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PROBLEMATIKA ZAHALOVANI V ISLAMU

Hidzab jako vyraz segregace, emancipace i politické strategie*

Katarina Maruskinovd
Filozoficka fakulta ZCU Plzen

Veiling in Islam. An Expression of Segregation,
Emancipation, and Political Strategy

Abstract: Anthropological texts dealing with cultures of the Middle East
often reflect on the role of women in Muslim societies. One of the main points
of discussion when it comes to Muslim women is undoubtedly their public
appearance, whereupon these women are most often seen veiled. Indeed,
aveil, or hijab, has become one of the primary symbols of a Muslim woman
when in public. While the veil can take on different forms, it has also come
to symbolise a range of different things. The main objective of this paper is
the analysis of the main approaches to the phenomenon of female veiling in
Islam. It draws on the concept of bargaining with patriarchy as outlined by
Deniz Kandiyoti, while discussing the various positions on hijab as analysed
by female anthropologists with a personal connection to the broader Middle
Eastern region. The paper traces the origins of female veiling, its symbolism,
and its forms in the 21 century. Special attention is paid to the case of Iran,
whose legislation requires women to wear the veil in public at all times.
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Existuje rada odbornych textd zabyvajicich se problematikou Zeny a jejiho
postaveni ve spolecnostech hlésicich se k islamu. Mezi témito texty se jen zridka
vyskytne takovy, ktery by se ani okrajové nezminil o zahalovani muslimskych
zen, pro které se pouziva arabsky termin hidzdb (Gould 2014: 222). At uZ jde
o0 ustanoveni principd cudného oblékani muslimskych Zen pfi samotném zrodu

* Tato studie je soucasti grantového projektu SGS-2018-040.
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islamu, o jeho symboliku napti¢ déjinami ¢i jeho vyuZiti, nebo spiSe zneuziti
pro cile politické propagandy riznych svétovych aktéra, noSeni hidzabu je cha-
pano jako nejvyraznéjsi a nejviditelnéjsi prikaz v islamu (Mir-Hosseini 2007: 1),
samotny hidzab se stal symbolem islamského nabozenstvi a astfednim bodem
v diskuzich o ném.

V Ceské spolecnosti se o fenoménu hidzabu zacalo mluvit pred né€kolika
lety. Neslo vSak o primarné akademickou diskuzi — muslimsky Satek se dostal
na hlavni stranky ¢eskych médii predevsim v souvislosti s obecnym nartstem
poveédomi o islamu jakozZto naboZenstvi, které jiz davno neni vlastni pouze oby-
vatelim afrického a asijského kontinentu, ale take mnohym obyvatelim Evropy,
a to jak pristéhovalctim, kteri v Evrop€ Ziji n€kolik desetileti, tak nové prichozim
migrantim. Teroristické Gtoky, jez ochromily néktera evropska mésta, jakoz
i migraéni krize v roce 2015, rozproudily v Cechach debatu o kompatibilité
islamu s hodnotami Zapadu, prokazujici nizké povédomi o islamu a muslim-
ském svéte vliibec. Neni proto prekvapenim, Ze jednim z hlavnich témat v diskuzi
o0 isldmu byl prave hidzab, jenz je obecné pokladan za projev Zenského utlaku
a podrobeni. Odpor k islamu se ve velké mire projevil prostiednictvim odporu
k hidzabu. Prikladem tohoto odporu je napriklad tzv. $atkova aféra, znama také
jako ,hidzabova kauza“, v niz slo o muslimské studentky, jez se odmitly vzdat
noseni islamského zavoje na ptidé $koly, za coz byly vylouceny. Reditelka $koly
nasledné¢ ziskala od prezidenta republiky vyznamenani Za zasluhy I. stupné
za svlj boj proti ,,netolerantni ideologii“ (Zeman 2018).

PrestoZe se tak hidzab stal v ¢eské verejné diskuzi ozehavym tématem, neni
to téma, jez by bylo stfedem zajmu ¢eského antropologického badani. K proble-
matice Zenského odivani v islamu tak v ¢eStin€ existuje pouze neprili§ Siroky
okruh literatury. V této souvislosti Ize za snad nejvyraznéjsi dilo pokladat dvé
publikace Magdaleny Frouzové Zdvoj a dziny: Zeny v isldmském svété (Frouzova
2005) a Mrize v rdji: muslimské Zeny v Evropé (Frouzova 2006), jeZ jsou napsany
populariza¢nim stylem a neaspiruji na to, byt odbornym textem k tématu.

Z akademickych textd lze vzpomenout ¢lanek Luboge Kropacka Zeny
v isldmské kulture (Kropacek 1996), ktery se vénuje polemikam mezi zapadnimi
a muslimskymi koncepcemi postaveni zeny. Clanek Jana Kondryse Qdsim Amin:
Otec isldmského feminismu, nebo ,,westernizovany“ misogyn? (Kondrys 2015)
pojednava o zivoté a dile tohoto vyznamného predstavitele egyptského femi-
nismu zacatku 20. stoleti. Otazkam sexualni moralky, porodnosti a neplodnosti
v Egypté se vénuje studie Stépana Machacka Ndbozenské predpisy a kontrola
porodnosti v isldmskych zemich (Machagek 2002). Cesky antropologicky vyzkum
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genderu v kontextu nabozenskych systémi predstavuje etnologicka studie Mar-
cely Zoufalé Judaismus a Zeny v Izraeli (Zoufala 2014) ¢i prace Blanky Knotkové-
-Capkové Obraz Zenstvi v ndbozenskych kulturdch (Knotkova-Capkova 2008),
jakoz i studie Josefa Kanderta Zena v jinych kulturnich perspektivdach (Kandert
1995). Problematice genderu a patriarchatu v geografickém prostoru Balkanu
je vénovana studie Lenky Jakoubkové Budilové Patriarchdt na Balkdné — domi-
nantni ideologie nebo $kdla moznosti? (Jakoubkova Budilova 2017).

Tento skromny vycet textli dokazuje, Ze postaveni Zen v ramci islamského
kulturniho okruhu byla dosud vénovana pouze okrajova pozornost, ¢asto v ramci
jinych témat nebo z jiného nez antropologického hlediska. Antropologické studie
naopak vénuji pozornost jinym kulturné-nabozenskym okruhtim, pripadné se
islamu vénuiji okrajové. Na koncept hidzabu tak neni v Cech4ch zamérena zadna
antropologicka studie. Tato skutecnost predstavuje problém predevsim v tom,
ze vefejna diskuze o islamu a zenském zahaleni postrada odborné texty, o které
by se mohla opfit, a tudiZ se Casto nese v duchu zevSeobecnovani a povrchniho
hodnoceni této komplexni problematiky.

Tato studie vychazi z tvrzeni iranské antropolozky Ziby Mir-Hosseini, Ze
,hidzab je mocna metafora, ktera je schopna vzit na sebe celou fadu odstina
vyznamu a vykonavat rdzné funkce“ (Mir-Hosseini 1996: 158). Zamérem
genderové antropologie obklopuje. Teoreticky se studie opira predevsim o kon-
cept vyjedndvdni s patriarchii, jak ho predstavila turecka antropolozka Deniz
Kandiyoti. Vyjednavani s patriarchii je podle ni soubor strategii, které Zeny
vyuzivaji v patriarchalnich spole¢nostech k tomu, aby v ramci téchto spole¢nosti
a jejich pravidel ziskaly co nejlepsi postaveni a zivotni podminky (Kandiyoti
1988: 274). Patriarchalni strukturu maji napriklad nékteré spole¢nosti v oblasti
Balkanu (Jakoubkova Budilova 2017), za klasicky priklad patriarchatu ale
poklada Kandiyoti i muslimské spole¢nosti Severni Afriky a Blizkého vychodu.
Paklize je v dnesni dob¢ hidzab chapan jako hlavni znak rozdilu mezi muslim-
skou a nemuslimskou spole¢nosti (Ahmed 2011: 195), 1ze ho také chapat jako
nastroj vyjednavani s patriarchii, a ne jako pouhou reprezentaci utlaku Zeny
patriarchalni spole¢nosti tak, jak hidzab interpretuje fada autort (napt. Bullock
2003; Bowen 2007). Soucasné¢ lze také pokladat hidzab za nastroj, kterym je
udrzovana a potvrzovana patriarchie, ktera je legitimizovana vladou ve jménu
islamu (Mir-Hosseini 2006: 629).

K tématu interpretace hidzabu ve smyslu patriarchalniho nastroje, jenz je
vyuzivan jak patriarchalni autoritou k udrzeni urcitého radu spole¢nosti, tak
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jeho nositelkami k dosaZeni co nejlepSiho postaveni v ramci té samé spolec-
nosti, jsem se dostala prostfednictvim studijnich pobytt v islamskych zemich
(Libanon, Egypt, Iran), jakoz i béhem nékolikaletého Zivota v Maroku. Jako
zena ze Zapadu jsem v téchto zemich nejednou stala pred volbou spravného
obleceni podle toho, co v dané spolecnosti je a neni pokladano za akceptova-
telné. V pripadé Iranu, kde je povinnost mit na vefejnosti pokryté vlasy (a to
plati i pro cizinky), jsem se de facto stala sama nositelkou hidzabu a méla jsem
tak moznost poznat vyhody i nevyhody takového oblékani. Pravé regionalni
rozdily, které praxi noSeni hidzabu provazeji, mne privedly k hlub§imu studiu
problematiky Zenského zahalovani v islamu.

Predmétem této studie jsou antropologické texty zabyvajici se problema-
tikou Zenského zahalovani z rtiznych pohledt: z hlediska historického vyvoje
zenského zahalovani v islamu, promény jeho podoby v minulosti, jakoZ i jeho
vyznamu a symboliky napii¢ muslimskym regionem v souc¢asné dobé. Autorky
téchto textll jsou predevsim Ctyri akademicky: egyptska sociolozka Laila
Ahmed, jejiz dilo Women and Gender in Islam (Ahmed 1992) patii mezi kli-
Cova dila genderové antropologie muslimskych spolecnosti, marocka sociolozka
Fatima Mernissi, americka antropolozka Lila Abu-Lughod, jez se dlouhodobé
vénuje vyzkumu beduinskych spole¢nosti v Egypté, a iranska antropolozka,
zabyvajici se genderem, Ziba Mir-Hosseini, ktera v zemi svého ptivodu provedla
fadu vyzkumui ohledné postaveni Zen po roce 1979. Jak je patrné, vSechny Ctyfi
autorky maji osobni spojeni s regionem Sirsiho Blizkého vychodu prosttednic-
tvim své etnické, jazykové anebo nabozZenské prislusnosti k tomuto regionu
a jeho muslimskym spole¢nostem. Takto specifikované vymezeni vybéru auto-
rek a jejich textl ale neni primarnim divodem k jejich volb€. Zamérem tohoto
¢lanku je priblizit §itku a hloubku diskuze o hidzabu tak, jak ji obohacuji prave
vySe zminé€né autorky. Jejich dominantnim argumentem je jiZ vySe zminény
koncept vyjednavani s patriarchii, pricemz jednim z nastroji tohoto vyjednavani
je prave existence a noseni hidzabu.

Nasledujici text je rozdélen do tfi hlavnich ¢asti. V prvni ¢asti pajde
o genezi Zenského zahalovani v islamském prostoru a rozbor terminu hidzab
s jeho vyznamovymi proménami. Dalsi ¢ast této studie bude vénovana symbo-
lismu hidZabu a jeho promény v zavislosti na vnéjsich vlivech, naptiklad koloni-
alismu. Posledni ¢4st pak bude vénovana pripadu franu a problematice hidzabu
v iranském kontextu. Text je rovné€Z doplnén o autorcinu reflexi problematiky
tak, jak se s ni setkala v praxi, predev§im béhem svych studijnich a pracovnich
pobytt v Maroku, Egypté a [ranu.
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Kdyz hidzab sestoupil, aneb plvod muslimského zahalovani

Puavod zZenského zahalovani v islamu ma dvé roviny — textovou a kontextovou.
Textovou rovinu lze chapat jako povinnost zahalovani coby zptsobu oblékani,
jak je dana dvéma zakladnimi texty islamu — Koranem a hadisy.! Kontextova
rovina zachycuje historicky kontext, ve kterém povinnost nosit zavoj vznikla
a vyvijela se. Zakladni nazorovy rozkol je patrny v tom, zda je zahalovani podle
islamu povinné, nebo nikoliv. Neni bez zajimavosti, Ze jak priznivci, tak odptrci
povinného zahalovani odkazuji na ty samé texty Koranu a hadist, a odliSnost
tak spociva v jejich vykladu.

Co se tyce koranskych narizeni ohledné Zenského zahalenti, jde tady pre-
devsim o dva verSe. Prvni z nich se nachazi v stfe (kapitole) 33, ver$ 59: ,,Pro-
roku, fekni manzelkdm svym, dcerdm svym i v€ficim Zenam, aby pritahovaly
k sob€ své zavoje! A toto bude nejvhodnéjsi k tomu, aby byly poznany a nebyly
urazeny. A Bih je odpoustéjici, slitovny.“> Rovnéz vers 31 sury 24 odkazuje
na zavoj: ,,A fekni véficim zenam, aby cudné klopily zrak a strezily sva pohlavi
a nedavaly na odiv své ozdoby, kromé téch, jez jsou viditelné. A necht spusti
zavoje své na nadra sva.“ Slova pouzita v arabském originalu jsou dzilbab
a khimar, a zatimco khimar je zavoj pokryvajici hlavu, krk, ramena a nadra,
dzilbab znamena dlouhé obleceni pokryvajici celé télo. V souvislosti se Zenskym
zahalenim se rovné€z pouziva arabské slovo hidzab a tento termin Ize v Koranu
najit v 53. versi sury 33: ,,Kdyz zadate manzelky prorokovy o né&jaky predmét,
zadejte o to pres zaves, to bude Cistsi pro srdce vase a srdce jejich.“ Na rozdil
od vySe uvedenych termind tak hidzab nesouvisi s oble¢enim, nybrz s prosto-
rovym odd¢lenim dvou lidi neprihlednym materialem.

Pravé u versSe o hidzZdbu lze také mluvit o plivodu Zenského zahalovani co
do roviny kontextualni. Casto se uvadi, ze hidZdb byl ,,seslan“ na muslimskou
komunitu v souvislosti s jednou konkrétni udalosti — snatkem Proroka Muham-
mada s jeho manzelkou Zajnab bin DZahs. Podle hadisu ve sbirce al Buchariho
tento snatek spolu s Prorokem slavila témér celd komunita v Medin€. Prorok
pozval hosty po zapadu slunce do svého pribytku na vecefi. Po jidle pak hosté
zustali sedét a povidali si. Prorok Muhammad jim proto naznacil, Ze je jiz ¢as
k odchodu. Kdyz se hosté zvedli, tf'i muzi zdstali u stolu, byt se Prorok uz cht¢l
odebrat za svou novou manzelkou. Az po né€jaké dobé se k odchodu zvedli i tFi

1 Hadisy jsou vyroky proroka Muhammada, sesbirané a utfidéné prvnimi muslimy.
2 Veskeré koranské verse citované v tomto ¢lanku jsou z piekladu Kordnu Ivana Hrbka, 1972.
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posledni hosté. Vypravec tohoto hadisu, Anas ibn Malik, se pfi té prilezitosti
zvedl a Sel za Prorokem, aby mu ozndmil, Ze uz vSichni ode$li. Prorok tehdy
spustil zaves, jimz se odd€lil od svého spole¢nika Anase ibn Malika, a pronesl
dany vers 33. sary.’

Fatima Mernissi v této souvislosti rozebira lingvistickou povahu slova
hidzdb, jenz ve slovesné formé znamena ,,ukryt®, ,schovat®, ¢imz se nabizi
predevSim vyznam prostorovy ve smyslu oddéleni privatni a vefejné zony,
a to bez ohledu na pohlavi (Mernissi 1991: 89), vyznam duchovni ve smyslu
neschopnosti ¢lovéka priblizit se k Bohu tak, jak se o to snazi sufijska tradice,
a nakonec vyznam ochranny, kde Mernissi upozornuje na existenci nékolika
anatomickych terminti odkazujicich k ¢asti téla, jez slouzi k ochrané urcitého
organu, napriklad v pripadé obo¢i (v arabstiné al hadZibdn) jde o kost ochra-
nujici o¢i pred slune¢nim zarenim, zatimco hidzdb al bukurija zase odkazuje
na panenskou blanu, tudiz ,,zavoj panenstvi (ibid.: 96).

Jak je zfejmé, ani jeden z té€chto vyznam?u se podle Mernissiové nevztahuje
k typu Zenského obleceni, naopak, interpretace vySe uvedenych texti Koranu
a hadisq, jakoZto prikazli zahalovani Zen, jeZ je vSeobecné prijatelna v islam-
skych kruzich, je v antropologickych textech vnimana jako tenden¢ni (Keddie
1991: 4) a vedouci k misogynii a Gtlaku zen (Mernissi 1991: 100). Doslo tak
k transformaci plivodniho vyznamu v diisledku patriarchalni interpretace koran-
skych natizeni bez ohledu na pavodni zdmér Proroka (ibid.:101).

V rovin¢ kontextualni se Mernissi diva na Prorokovo zavedeni hidzabu
pragmaticky: ,,Prorok, v obdobi neklidu na zac¢atku islamu, vyslovil tento vyji-
mecny a pro muslimské nabozenstvi zasadni vers, jimz bylo zavedeno naru-
Seni prostoru, které 1ze chapat jako odd€leni verejného od soukromého, nebo
dokonce profanniho od posvatného“ (Mernissi 1991: 101) a i navzdory svym
vyhradam co do chapani hidZdbu ve smyslu typu Zenského odivani pripousti
marocka sociolozka vyznamnou roli, jiz takové odivani sehralo v prvotni mus-
limské spole¢nosti. Jiz zminovany vers 33. sury, ve kterém jsou Zeny vybizeny,
aby k sobé ,,pritahovaly své zavoje“, je podle ni praktickou odpovédi na tehdejsi
dobu, kdy byly Zeny v ulicich obtéZovany a nuceny k prostituci. ,,Pfitahovanim
zavoje“ tak podle Fatimy Mernissi davaly Zeny najevo sviij spole¢ensky status
a to, Ze nejsou pro muze na verejnosti voln¢ dostupné. Takové znameni bylo
v tehdejsi rané islamské spole¢nosti velmi dalezité. Vyznam zahalovani je proto
podle ni v jeho prakti¢nosti a noSeni zahalujiciho oble¢eni je znakem ucty
a respektu, ne naopak (Mernissi 1991: 180).

3 Hadis je zaznamenan napf. ve sbirce hadist al Buchariho, svazek 6, kniha 60, hadis ¢islo 314.
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I pres tento prakticky rys zavoje, vedouci k jasnému oddéleni ctnostnych
zen od prostitutek, §lo o néco, co rodici se muslimska komunita pfijimala jen
postupné. Leila Ahmed ptripomina, Ze v dob¢ Zivota Proroka bylo zahalovani
znakem jeho manzelek: ,,Béhem Zivota Muhammada byly zahalovani a Zivot
v ustrani dodrzovany pouze jeho manzelkami. Dokonce fraze ,,zahalila se“,
ktera se objevuje v hadisech, pivodné znamenala, Ze se Zena stala Prorokovou
manzelkou. To naznacuje, Ze po Prorokove smrti, kdyZ probihal proces sbirani
materialu pro hadisy, bylo zahalovani vlastni pouze Muhammadovym manzel-
kam (Ahmed 1992: 191). Je tak patrné, Ze zvyk nosit zavoj se mezi muslimskymi
zenami §ifil jen pomalu, a to v souvislosti s tim, jak se Prorokovy Zeny staly
s odstupem ¢asu vzorem hodnym nasledovani (ibid.: 192).

Hidzab jako symbol: cudnost, zaostalost a odpor vici
kolonialismu

Hidzab se béhem staleti stal mocnym islamskym symbolem, nicméné jeho sym-
bolika je mnohem S§ir§i a hlubsi neZ pouze ve smyslu nabozZenské prislusnosti.
Mezi tfi nejvyraznéjsi symboly, jez hidzab predstavuje, patii Zenska cudnost,
zaostalost muslimskych spole¢nosti a odpor vicéi kolonialni vlade.

HidzZab je symbolem Zenské cudnosti a jeho noSeni je dikazem ctnostného
chovani, na kterém zavisi ¢est nejen samotné nositelky hidzabu, nybrz ¢asto
i celé jeji rodiny. Souvislost cudnosti se zahalovanim popisuje naptiklad ame-
ricka antropolozka palestinského ptivodu Lila Abu-Lughod ve své monografii,
vénované vyzkumu komunity egyptskych beduint (Abu-Lughod 2000). V této
studii prinasi analyzu konceptu hasam, jejz lze do CeStiny prelozit jako stud,
vyplyvajici ze sexudlniho chovani. Znamenim, zZe zZena takovy stud citi, je zavoj:
»Beduini povazuji zavoj za synonymum s hasham, nebo prinejmensim za jeho
pomérné presné znameni. Zavoj symbolizuje sexualni stud tim, ze jej skryva,
a tak se stava nejviditelnéjsim projevem cudnosti a dcty“ (ibid.: 159). Zcela
jisté ale neni bez zajimavosti, Ze se v této beduinské spole¢nosti zahaluji pouze
vdané Zeny:

Divky se zacnou zahalovat pouze od snatku, kdyz se stanou sexualné aktivnimi,
a naopak tuto praxi postupné opoustéji béhem menopauzy. Kdyz jsem se zeptala
jedné své blizké kamaradky, pro¢ se panny nezahaluji, zasmala se, udélala obscénni
gesto pohlavniho styku a zeptala se: ,,Nevstoupil snad muz do vdané zeny? Ta Zena
proto citi stud.“ Vyjimky fadného zahaleni dokladaji toto pravidlo. Kdyz jsem se
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ptala vdovy v rané stfednim veéku, pro¢ nema zavoj, odpovédéla: ,,Nekupuji ani
neprodavam®, [odkaz na manzelstvi a sexualitu] (Abu-Lughod 2000: 161).

Abu-Lughod si rovnéz v§imla, Ze stud se netyka pouze pohlavniho styku,
nybrz také zminky o ném, ¢i dokonce jeho implikace. KdyzZ se jednou posadila
mezi Zeny se zapisnikem a pozadala nejstarsi z nich, aby ji fekla, ktera zena je
vdana za koho, zbytek Zen reagoval tim, Ze se zapyrily a spustily Satek do obliceje
(Abu-Lughod 2000: 161). Zenské zahalovani ale v Egypté neni a nebylo vyhra-
dou lokalnich beduinskych spolecenstev, praveé naopak. Noseni hidZabu bylo
az do poloviny 20. stoleti nezbytnou soucasti pritomnosti Zeny ve spole¢nosti,
na trzich nebo kdekoliv mimo z6nu domova. Jaky asi Sok a zdéSeni tak muselo
prinést rozhodnuti, a predevsim pak provedeni odhaleni oblic¢eje ve verejném
prostoru v Kahiie v podani egyptské feministky Hudy Sa‘rawi v roce 1923, kdyz
si tato spisovatelka, feministka, a predevs§im zakladatelka Egyptské feministické
unie vefejné sejmula zavoj z obliceje. Stalo se tak na kahirském nadrazi poté, co
vystoupila z vlaku pri navratu z kongresu Mezinarodni Zenské aliance v Rimé.
Rada Zen, které na Sa‘rawi na nadrazi ¢ekaly, ucinila totéz. Sacrawi se narodila
v harému, provdala se jiz ve tfinacti letech. Jeji na tu dobu revoluc¢ni gesto Slo
ruku v ruce s jejim bojem za prava Zen v tehdejsi striktné segregované egyptské
spole¢nosti (Quawas 2006: 221). HidZab jako symbol zaostalosti, segregace
a Gtlaku vnimali i vladci nékterych zemi, napfiklad Turecka a Iranu, kde byl
zavoj primo zakazan a prosazeni tohoto zadkazu doprovazely vefejné kampané
i tresty v pripad¢ jeho poruseni (Sedghi 2007: 64). V tomto ohledu tedy dochazi
ke konfliktu symboli: hidzab je v té samé spole¢nosti a v té samé dobé ochranou
a nezbytnym znakem cudnosti pro urcité Zeny a nepotiebnym, zastaralym nastro-
jem k ttlaku a segregaci pro jiné. To samé ale Ize rict o absenci hidzabu: zatimco
pro urcité Zeny jeho neexistence znamena moznost prosazeni se ve spole¢nosti,
fadu Zen jeho zakaz uvedl do nejistoty ztraty pohodli a ochrany, nebo dokonce az
do segreagace: ,,Zatimco vetSina méstskych Zen citila v ¢adoru psychologickou
a fyzickou bezpecnost, odhaleni pro né naopak symbolizovalo nejistotu a odci-
zeni zplisobem, jakym je pro mnohé zeny ze Zapadu nahota“ (ibid.: 88).

Koncept bezpeci a pohodli, jez pro muslimské Zeny zavoj predstavuje,
v letech nésledujicich po jeho zdkazu nepominul. V islamskych spole¢nostech
prezil a s novou silou byl obnoven v sedmdesatych letech, a to v souvislosti
s nastupem islamského fundamentalismu, kde se Zeny opét zacaly zahalovat
proto, aby byly ochranény pred Gtoky na verejnosti. Podle El Guindi tak ¢inily
zeny bez ohledu na miru svého nabozenského zaloZeni, pricemz ty sekularné
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zalozené zvolily jako pokryvku hlavy stylovy turban namisto tradi¢niho
a v Egypté typického khimaru (El Guindi 2005: 56). Z tohoto pristupu je ziejmé,
ze muslimsky Satek sehral ve 20. stoleti roli jak prostfedku ttlaku a dominance
muzid nad Zenami, tak zcela opa¢nou roli prostfedku k osvobozeni od atlaku,
segregace a dominance.

Dals$im dilezitym rozmérem Zenského zahalovani je jeho symbolika tvari
v tvar evropské kolonizaci. V zemich jako Alzirsko Zeny preferovaly zahalovani
prave jako symbol své prislusnosti k alzirské muslimské identité — naopak,
nezahalend Zena se stala synonymem loajality k Francii:

Jako dtikaz pro francouzskou vladu, Ze jsou s ni Alzifani ve shodé¢, byly z nedale-
kych vesnic generaly svazeny tisice domorodych muza spolu s n¢kolika zenami,
kterym pak Francouzky slavnostné snaly zahaleni. Shromazdovani AlZifana
za ucelem okdazalych projevi loajality Francii nebylo samo o sobé béhem kolonialni
éry neobvyklym ¢inem. Ale odhalovat Zeny béhem peclivé pripraveného ceremo-
nidlu pridalo témto shromazdénim symbolicky rozmér, ktery nazorné poukazuje
na konstantni rys francouzské okupace Alzirska: jeji posedlost Zenami (Lazreg
1994: 135).

Ty praktiky, jez muslimské spole¢nosti chapaly jako navrat ke svym piivod-
nim hodnotam vyplyvajicim z islamu, byly kolonialnimi mocnostmi chapany
jako utlak Zen, jejz je potreba za kazdou cenu vymytit. Leila Ahmed nazvala
tyto snahy ,kolonialnim feminismem* (Ahmed 1992: 151). Hlavnim rysem
kolonialniho feminismu byla jeho teze o islamu coby nabozenstvi atlaku vici
zZenam, pricemz ztélesnénim tohoto utlaku bylo prave zahalovani: ,,Zavoj —
v oc¢ich Zapadu nejviditeln&jsi znameni odliSnosti a podiradnosti islamskych
spole¢nosti — se stal symbolem jak atlaku Zen (nebo v tehdej$im jazyku islamské
degradace zZen), tak i zaostalosti islamu, a jako takovy se stal otevienym cilem
kolonialniho utoku na muslimské spole¢nosti“ (ibid.: 152).

Problematika zahalovani - p¥ipad Iranu

V problematice zenského zahalovani je Iran zajimavym pripadem, jenz si
zaslouzi hlubsi reflexi, a to predevsim v souvislosti s tim, jak se hidzab v pri-
b&hu 20. stoleti stal hlubokou ranou iranské politiky, dlouhodobé& vzbuzujici
emoce na v8ech stranach (Mir-Hosseini 1996: 155). Pohled do historie nazna-
Cuje, Ze pokryti hlavy bylo v iranské spole¢nosti normou priblizné od 16. stoleti,
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a to predevsim v méstskych oblastech. Ve venkovskych oblastech a u nomad-
skych kment se Zeny nezahalovaly. Zahalovani se postupné rozsirilo natolik,
ze pouze nejchudsi zeny ve spole¢nosti §atek nenosily (Milani 1992: 34-37).
Velkou zménu v tomto ohledu prinesla modernizace béhem vlady Saha Rézy
Pahlaviho, jenZ zmény v oblékani pokladal za nezbytnou soucast reforem, a to
jak pro zZeny, tak pro muze, ,,aby se nam lidé ze Zapadu nesmali“ (Katouzian
2006: 335). Po své navstéve Turecka v 1ét€ roku 1934, kde se motivoval reforma-
cemi Mustafy Kemala, pristoupil Sah Réza k zakazu iranské podoby Zenského
zahaleni na verejnosti (Sedghi 2007: 85). Sedghi ale upresnuje, Ze interpretace
Sahovych snah pouze jako snaha o osvobozeni Zen od tradi¢niho zptGsobu
oblékani neni aplna. Slo tady o0 mnohem vice — v pozadi zdkazu zahalovéani
byla predevs§im snaha o oslabeni moci §iitského duchovenstva v zemi, které
zahalovani a segregaci Zen podporovalo a umocnovalo (Sedghi 2007: 89).

Zakaz zenského zahalovani byl v Iranu v platnosti od roku 1936 do roku
1941 a setkal se se dvéma druhy prijeti: souhlasnym odloZenim zavoje na stran¢
jedné, odhodlanim zachovat si zavoj na strané druhé. Zahalené Zeny se na verej-
nosti potykaly s utoky policie, ktera jim $atek z hlavy néasilim strhavala (EI
Guindi 2005: 130). Na druhé stran¢ tada iranskych Zen zijicich ve velkych
meéstech v prvni poloving 20. stoleti odloZeni ¢adoru ve prospéch moderniho,
evropského oble¢eni uvitala a podrobila se ji. Po nastupu syna Saha Rézy, Saha
Muhammada Rézy Pahlaviho, zGstal tento zakon v platnosti, byt organy v jeho
uplatiiovani a zavadéni znacné povolily (Mir-Hosseini 2007: 4).

Po roce 1979 doslo k opacné situaci, nastupu Siitského duchovenstva k moci
v noveé vytvorené islamské republice, kdy se hidzab vratil a byl ustanoven jako
povinnost, pricemz trestni zakonik z roku 1983 ustanovil trest v podob€¢ 74 ran
bicem pro Zenu, kterd na verejnosti nebude mit hidzab. V této souvislosti je
nezbytné zminit ideologicko-filozofické pozadi, na kterém Iranska islamska
republika stavi sviij koncept povinnosti Zenského zahalovani. Je jim text Ajatol-
laha Mottahariho, zvefejnény v roce 1968 pod nazvem Otézka hidzabu. Ve svém
textu se Mottahari predev§im pokousi o novou definici Zenské sexuality jakoZto
vnitini touhy davat na odiv svou krasu, jez vyustuje v sexualni touhu muz.
Hidzab je proto potiebnou a praktickou ochranou Zen pred muzskou sexuali-
tou, ktera je neovladatelnd a miize mit agresivni podobu. Mottahari se timto
vysvétlenim distancuje od tradi¢niho chapani samotné zZenské sexuality jakozto
zdroje neradu ve spole¢nosti. Podobné hidzab v jeho chapani neni odlou¢enim
zeny od spole¢nosti, nybrz jeji ochranou uprostred té samé spole¢nosti. V obou
pripadech je ale prave hidzab jedinym reSenim (Mottahari 1992).
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Hidzab v iranském prostredi znamena, Ze Zena by méla na verejnosti
nosit dlouhy ¢erny plast, ktery se nazyva ¢ador, a Satek pokryvajici vlasy, usi
a krk, ktery se oznacuje jako mughnae. Toto obleceni je obecné pokladano
za ortodoxni. Na druhé strané stoji obleceni neortodoxni, které sestava z del-
$iho kabatu, tzv. manteau, a $atku pokryvajiciho vlasy a krk (Shirazi-Mahajan
1995: 60).

Povinné zahalovani tak nabyva v iranské spole¢nosti rliznych forem, pie-
devsim v té neortodoxni podobé. Mir-Hosseini v této souvislosti zminuje az
pét riznych kategorii, od extrémné dobrého (spravného) zahalovani az po tzv.
bad-hidzabi, neboli nespravné zahaleni, jenz se vyznacuje priléhavym, prili§
barevnym a vzorovanym oblecenim, dopln€énym o premrsténé a vyzyvavé liceni
(Mir-Hosseini 1996: 157). Nositelky stylu bad-hidzabi miizou byt konfrontovany
policii, nebo dokonce vzaty do vazby a pouceny o tom, jak ma spravné zahalo-
vani vypadat. Aby k takovym incidenttim nedochéazelo, zalozila Zahra Mostafavi
(dcera Imédma Chomejniho) jiz v roce 1987 komisi s cilem vyzkumu pronikani
zapadnich vliva, a tim i nespravného zahalovani, do iranské spole¢nosti a zpt-
sob, jak tomu zabranit. Zaroven byla poradana shromazdéni pro Sifeni osvety
v této problematice (ibid.: 157).

V dnesnim franu jsou bézné k vidéni riizné formy hidzabu v kontextu vyse
vymezenych dvou kategorii. Obé formy, spravny hidzab, jakoz i rizné podoby
bad-hidzabi, jsou dodnes v iranu bézné k vidéni. Neni asi divu, Ze ve vice kon-
zervativnich ¢astech iranu, jako jsou mésta Mashad a Qom,* nosi pirevazna
vét§ina Zen ¢ador, zatimco v Teheranu, Esfahanu nebo Sirazu je bézné k vidéni
manteau se Satkem, zpod kterého jsou nezridka vidét vlasy.

Pokud je v dne$nim Iranu vidét celou Fadu rtiznych podob hidzabu,
stejn€ rozmanité jsou i pristupy jeho nositelky k této problematice. Podobné,
jako u zenského zahaleni, které Ize peclive kategorizovat, Ize to samé provést
u vztahu nositelky k hidzabu. Vedle Zen jako Zahra Mostafavi, jeZ se aktivné
podilela na zavadéni toho ,,spravného® hidzabu a prosazovala noSeni ¢adoru,
tak existuji Zeny jako Vida Mohaved, mlada aktivistka, ktera na sklonku
roku 2017 mlcky odvazala sv(j bily Satek a povésila ho na htlku uprostred
rusné ulice v Teheranu. Timto aktem se prihlasila ke kampani pod nazvem
Bila stfeda, v ramci které se Zeny kazdou stfedu hali do bilé barvy a tiSe tak
protestuji proti povinnosti zahalovani v zemi. Dalsi aktivistky, podobné jako

4 V obou téchto méstech se nachazi svatyné dulezitych postav iitského islamu: v Mashadu je pohiben
VIII. imam Réza, v Qomu jeho sestra Fatima Mcastima.
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Mohaved, byly za své odloZeni Satku na verejnosti zatéeny a odsouzeny. Jejich
obvinéni zahrnuje naruSovani vefejného poradku nebo dokonce podnécovani
k prostituci, nicméné diivodem jejich ¢ind je podle nejvyssiho iranského vidce
Ali Chameneiho inspirace Zapadem nebo dokonce primo kampan nepratel-
skych zemi za Gi¢elem rozvraceni Iranu. Vedle téchto dvou pozic ale existuje
cela rada dalsich pristupl k zahalovani, naptiklad podle toho, jaky je zrovna
den nebo s kym se jeho nositelka béhem dne setka. Podle Shirazi-Mahajan
tak maji Zeny tendenci vice se svym zevné¢jSkem pribliZit spravnému zpisobu
zahaleni v obdobi Ramadanu a siitskych svatka, kdy, jak vi, je mravnostni policie
v pohotovosti. To samé plati pro spolec¢ensky kontakt — pokud méa Zena v planu
b&hem dne navstivit trfady, ma tendenci pribliZit se ke konzervativni podobé
svého obleceni proto, aby v jednani uspéla. Podobné plati, Ze rada iranskych zZen
odlozi svij $atek do tasky ihned poté, co vzlétne letadlo na cesté do destinace
mimo Iran, a to predevsim za u¢elem dovolené nebo navstévy piibuznych. Jak
potvrdila moje pracujici znama v jednom z konzervativnich mést v franu, mimo
svou zemi piece nebude nosit to, co je v jeji domové povinnosti.> V obou téchto
pripadech je hidZab arbitrarné vyuzivan pro potieby své nositelky, pricemz zcela
ztraci svou symboliku jakozto znak cudnosti a aktivni nabozenské prislusnosti.

Mir-Hosseini v tomto ohledu poznamenava, Ze stejné jako Sahova reforma
nedokéazala vymytit Zenské zahalenti, tak ho iransti duchovni po roce 1979 nedo-
kazali plné nastolit (Mir-Hosseini 1996: 156).

Zavérem

Cilem této studie bylo pribliZit, jak k Zenskému zahalovani pristupuji antropo-
lozky s osobni etnickou, jazykovou nebo nadbozenskou prislusnosti k muslimské
spole¢nosti. Analyza textd zabyvajicich se problematikou Zenského zahalovani
prokazuje variabilitu jak regionalni, tak v oblasti politicko-historické. Regio-
nalni variabilita podoby hidZabu v sou¢asné dobé nabizi zajimavou komparaci
téchto podob napfic islamskym svétem, pricemz tady vyznamnou roli sehravaji
kulturni tradice a mistni konvence. Dalsi variabilita existuje ohledn¢ legisla-
tivnich pozadavka na Zenské zahalovani, respektive jejich pritomnosti nebo
absence. V neposledni fadé jde o proménu historického chapani zahalovani
a jeho symboliky.

5 Rozhovor s autorkou, fijen 2018.
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Veskeré tyto rozdily, které antropolozky, jejichz texty byly v této studii
reflektovany, zminuji a analyzuji, prispivaji ke komplexité¢ diskuze ohledné
zenského zahalovani v mire, ktera neni reflektovana ve studiich sekularnich
feministickych antropologt. Ti kladou vétsinou dlraz prevazné na vliv patri-
archalni struktury na svobodu Zen v otazce oblékani na verejnosti.

Z vyS$e uvedené nejasnosti ohledné podoby a formy islamského zahalovani
je zfejmé, Ze muslimské Zeny maji v mnoha ohledech na vybeér, jaky smer cha-
pani hidzabu si vyberou. Predev§im v méstskych spole¢nostech nékterych statt
(Egypt, Maroko, Libanon) je bézné, Ze dévcata a mladé Zeny Satek bud nenosi,
nebo voli jednu z takovych forem pokryti hlavy, ktera je povazovana za moderni,
a to v ramci médnich trendd své spolecnosti. Podoba Zenského zahalovani tak
prochazi transformaci, a ze symbolu cudnosti se v mnoha ohledech stava médni
dopln€k, ktery nezridka pritahuje pozornost, namisto toho, aby odrazoval.
Rozdil Ize také vidét v ramci rodin, kde nékteré mladé Zeny Satek voli, jiné ne.
Rozhodnuti nenosit Satek pritom nemusi byt kone¢né; naopak, casem se muize
ménit. Autorka tohoto textu byla v Maroku rovnéz svédkem obraceného vyvoje,
kdy mlad4 Zena pochézejici z ndbozensky zaloZené rodiny po letech zahalovani
satek odlozila, ,,aby se citila svobodnéjsi*.®

Vyse analyzovana témata a symboly jsou jen zlomkem pristupi k hidzabu
v dnesni dobé. Je daleko vice moznosti, jak Ize zahalovani zZen v islamském
kulturnim prostredi vnimat. Na zaver vSak Ize konstatovat spolu s Fatimou
Mernissi, Ze Zena je spolutvoritelkou kolektivni identity, jiz si muslimské spo-
le¢nosti viic¢i Zapadu jiz nékolik staleti tvori. Jakékoliv snahy isldmskych rezimt
o proménu Zeny v idealni muslimku, jez se vétSinou neobejdou bez prikaz,
nebo minimalné doporuceni nosit zavoj, jsou podle Mernissi pouhou odpovedi
na proces hledani ,,sama sebe“ a tvorbou image spole¢nosti, jez se vérné hlasi
ke ,,sttedovékému nabozenstvi“ v moderni dob¢ (Mernissi 1998: 9). Zaroven
zeny ve spole¢nostech, kde je hidzab povinny nebo minimalné doporuceny,
dokazaly tento typ oblekani vyuzit pro boj s patriarchii a ve svlij prospéch.
Nelze proto pouzit zjednodusujici tezi, Ze hidzab je vyrazem Zenského ttlaku
a podrizeni. Naopak, jde o mocny symbol, jenZ jesté nadlouho ziistane v centru
diskuzi o povaze a podobé islamu 21. stoleti.

6 Rozhovor s autorkou, 18. 4. 2018.
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