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The Meaning of Family Structures and the Family's Role
in Establishing the Social Identity of Members of the
Greek-Catholic Community in the Town of Beit Sahour
(Palestinian Autonomy)

Abstract: This article depicts the social identity of the Greek-Catholic Com-
munity in the town of Beit Sahour, with a focus on the internal interactions
and relationships of its members. The present article focuses mainly on the
functioning of family ties and kinship. This article is primarily based on the
field research that I carried out between 2009 and 2012 in the West Bank,
and which is the main source of data. By analysing and interpreting this
data, I try to answer the question of how specific partial internal interac-
tions and relationships within the community confirm or undermine the social
identity of its members. This article describes the specific internal life of the
Greek-Catholic Community in the town of Beit Sahour, and tries to uncover
the practices that strengthen and maintain social identity within the group,
such as clan and family relationships, connected also with gender issues
and everyday stereotyped behaviours. I try to also show the social identity of
the members of the Greek-Catholic Community shaped by family and clan
structure through specific situations, such as caring for a sick member of
this Community, raising children, and the specific roles of each member of
the nuclear families.

Keywords: Beit Sahour; Melkite Greek Catholic Church; social identity;
family; kinship; field research; Arab Society
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Reckokatolick4 komunita v Bajt Sahur (Beit Sahour) je soucasti §irsiho celku,
ktery je nekdy zjednodus$ené€ oznacovan souhrnnym nazvem palestin$ti kiestané.
O postaveni krestanskych minorit na Blizkém vychod¢ se v sou¢asnosti vedou
bourlivé debaty, jak se ale jednotlivym komunitam skute¢né Zije pfimo v jejich
domovskych zemich, vime vlastné jen velice malo. Tato studie si neklade za cil
hodnotit sou¢asnou humanitarni krizi v arabském svété, ale naopak ukazat fun-
govani konkrétni komunity, ktera je vrostla v arabskou kulturni tradici a rodové
struktury, které i v soucasném arabském svété hraji hlavni roli pfi budovani
socialni identity jedince. Jakym zptsobem je tedy skrze rodinu a rodové vazby
formovana socialni identita jedinc konkrétniho cirkevniho spolecenstvi
ve mesteé Bajt Sahur, se pokusim ukazat v této studii.

(Melchitskd) reckokatolickd cirkev

Reckokatolicka cirkev, oznacovana také jako melchitska cirkev, byla
od roku 1054 az do pocatku 18. stoleti soucasti feckopravoslavného patriar-
chatu. Sdilela s nim predevsim spole¢nou liturgii, stale v§ak udrZovala kontakty
také s Rimem (Bailey — Bailey 2003: 58).

K vyznamnému teologickému i kulturnimu posunu doslo predevs§im béhem
17. a 18. stoleti, kdy se arabsky mluvici ¢ast feckého patriarchatu rozhodla
spolupracovat s Rimem a od roku 1724 ziskala vlastni nezavisly patriarchat.
Nasledné byla utvoiena unie s Rimem, v niz fimskokatolicka cirkev za¢ala cha-
pat feckokatolickou cirkev jako svoji pevnou soucast (Tsimhoni 1993: 107-108).
V roce 1838 byl piiznan patriarchatu reckokatolické cirkve oficialni nazev ,,Rec-
kokatolicky patriarchat Antiochie, celého vychodu, Alexandrie a Jeruzaléma“
(ibid.: 108).

Pravoslavné cirkve oznacuji feckokatolickou cirkev spolu s dal§imi cirk-
vemi, které se pridaly k Rimu, jako uniatské a chapou je jako odpadliky od pra-
voslavi (Ctyti sta let 2007).

Reckokatolick4 cirkev m4 velkou autonomii, dogmaticky a hierarchicky je
sjednocena s Rimem (uznava papeze), ponechala si vsak byzantskou liturgii,
ktera je typicka svoji zpivanou formou a ikonovou vyzdobou. Liturgickym
jazykem je arabstina a rectina (Melchtes 2007), i kdyz se dnes v této oblasti
dava vyhradné prednost arabstiné. Také diky tomu se tato cirkev tési mezi pales-
tinskymi krestany velké oblibé. Aktivity, do kterych se zapojuji jeji duchovni,
ukazuji na velké narodnostni povédomi této komunity. Jedna se o ,,nefaldova-
nou“ arabskou cirkev, jejiz cela hierarchie je arabska. Diky tomu, Ze stoji mezi
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dvéma velkymi cirkvemi, se stala prikopnikem vzgjemného dialogu. Jeji celni
predstavitelé se také vénuji prohlubovani muslimsko-krestanskych vztaht
(Tsimhoni 1993: 111).

V dnes$ni dobé ma cela cirkev mezi 1 190 000 (Melkite Church 2009)
a 1347 000 (The Melkite Catholic Church 2007) ¢leny. Patriarchat je rozdélen
do diecézi: v Syrii, kde je také sidlo feckokatolického patriarchy Gregoria III.,
zvoleného v roce 2000, dale pak v Libanonu, Izraeli, Egypté, Jordansku,
na Zapadnim biehu, ale také v diaspore na ostatnich kontinentech, v Americe,
Evropé¢ i Australii (Melkite Church 2009).

Izraelskou oblast spole¢né se Zapadnim biehem spravuje arcibiskupstvi
Akka (Haifa) a pro Jeruzalém je urcen patriarchalni exarchat (Polasek 2002: 110).
chatu a o 3 300 véricich v Jeruzaléme (tj. v jeruzalémském exarchatu).

Patriarchat reckokatolické cirkve tedy zahrnuje Jeruzalém (postaveni exar-
chatu — primo zavislé na patriarchovi) a Zapadni bieh, Bejsan (Beit She‘an)
na severu, mésto Jaffa (Jaffa) a Gazu na zapadé, Sinaj na jihu a na vychodé
dosahuje az k fece Jordanu. Na Zapadnim brehu zahrnuje nékolik farnosti:
Jeruzalém, Bajt Sahuar (Beit Sahour), Bajt Dzala (Beit Jala), Betlém, Ramallah,
At-tajjiba (Tayibe) a farnost Jaffa (Jaffa) v Izraeli (Tsimhoni 1993: 111).

Vyznamnymi feckokatolickymi osobnostmi sou¢asnosti jsou DZaris Chari
(Geries Khoury), ktery se angazuje predevsim na poli muslimsko-kiestanského
dialogu a rika: ,Volbou i nutnosti je palestinska teologie kontextualni, lokalni,
teologie tietiho svéta, vede dialog s islamem i Zidovstvim. Je teologii miru i spra-
vedlnosti“ (Slajerova 2009: 187). Dzaris Churi se narodil v roce 1952 v Galileji
a ziskal doktorat z filozofie a teologie. Hovofi o tzv. kontextualni teologii, snazi
se krestanskou teologii aktudln€ propojit se sou¢asnym dénim v Palestiné. Pre-
devsim béhem prvni intifady byly jeho nazory velice radikalni a byl za n€ ¢asto
kritizovan. V soucasnosti je reditelem kiestanského centra Al-ligd’ (Al-ligad).
Palestinsti kiestané jsou pro né&j v prvni radé pevnou soucasti palestinského
lidu, Jeruzalém pak neni jen posvatnym méstem, je jadrem kiestanské viry,
je to jeden z centralnich bodt krestansko-zidovského dialogu, ktery musi byt
spravedlivé vyfeSen: ,,Pro palestinské kiestany, ktefi jsou v prvé radé Palestinci,
Jeruzalém neni jen duchovni ¢i naboZenska lokalita; tato otdzka ma pro n¢ také
narodni a politicky rozmeér... To v§ak neznamen4, zZe Jeruzalém neni dtleZity pro
zidovské obyvatelstvo, neni tu ale Zadny Zidovsky teologicky divod pro obsazeni
pozemkd jinych lidi nasilim“ (Khoury 1995). Je také signatarem a spolutviircem
Kairos dokumentu (Kairos Palestine 2009).
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Dal$im vyznamnym piedstavitelem je lljas Saqur (Elias Chacour), ktery byl
v roce 2006 zvolen galilejskym biskupem a je zakladatelem vzdélavaciho centra
v Icbilinu (1billin), ve vesnici leZici mezi Haifou a Nazaretem. Jako jeden z mala
je také akceptovan pfi jednanich s izraelskou stranou. Pfijal i fadu mezinarod-
nich ocenéni a byl tfikrat nominovan na Nobelovu cenu miru. Vénuje se také
mezinaboZenskému dialogu jak v Galileji, tak v celém Izraeli a na palestinskych
uzemich (Chacour Elias 2010).

Reckokatolickd komunita v Bajt Sdhiir

Reckokatolick4 komunita v Bajt Sahur (Beit Sahour) je samostatnou farnosti,
ktera je soucasti SirSiho celku — Melchitského patriarchalniho vikariatu Jeru-
zaléma.!

Reckokatolick4 farnost v Bajt Sahur byla zalozena v roce 1891 a byla zacle-
néna do reckokatolické arcidiecéze Jeruzaléma, v té dob€ byl jeruzalémskym
arcibiskupem Filib Muluk (Fillip Malouk) (Churches 2014). Na poc¢atku byla
farnost tvofena pouze rodem Abu Talja?, ktery se rozhodl odejit z feckopra-
voslavné cirkve, ke které nalezel. V roce 1906 méla tak obec v Bajt Sahur jen
asi 40 ¢lend praveé rodu Abu Talja (Kildani 2010: 672). Pozdé¢ji se nékolik rodin
z rodu Abu Housan?® a rodu Abu Falj* rozhodlo odejit z vétSinové feckopra-
voslavné cirkve a pridat se k melchitské feckokatolické cirkvi. V soucasnosti
ma celd komunita okolo osmi set ¢lent, pocet neni Gplné jasné stanoven, protoze
nekteri ¢lenové odchazeji do zahranic¢i nebo se jejich nabozenska identita méni
po snatku s ¢lenem, ktery nalezi napriklad k jiné cirkvi.

Prvnim farnim knézem v Bajt Sahar se stal Chalid Aba Sacda (Khalil
Abu Saada). Za jeho pusobeni vznikl také prvni mistni feckokatolicky kostel,
ktery je zasvécen svatému Michalovi, dnes mezi mistnimi obyvateli znamy jako
»Lkamenny kostel®, kde se v§ak v soucasnosti mSe svaté slouZi jen pfi vyjimec-
nych prileZitostech. V roce 1955 byl postaven vétsi kostel, ktery nese nazev
Church of Shepherds’ Lady, v sou¢asnosti je v ném slouzena predevsim hlavni
nedélni mse svaté (Churches 2014).°

1 Melkite Greek Catholic Archeparchy of Jerusalem of the Melkites (a patriarchal vicariate).
2 Pseudonym.
3 Pseudonym.
4 Pseudonym.

5 ,Churches.“ Beit Sahour Municipality Palestine [online] 2014. Dostupné z http://www.beitsahour-
municipality.com/en/city-of-beit-sahour/places-of-warship/churches [cit. 2015-03-08].
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v

Kromé té€chto dvou mist patii reckokatolické cirkvi v Bajt Sahur také sou-
kroma 8kola, kterou v roce 1965 zaloZil biskup Dzabra’il Abu Sacda (Gabriel
Abu Saada) a byla slavnostné oteviena v roce 1966. Skola nese nazev po svém
donatorovi, biskupu Peteru Nettekovenovi. Jeji oficialni nazev je: The Greek
Catholic Patriarchate School ,,Peter Nettekoven®.5 Skola byla postupné rozsiro-
vana az do soucasné podoby, ktera zahrnuje moznost ukonéeni studia tzv. zkous-
kou taudzihi (tawjihi).” Zahrnuje tedy ctyti zakladni stupné vzdélavani, od prvni
do dvanacté tridy.?

Co se tyka socioekonomického postaveni, reckokatolickd komunita ma
ve mésté dva kostely, jeden konvent s hostelem pro poutniky a vlastni §kolu,
ktera nabizi i moznost zkousSky taudZihi. Neptimo je na ni napojeno také
nekolik mistnich organizaci, jako je napriklad turistické centrum Sirddz (Siraj
center), které mi zprostiedkovalo prvni kontakt s moji hostitelskou rodinou.
Socioekonomické postaveni celé komunity se dale odviji také od realného
komunalniho politického vlivu, ktery v§ak prinalezi predevsim velkym rodinam
z feckopravoslavnych rodd. Klientismus, ktery je v blizkovychodni politice stale
velice silnym fenoménem, funguje i zde. Reckokatolickd komunita je pocetné
minoritni, jeji vliv v komunalni politice je tak zna¢n€ omezeny. Postaveni celé
feckokatolické komunity oproti vétSinové feckopravoslavné cirkvi ve mésté Bajt
Sahur je proto socioekonomicky nizsi.

V dobé mého terénniho vyzkumu zde puisobili dva knézi abiina® Bulos
Armali (Bulos Armali) a abuna Karim. Hlavni farni knéz byl Armali, ktery
m¢l na starosti bohosluzby a ostatni pastoraci — napriklad svatosti, navstévy
nemocnych, modlitebni setkani. Druhy knéz — abiina Karim, byl v Bajt Sahtr
pritomen pouze tfi dny v tydnu a ostatni dny travil ve mésté Jaffa, pro které

6 Dale jen reckokatolicka $kola.

7 Obdoba nasi maturitni zkousky.

8 Rok 1994 je oficialné pokladan za vznik palestinského Skolstvi. V této dobé zacalo ministerstvo
pracovat na novém Skolském systému. V roce 1996 byl oficialné schvalen navrh nového $kolského
systému, ktery Skolni dochéazku rozdéluje do nasledujicich stupnt: (1.) nepovinné dvouleté predSkolni
vzdélani — pro déti od 4 do 5 let; (2.) zakladni vzdélani — 1-10 rozdéleno na zakladni stupen 1-6;
(3.) ptipravny stupen 7-9 a predstupen stfedni skoly 10; (4.) stiedoskolské vzdélavani — 11-12;
(5.) univerzitni vzdélavani — dvouleté bakalarské studium a ¢tyrleté magisterské studium (Shalabi
2002: 6-7). K roku 2008 bylo zjisténo, ze na palestinském tzemi bylo celkem 2 459 skol, z toho 1 808
na Zapadnim biehu a 621 v pdsmu Gazy — statnich skol 1 833, 308 UNRWA a 288 soukromych §kol.
Primo na Zapadnim biehu bylo 184 soukromych §kol (Educational Rights 2008: 10).

9 Doslovny pieklad z arabstiny je ,,nas otec“. Jde o velice ¢asté oznaceni pouzivané na Zapadnim
brehu v kiestanskych kruzich obecné.
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je ustanoven farnim kné€zem. Abuna Karim v Bajt Sahtr mSe svaté neslouzil,
pouze vypomahal s nékterymi aktivitami cirkve — meetingy pro mladez, modli-
tebnimi setkanimi ¢i svatostmi, pripadné slouZil mSe svaté pro nejblizsi pratele
v malé kapli v byvalém reckokatolickém konventu v latinské liturgii.

Dalsi dalezitou osobou v feckokatolické farnosti byla Lama Abu Talja'.
Bé&hem mého terénniho vyzkumu zajiStovala priibéh v§ech komunitnich spole-
Censtvi: tedy spolecenstvi pro staré Zeny, modlitebnich spolecenstvi, spolec¢enstvi
pro mladez (Sabiba) a pripravy déti na prvni svaté prijimani. Dale zajitovala
i praktické zazemi, jako je uklid kostela a prostor k n€ému patticich. Zajistovala
vylety pro skupiny ¢lent komunity, pripravovala kratsi divadelni a pévecka
vystoupeni déti a mladeze k prilezitosti vyznamnych kiestanskych svatku aj.

Lama se narodila v roce 1980, bylo ji tedy v dobé zahajeni mého vyzkumu
29 let. V tomto veéku byva jiz vétSina divek z reckokatolické cirkve vdanych, ale
Lama vdana nebyla a ani neméla v roce 2009 znamost.!! V arabské spole¢nosti je
manzelstvi a matefstvi vysoce cenéno,? proto pozice svobodné starsi divky neni
prilis zadouci. Z dlouhodobého zucastnéného pozorovani a nasich rozhovort
vyplynulo, Ze by se Lama rada vdala, na druhou stranu diky tomu, Ze nem¢la
rodinu a s ni spojené povinnosti, mohla svij volny ¢as vénovat pravé cirkev-
nim aktivitdm a vybudovat si tak pomérné silnou pozici? v cirkevni hierarchii.
Komunitou byla vnimana jako velice zboZna divka a jeji postaveni v rdmci cirkve
bylo néco jako u nas pozice ,kostelnika“.

S témito aktivitami ji pomahala Teresia Abu Housan,* ktera byla spiSe
pomocnici, vykonavatelkou prikazi, které ji udilela o tricet let mladsi ,,vedouci®.

Pani Teresia prozila cely zivot v Bajt Sahur, kde pracovala jako ucitelka
v mistni feckokatolické Skole. Vdala se pomérn€ pozdé¢, az ve 33 letech,
za némeckého stavare, se kterym méela odejit Zit do Némecka. Po roce $tast-
ného manzelstvi se manzel vratil do Némecka, kde m€l vSe pfipravit na prijezd
svoji zeny, a Teresia se mezitim snazila rychle vyridit potiebné administrativni
zaleZitosti. Izraelské urady vSak otalely s vydanim potrebného povoleni a vse se
prodlouZilo o nékolik tydnd. Mezitim mél jeji manzel v Némecku autonehodu,
na jejiz nasledky brzy nato zemrel.

10 Pseudonym.

11 Lama se vdala vroce 2013.

12 Vice viz oddil Rodina a arabskéa spole¢nost.
13 Vezmeme-li v ivahu, Ze je Zena a laik.

14 Pseudonym.
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Mapa Bajt Sahar a prilehlého okoli, expanze izraeskych osad
Zdroj: Beit Sahour City Profile. Palestinian Localities Study Bethlehem Governorate. Jerusalem: The Applied Research
Institute. 2010. s. 4. - elektronicky material poskytnuty méstskym Gradem Bajt Sahur. Ve vlastnictvi autorky.

T: Jeho rodina na mé byla moc hodna, fekli mi, Ze je v nemocnici, ale Ze m¢ asi
nepozna, abych na to byla pripravena. A tak jsem S§la, v patek jsem ho vid¢€la
a v sobotu zemfel. [Teresia, rozhovor A, 24. 10. 2009]

Teresia se vratila do Bajt Sahur, ale ve Skole, kde jiz predtim dala vypovéd,
neziskala zpatky svoje misto a byla dva roky nezaméstnana. O tomto obdobi
hovori jako o nejsmutnéjsim obdobi svého Zivota. V té dobé¢ ji byla oporou
hlavné jeji vlastni rodina. V roce 1987 se navic mohla vratit zpatky do Skoly
a také se intenzivné zapojovala do v8ech cirkevnich aktivit. Nikdy uz se nevdala
a vSechen sviij ¢as vénuje pravé rodiné — vychové déti svého bratra a cirkevnim
aktivitam.

Bé&hem mého opakovaného navratu do terénu vztahy v ramci komunity
prodeélavaly urcity vyvoj a proménu. Na podzim 2009, béhem mého prvniho
terénniho vyzkumu, fungovalo spolecenstvi feckokatolické mladeze, které melo
asi dvacet pét ¢lenti. Dale pak probihal pomérné intenzivni ekumenicky dialog
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s fimskokatolickou cirkvi. V 1été roku 2010 se odd¢lila mala skupina z mladez-
nického reckokatolického spolku a nabidla svym ¢lenim moznost skautingu,
takze vétSina schopné mladeZe odesla do tohoto druhého spoleCenstvi a prestala
navstévovat spolecenstvi cirkevni. V roce 2009 tedy feckokatolické mladeznické
spolecenstvi navstévovalo kolem tticeti hochll a divek z Bajt Sahur, v roce 2010
jen dvanact az patnact, v roce 2012 asi jen deset az dvanact. V roce 2012 se také
Lama vdala a fungovani tohoto spoleCenstvi prevzal jeji bratranec.

Metodologie

V letech 2009—-12 jsem provedla tfifazovy terénni vyzkum na Zapadnim brehu
a v Izraeli. Jednalo se o tfi nékolikamési¢ni pobyty v Bajt Sahur, Betlémé a Jeru-
zalémée (2009, 2010 a 2012) a o n¢kolik kratsich pobytli na Zapadnim biehu
a v Izraeli v roce 2011. Informace jsem sbirala predevsim pomoci metody zucast-
néného pozorovani a semistrukturovaného rozhovoru. Celkem jsem provedla
23 rozhovord, v této studii uvadim jen Gryvky ze ¢ty vybranych.

Vysledky ze zu¢astnéného pozorovani jsem zaznamenavala do terénnich
denikd. Presnéji feceno, jedna se o dva druhy denikd. Prvni, pracovné nazvany
souhrnny denik, jsem si psala kazdy vecer a obsahoval popis celého uplynu-
1ého dne. Tento denik kromé chronologického popisu daného dne obsahuje
informace, které jsem si zaznamenavala primo v terénu viceméné dvéma zp-
soby — nahravanim na mobilni telefon (tedy astni poznamky) a zapisovanim
poznamek do malého poznamkového deniku. Jednalo se o idaje napft. o poctu
lidi na spole¢nych akcich, jako je mSe svatd, modlitebni a mladeznické spolecen-
stvi ¢i vylety, o rozmisténi lidi v prostoru — napf. pfi stolovani, pti spolecenskych
akcich aj.; dalezité postiehy zamérené na detail — rozmisténi véci v nove navsti-
vené domdcnosti nebo zaznamenani urcitého aspektu, ktery me zaujal a na ktery
jsem se vice zamérila — navstévovani nemocnych, konverzac¢ni témata, vztahy
a interakce pri kazdodennich setkanich.

Druhy denik jsem pracovné nazvala ,,tematicky denik®. Ten nebyl nikterak
pravidelné chronologicky zaznamenavan, nicméné vychazel predevsim z prvot-
niho procitani souhrnného deniku a dalsi literatury pfimo v terénu. Tematicky
denik obsahuje dileZzité udalosti, informace, ale také pocity a vyznamy, které
m¢ v terénu zaujaly. VSechny ziskané informace jsem dale analyzovala s dalsi
odbornou literaturou, jako vysledek predkladam tuto studii.

Vysledky studie jsou do urcité miry ovlivnény moji vlastni genderovou roli.
Pohybovala jsem se predevs§im mezi Zenskou ¢asti spole¢nosti, a i kdyz jsem
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ziskala i celou radu informatord (muzli) a s muzi jsem byla také v kazdodennim
kontaktu, do nékterych mist mi ptistup jako Zené zkratka nebyl umoznén.'

Rodina a arabska spole¢nost

Pro socialni identitu ¢lend feckokatolické komunity v Bajt Sahur hraje rodina
jednu z klicovych roli, ostatn€ jako pro jakoukoliv spolecnost. Rodina je nej-
dulezitéjsi slozkou pro primarni socializaci kazdého nové narozeného jedince.
,Vsechny politicko-socialn€-ekonomické podminky, které se dotykaji rodiny, se
v8emi vnitinimi a vnéj§imi ucinky téchto podminek, tvaruji osobnost jedince
a vytvareji jeho zivot“ (Isaacs 1995: 32-33).

Richard Jenkins hovofi v souvislosti s touto primarni socializaci o pri-
marni socialni identité. Tato primarni identita je podle néj tvorena predevSim
genderem a lidstvim, které jsou neodd¢litelné spojeny s lidskou individualitou,
ta je pak utvarena pravé v prvotnim stadiu lidského zivota, v détstvi (Jenkins
1996: 63—64). Takto primarné¢ ustavena socidlni identita, tj. ziskana v raném
détstvi, vykazuje menSi flexibilitu neZ pozdéji ziskané segmentarni identity. Je
vice stabilni a stala, tvori zakladni socialni identitu, se kterou je jedinciv Zivot
spjaty (ibid.: 62).

Protoze arabska spole¢nost byla vzdy hluboce vkorenéna v sociélni pribu-
zenskou strukturu, mtzZeme také pribuzenstvi chapat jako jednu z primarnich
identit, na jejimz zakladé se ustavuje socialni identita zkoumané skupiny. Nez
se za¢nu podrobné vé€novat reckokatolické komunité a konkrétn€ rodinnym
vazbam, zvykim a vztahlim, musi byt nejprve definovany obecné predpoklady
vyznamu rodiny a pfibuzenskych struktur v arabské spolec¢nosti, protoze této
8irs8i spole¢nosti je zkoumana komunita nevyhnutelné soucasti.

[ kdyZ arabskou spole¢nost nemizeme chépat jako jeden monoliticky celek,
jak upozornuje Joseph Suad: ,,Arabsky svét je slozen z rtiznych socialnich trid,
rasovych a etnickych skupin, nabozenskych uskupeni, narodt a jazykovych
skupin. Lidé Ziji ve velkoméstech, provinénich méstech i na vesnicich... navic
béhem tohoto stoleti dochazelo k intenzivnim otfestim, proménam a revolu¢nim
zménam ve spole¢nosti (Suad 1996: 194), presto lze definovat urcity socialni
zaklad, ze kterého arabska spolecnost vyriista, a tim je patriarchalni systém

15 Vymluvnym prikladem muze byt tradi¢ni priprava vec¢erniho grilovani, kdy Zeny pripravuji uvnitt
domu rizné zeleninové salaty, zatimco muzi venku pripravuji maso. Muzska ¢ast meé mezi sebe nikdy
nepustila. Dvakrat jsem se pokusila pfi grilovani navstivit muzskou ¢ast, pohledy muz mé vSak jasné
upozornily, Ze moje chovani je nanejvys nevhodné, a tak jsem se vzdy rychle vratila mezi ostatni zeny.
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a rodinné struktury (Suad 1996: 194-200; Suad 2000: 15; Hopkins — Ibrahim
2006: 175; Sharabi 2013: 83—-102).

Rodina je chapana jako zaklad spolecnosti, je bytostné propojena jak se
socialni, tak s politickou, ekonomickou i nabozenskou sférou. Je to zaklad,
na kterém funguji veSkeré vztahy v arabské spole¢nosti. Rodina je chapana jako
zakladni jednotka, ktera je zapojena do Sirsich pribuzenskych vztaht s ostatnimi
rodinami (Suad 1996: 194—195; Sharabi 2013: 92-96). Lidé se zajimaji, z jaké
konkrétni rodiny pochazite, a podle toho vas také zarazuji, toto pravidlo funguje
i v Bajt Sahar.

Kolektivni smysleni a jednani je upfednostiiovano pied individualizovanym
pristupem. Lidé sebe vidi predevsim jako soucast nuklearni a §ir$i rodiny. CoZ
je i v soucasnosti patrné napriklad na siatkové praxi, kde snatky dohodnuté
rodinou dodnes nejsou ni¢im vyjime¢nym. Ve vétSin€ pripadd ma rodina prinej-
mensim podstatny vliv na vybér partnera (Lev-Wiesel — Al-Krenawi 1999: 52;
Kholoussy 2003: 250).

[ v soucasnosti je stale velky diraz kladen na rodinnou ¢est.!® Jednani kaz-
dého jednotlivce ma znacny vliv na celou rodinu a ¢lovek je tak zaroven neustale
pod socialni kontrolou celé rodiny, coz se dotyka predevsim Zen. ,,Rodina oce-
kava, Ze se jeji ¢len pro ni obétuje® (Suad 1996: 199). Obecna socializa¢ni praxe
nepodporuje individualismus, naopak se snazi zddraznovat povinnosti, které
jedinec viigi roding ma. Clovék si ma byt védom toho, Ze je soucasti Sirsiho celku
a Ze spole¢né sdili odpovédnost za jeho blaho (ibid.: 200). Rodina tedy na jedné
stran€ jedince omezuje a kontroluje, na druhou stranu mu vS§ak poskytuje emo-
cionalni, finanéni i socialni bezpeéi a ochranu. Clovék tak nikdy neni ztracen
a ,,nemusi Celit svétu sam“ (Hopkins — Ibrahim 2006: 176).

M: TakZe kdyz nastanou néjaké problémy, tak té v prvni radé ochrani rodina.
Samoziejmé nemluvim o valce, ale napriklad o finan¢ni podpore, socidlni podpore,
zkratka citi§ podporu, Ze se o tebe nékdo stara. A to samoziejmeé souvisi z celou
orientalni kulturou, kde rodinné pravo je stale velice silné. Proto Orient a hlavné
Blizky vychod stéle resi problém lidskych prav a civilniho préava, individualismus
jak ho znate vy, tady neni. Takze lidé citi potiebu takovéto ochrany a pravo jim ji
urcité neposkytne. Pravo tady bohuZel neni. TakZe proto zde jsou stale tyto silné
rodinné struktury. [Michael, 27. 10. 2010]"

16 Podrobné se tématem zabyva také Lama Abu Odeh (2010).
17 Pseudonym.
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M: Premyslela jsi nékdy o odchodu z Bajt Sahur?
L: Ne, miluji Bajt Sahar, vi§, mam zde svoji praci, svoje zaliby, svoji cirkev a hlavné
svoji rodinu. [Lama, rozhovor A, 21. 10. 2009]®

J: Evropa je pro mé prili$ individualisticka. Ja miluji svoji rodinu a vSechny své
pribuzné. Starame se tady o sebe navzajem, vime o sob&. Kdybych zil v Evropé,
chybély by mi pravidelné navstévy a rozhovory. Ale také hlavné to, Ze jsme jeden
pro druhého duleziti. V tomto vnimam velkou odliSnost mezi ndmi a vami. [Jamal
Khader, rozhovor A, 23. 10. 2009 1%

Arabska spole¢nost navic v sou¢asnosti prochazi obdobim transformace,
je zde patrny vliv zapadni modernizace, nicméné rodinné struktury a z nich
vyrustajici patriarchalni systém je stale silné zakorenén v kolektivnim uvaZovani.
Rodina v arabské spole¢nosti neni moderni rodinou v zdpadnim slova smyslu,
také vSak jiz neni tradi¢ni rodinou z minulosti (Hopkins — Ibrahim 2006: 177).

Problematice vlivu modernizace v arabském svété se podrobné vénuje napri-
klad Hisham Sharabi (2013; obdobn¢ Hopkins — Ibrahim 2006: 175—-180); upo-
zornuje na to, Ze pokud hovorime o arabské spole¢nosti, musime mit na mysli,
Ze se jedna o spole¢nost, ktera prodélava kulturni a spole¢enskou promenu. Pod
vlivem zapadni modernity doSlo i v arabské spole¢nosti k nékterym proménam,
které vedly k vytvoreni tzv. neopatriarchatu/moderniho patriarchatu, ¢ili spolec-
nosti, ktera je modernizovana z vnéjsku.?’ Problém této prfemény tkviv tom, Ze
neprobehla autenticky a autonomné uvnit spole¢nosti, jak tomu bylo v Evropé.
Podle Sharabiho arabska spole¢nost pouze imituje nékteré znaky modernity
(dochazi k westernizaci) a dostava se tak do vnitini tenze, nebot v ni dochazi

18 Pseudonym.

19 Skute¢né jméno.

20 Sharabi uvadi Sest zakladnich kategorii, ve kterych definuje moderni a patriarchalni spole¢nost.
Moderni spole¢nost podle téchto kategorii vyriista z rozumového uvazovani, védy, analytického jazyka,
demokratického ¢i socialistického typu vlady. Moderni spole¢nost je tvofena tfidnim systémem. Jedna
se o tzv. gesellschaft spole¢nost. Naproti tomu patriarchalni spole¢nost vyrlista na nabozenském
presvédceni a vyuziva spiSe rétorického jazyka. Typ vlady je autoritarsky ¢i urednicky. Spolecensky
systém stavi narodovém pribuzenstvi, kde zakladni spole¢enskou jednotkou je rodina. Jedna se
o tzv. gemeinschaft spole¢nost. Neopatriarchat, ktery stoji na pomezi moderni a tradi¢ni spole¢nosti,
tak vykazuje jinou spolecenskou strukturu, nez maji zdpadni zemé&. Rod a naboZenstvi v ném tvori stéale
zakladni predpoklad pro naplnovani lidskych potieb a sekularni — na ob¢anskou spole¢nost orientovany,
zvnéjsku implantovany model vlady tak neni Sirokou vefejnosti prijiman ani pochopen. Narodnostni
apel vyrusté v arabskych zemich spise z nabozenského uvédomeni, nikoli ze tfidni sekularni spole¢nosti
(Sharabi 2013: 101-102).
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k rozporu mezi tradicnimi a modernimi hodnotami a rozli¢nymi kulturnimi
prvky. Protoze je arabska spole¢nost modernizovana, nikoli moderni, jedna
se o spole¢nost v prerodu (Sharabi 2013: 91; Hopkins — Ibrahim 2006: 177).
Prejimani modernich prvka vSak nevede k vytvareni moderni spole¢nosti
v zapadnim slova smyslu, je to pouze pokus o imitaci a fetiSizaci a o nekritické
prejimani a snahu ustaveni zapadniho typu vlady ve zcela odliSnych spolecen-
skych a kulturnich podminkéch (Sharabi 2013: 90-91, Farsoun 2006: 17-18).*!

Moderni patriarchalni arabska spole¢nost (tj. neopatriarchat) ma stale
ve svém zakladu tradi¢ni kmenovou/rodovou strukturu, ktera dale prinasi
vnitini ¢lenéni a jasnou hierarchizaci ve spole¢nosti. Ke zméné dochazi
predevsim ve vétSich méstech, kde se postupné od rozsirené rodiny odde€luji
autonomni nuklearni rodiny, které s ni nejsou tak tésné svazany (Sharabi 2013:
92-96). I kdyz tedy k urc¢ité zméne dochazi, predevsim Zeny se v§ak dostavaji
do pozice, kde jsou na né stale kladeny vysoké naroky a musi i v modernizujicim
se svété dostat tradicnim povinnostem. [ kdyZ tedy i Zena midze studovat a pra-
covat, stale se od ni ocekava, ze bude naplno vytvaret rodinné zazemi, mit déti,
starat se 0 manzela i ostatni ¢leny rodiny. V sou¢asné arabské spole¢nosti se
proto hlavné Zeny a ¢astecné také mlada generace ocitaji uprostied této premeny
a siln¢ pocituji spolec¢ensky tlak, ktery s ni nutné souvisi (Hopkins — Ibrahim
2006: 177).

Moderni patriarchalni spole¢nost se stale reprodukuje, a to predevsim
proto, Ze narodnostni stat neposkytuje jedinci materialni zajisténi, neni pro n¢j
zdrojem identity ani ochrany. ,\V neopatriarchalni spole¢nosti je jedinec ztracen,
kdyz je oddé€len od rodiny, rodu a nabozenské skupiny. Stat mu neposkytuje
podobné zakladni ochranné struktury. Ve skute¢nosti je pro néj stat cizi sila,
ktera jej utlacuje, a odlisna obcanskéa spolec¢nost je pro néj dzungli, kde pouze
bohati a silni jsou respektovani a uznavani a ktera jej rovnéz utlacuje” (Sharabi
2013: 92-96).

Vyse uvedené charakteristiky arabské spole¢nosti (stalé fungovani tradic-
nich struktur, centralni vyznam rodiny, diiraz na rodinnou cest, rodina jako
zdroj socialni jistoty, ale také jako zdroj socialni kontroly, rodina jako zdroj
ekonomického, politického i socialniho postaveni) nam tak umozni Iépe pocho-
pit ideové zdroje, na kterych kromé jiného (jako je napft. etno-narodni identita
a nabozenska identita, kterym se ale v této studii nevénuji) vyrista socialni
identita ¢lend feckokatolické komunity v Bajt Sahar.

21 K tomuto tématu viz také Kropacek 1999: 19-22.
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Church od Shepherds’ Lady - reckokatolicky kostel v Bajt Sahur. Foto M. Fritzova, 2010.
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Rodina jako zdroj emocionalni podpory a socialni kontroly
- rodina Abu Talja

Jak vySe uvedena teorie predeslala, rodina se vyznamné podili na utvareni,
predavani a uchovavani socialni identity arabské spole¢nosti. V této studii se
vénuji rodin€ jako hlavnimu zdroji emocionalni podpory, ale také jako zdroji
socialni kontroly. Jakym zpiisobem tyto charakteristiky ovliviiuji prakticky zivot
a z n¢j se ustavujici socialni identitu zkoumané skupiny, se pokusim rozkryt
na nasledujicich prikladech.

Nuklearni rodina Abu Talja,?? ktera se béhem mych vyzkuma stala moji
hostitelskou rodinou, se sklada z péti ¢lend. Jedna se o feckokatolickou rodinu,
jejiz ¢lenové se aktivné hlési ke své cirkvi. Clenové rodiny se dale etnicky hlasi
k palestinské arabské identité a také ke své rodové identité (jsou soucasti rodu
Abu Talja, ktery tvori prevaznou ¢ast reckokatolické komunity v Bajt Sahur),
nicméné nejsou nikterak politicky angazovani. Do cirkevniho komunitniho
zivota se nejvic zapojuje Lama Abu Talja, moje klicova informatorka. Lama
ma dva mladsi sourozence — sestru R. Abu Talja a bratra Z. Abu Talja. Rodice
jsou v této studii oznacovani jako pan a pani Abu Talja. V soucasnosti je Lama
provdana za pana H. Provdana je i jeji sestra a Zenaty je i jeji bratr. Jeji bratr Zije
s manzelkou v sousedstvi se svymi rodi¢i. Maji s rodici spole¢ny dvojdomek,
byty jsou ale odd¢€lené. Lamin bratr ma jednoho syna. Lamina sestra Zije nyni
na druhé strané Bajt Sahur se svym reckopravoslavnym manzelem a maji dva
syny. Lama je vdan4 tfi roky, zatim déti nema.

Pan a pani Abu Talja pochazeji z rodu Abu Talja, takze jsou pokrevné spri-
znéni. Ve stejné ulici bydli také oba bratti pana Abu Talja s rodinami (jeden
stryc ma tfi dcery a jednoho syna, druhy stryc ma jednu dceru). V tomto smyslu
muzeme hovorit o patrilokalné sprizn€né rozsirené rodin€, ktera tvori Sirsi
rodinné zazemi. Jednotlivé nuklearni rodiny se pravidelné (minimaln€) jednou
za tyden navS$tévuji, predevsim u prileZitosti rodinnych oslav ¢i nedélniho obéda
nebo vecerniho grilovani. Jidlo a stolovani tvori obecny zaklad téchto spole¢nych
setkani.

Pravidelné rodinu navstévuje i dcera R., minimaln¢ tfikrat do tydne,
a naopak pomérné ¢asto je vykonana zdvorilostni (pomérné kratka) navstéva
u rodiny jejiho manzela. R. Abu Talja navstévuje rodinu vétSinou sama s détmi,
jeji manzel se Gicastni pouze vyznamnéjsich rodinnych oslav.

22 Pseudonym.
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Navstévnici reckokatolického kostela v Bajt Sahar. Foto M. Fritzova, 2010

Dalsimi ¢leny rozsitené rodiny jsou rodice pani Abu Talja, Lamini praro-
dice, kteri pravideln¢ prichazeli na nedélni siestu a které naopak pani Abu Talja
i s panem Abu Talja pravidelné navstévovali. Nepravidelné dim Abu Talja také
navstévoval bratr pani Abu Talja s manZelkou a vzdaleni pfibuzni Abu Talja
z Nazareta.

Rodina Abu Talja patii socioekonomicky do niz$i stiedni tridy. Tak se cha-
rakterizovali samotni ¢lenové této rodiny. Pan a pani Abu Talja maji rodinnou
zivnost. Maji malé pekarstvi a prodavaji vlastni pecivo a dalsi pekarské vyrobky
v mistni feckokatolické skole. Ziji v piizemnim domku, ktery ma velkou kuchyn,
saldn, loZnici a pokoj, kde bydlela Lama se svoji sestrou. Z druhé strany tohoto
rodinného domku je pristavén druhy rodinny domek, kde nyni bydli Lamin bratr
se svoji rodinou.

K domu nalezi nevelk4 zahrada s nékolika olivovymi stromy a malym beto-
novym prostranstvim, které slouzi jako misto pro ve€erni posezeni, grilovani
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a zabavu. Pan a pani Abu Talja si v roce 2010 koupili nové auto znacky KIA,
predtim jezdili ve starém fordu. Koupi auta provazely finan¢ni neshody mezi
nimi a Lamou.

Lamin bratr prodava auta a v Bajt Sahur vlastni malou kancelar. Lamina
sestra je nyni doma se svymi dvéma syny. Lama za doby mého vyzkumu ucila
na zakladni skole na prvnim stupni v Betlémé anglictinu.

Lejla a jeji navstévy

Jednim z hlavnich vyznamu rodiny v arabské spole¢nosti je jeji emocionalni
ochranné naru¢ a pevné socilni zazemi, které jedinci poskytuje. Na druhé
strané pevné pribuzenské a rodinné struktury jedince uzaviraji v jasné defino-
vany systém prév a povinnosti. Mira socialni kontroly chovani a jednani s rodi-
nou a pribuznymi je tak i pres moderni zptisob Zivota stale vysoka. V tomto
prvnim pfikladu bych chtéla ukazat, jakym zptisobem se rodina stara o svého
nemocného ¢lena. Tento priklad velice nazorné demonstruje vyse uvedeny
vyznam rodiny — poskytnuti emocionalniho a socialniho zazemi.

Pri mém druhém vyzkumném pobytu prodélala Lamina $vagrova pomérné
slozitou operaci zad. I kdyz se do rodiny Abu Talja ptivdala celkem nedavno,?
byla zahrnuta péci a starosti celou rozsirenou rodinou Abu Talja. Cely tyden, kdy
se Lejla Abu Talja** vratila z nemocnice, jsem peclivé sledovala chovani viech
¢lend rodiny. Chronologicky cely tyden vypadal takto:

Patek 5. 11. 2010: Odchod do nemocnice v Jeruzalémé.
Sobota 6. 11. 2010: Operace.

Nedéle 7. 11. 2010: Navrat domt v 11.00, zde uz ¢eka Lejlina pokrevni rodina (otec,
matka, sestra s malou dcerou i bratr). Odpoledne prisla jeji sestfenice s rodinou,
poté pak R. Abu Talja (Lamina sestra) s manzelem, k veceru (cca v 17.00) pak prisel
Lamin stryc (z otcovy strany) s rodinou i druhy Lamin stryc (z otcovy strany) a také
stafi rodi¢e Abu Talja (Lamini prarodice). Za cely den probéhlo asi 15 telefonatd,
volali vzdalenéjsi pribuzni a znami, aby se zeptali, jak se Lejle dafi.

23 Presnéji se jednalo v té dob€ o necelé dva roky.
24 Pseudonym.
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Dam hostitelské rodiny Abu Talja. Foto M. Fritzova, 2009.

Pondé¢li 8. 11. 2010: Byla jsem povéiena pani Abu Talja, abych Lejle asistovala
pri snidani, pak prisla jeji matka, ktera zde byla az do obéda. Po obédé prisla jeji
sestra s dcerou a ty zde byly celé odpoledne, mezitim se zde vystridaly dalsi tri
navstévy. V podvecer prisel Lamin stryc (z mat¢iny strany) s manzelkou. Vecer se
u ldzka Lejly seslo nékolik Zen: Lama, pani Abu Talja (Lamina matka), R. Abu Talja
(Lamina sestra), matka a sestra Lejly Abu Talja, Lamina teta (z matciny strany)
aja.

Utery 9. 11. 2010: Navstéva abtiny Bulose — pfinesl Lejle svaté prijimant, cely den
zde byla jeji matka se sestrou.

Streda 10. 11. 2010: Prijel na navstévu Lejlin bratr z Jordanska. Opét zde cely den
byla jeji matka a sestra s malou dcerou.
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Ctvrtek 11.11 2010: Dopoledne jsem délala spole¢nost Lejle ja, pak pani Abu
Talja. Odpoledne probéhla navstéva Laminy tety (z matciny strany) s dcerami,
opét zde byla Lejlina sestra s dcerou. Vecer priSel Lamin stryc (z matciny strany)
s manzelkou.

[Sestaveno ze souhrnného terénniho deniku, 5. 11. — 11. 11. 2010]

VétSina navstév probihala podle podobného scénare. Prichozi nejprve Sli
pozdravit nemocnou a vyridili ji pozdravy od ostatnich pribuznych. Poté zlistaly
u lizka nemocné pouze Zeny, muZi odesli do salonu. V salonu muzi v€tSinou
pili kavu a sledovali televizi ¢i debatovali o politice, sportu nebo praci. Pokud
se jednalo o nejblizsi pribuzné, ti zistavali delsi ¢ast dne, pokud se jednalo
o vzdalengjsi pribuzné nebo znamé, ti se zdrzeli vétsinou necelou hodinu, spise
vSak jesté kratsi dobu.

Dim rodiny Abu Talja je rozd€len na dvé ¢asti, v prvni ¢asti bydli rodice,
v druhé pak nova rodina, tj. jejich syn se svoji manzelkou (Lejlou). Lejlu tedy
oSetrovala prevazné jeji tchyné, ale i jeji pokrevni rodina, tedy matka a sestra,
které za ni prichazely pravideln¢ kazdy den, jak je vidét z vySe uvedeného har-
monogramu.

ManzZel odchazel rano do prace, ale manzelce pravidelné telefonoval. Tra-
vil s ni potom kazdy vecer, kdy ji nosil veceri. Také travil ¢as s ostatnimi muzi
v salonu, pokud prisli za manzelkou na navstévu a on byl doma.

V utery se uskutec¢nila navstéva duchovniho reckokatolické cirkve. Farni
knéz bézn€ navstévuje nemocné a staré ¢leny své komunity, takZe jeho navstéva
byla celou rodinou o¢ekavana a zadouci. Navstévu zaridila Lama Abu Talja,
protoze s abtinou v té dobé tzce spolupracovala. Vyznam navstévy duchovniho
Ize vidét ve tfech rovinach:

1) Touto navstévou projevuje knéz (jako hlavni predstavitel reckokatolické
komunity) zajem o ¢leny své farnosti, jedna se tedy o posilovani socialnich
vazeb uvnitt zkoumané komunity;

2) Rodina se citi byt pocténa a zaroven si uvédomuje to, Ze je soucasti jesté
Sirsiho, nejen rodinného, ale také komunitniho celku;

3) Lejla prijala svaté prijimani — jedna se tedy o vyznam spojeny se sakralni
sférou. Clen komunity je takto propojen s Bohem a celou cirkvi.

V pondéli 8. listopadu jsem s Lejlou stravila spole¢ny ¢as pti snidani,
coz se opakovalo béhem nasledujicich dni jesté dvakrat. Tyto tfi spole¢né
snidané, pti kterych jsem Lejle podavala piti a krajela jidlo na malé kousky,
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Salon v domé Abu Talja. Foto M. Fritzova, 2009.

byly velice prihodnym ¢asem pro spole¢né sdileni. Byla jsem touto povinnosti
povérena pani Abu Talja a do urcité miry jsem to chapala jako projev rodinné
davéry. Mohu fici, Ze mi to bylo velice milé. Nechme ale moje pocity stranou
a zamérme se na dulezité informace, které jsem z téchto spole¢nych setkani
ziskala. Prvnim dtlezitym momentem, ktery jsem v naSich osobnich rozho-
vorech zaznamenala, byla jeji upfimna vdécnost za laskavost a starostlivost,
kterou ji rodina a pribuzni zahrnovali. KdyZ jsem se ji ptala, zdali ji navstévy
trochu neunavuji, tak vzdy tvrdila, Ze ne, Ze se naopak neciti byt sama. I pres
toto tvrzeni béhem pondé€lni vecerni navstévy, kdy se nas u jejiho ldzka seslo
osm, byla na jejim obliceji patrna tinava a bolest. Nastésti si toho v§imla pani
Abu Talja a vSechny nés poslala do vedlejs$iho saldnu, v pokoji pak ztstala jen
jeji matka a sestra.

Domnivam se, Ze ostatni navstévy béhem tydne prijimala Lejla doopravdy
s vdé¢nosti a vnimala je jako projev zdzemi a rodinného bezpeci. Kazda
navstéva se navic zdrzela pouze chvili. Druhy moment, o kterém Lejla pfi naSich

427



ANTROPOLOGICKY VYZKUM

rozhovorech hovorila, byla vdé¢nost a laska k manzelovi a touha po tom, aby
operace byla tispésna.?

Lejla mé také upozornila na to, Ze zdaleka neni bézné, aby se Palestinka
dostala na operaci do Jeruzaléma jako ona. Byla tedy na jednu stranu vdé¢na
za to, Ze ji nakonec operace v Jeruzalémé byla umoznéna, na druhou stranu
poukazovala na to, Ze tyto nerovné moznosti demonstruji pozici, ve které
se palestinské obyvatelstvo vici Izraeli nachazi.?® V souvislosti s timto si
povzdechla, Ze jeji moznosti jsou vlastné velice omezené:

Uvédomila jsem si, ze nikam nemohu, ze muj zivot je jen Bajt Sahur a Betlém,
a to je velice frustrujici. T€Sim se vSak, Ze budeme mit kone¢né rodinu, doufam,
ze budeme mit rodinu. [Lejla, tematicky terénni denik, 8. 11. 2010]

V sociopolitické situaci, ve které se nachazeji ¢lenové zkoumané skupiny,
ma proto rodina nenahraditelnou sociélni alohu. Vnéjsi nepfiznivé podminky
tak posiluji vnitini rodinné a pribuzenské vazby, na které se jedinec maze
za vSech okolnosti spolehnout.

Gerta a jeji navstévy

To, Ze nemocny je zahrnovan zvlastni pozornosti vSemi pribuznymi, jsem si
ovérila o nékolik dni pozdéji, kdyz dalsi ¢lenka z rodu Abu Talja prodé¢lala
operaci Slach na ruce. Nejednalo se o tak vazny zakrok jako v pripadé Lejly.
Odehral se pouze ambulantné v Betlémé. Jednalo se o vzdalenégjsi pribuznou
moji hostitelské rodiny. Lamina teta se vratila jeSté téhoz dne, kdy byla operace
provedena, do domaciho oSetrovani.

Nasledujiciho dne jsme ji §ly s Lamou navstivit. Cestou se k ndm pripojilo
jesté dalsich sedm Zen, které spole¢né s Laminou tetou navstévuji pravidelné
modlitebni setkani u modlitby rizence. Lama nesla velkou kytici riizi, kterou
koupila za celé spolecenstvi. Kdyz jsme vstoupily do domu nemocné, bylo zde
na navstéve uz osm jinych lidi!

25 Vsichni hovotili o operaci zad, ve skute¢nosti se jednalo o operaci kostrée a panevniho dna. Tato
operace méla Lejle umoznit ot¢hotnéni.

26 Palestinsti obyvatelé Zapadniho brehu se do izraelskych nemocnic dostavaji jen velice obtizné.
Museji zadat o specialni povoleni od izraelskych instituci, které se vydava na zakladé nejasného klice.
V pripad¢ Lejly Abu Talja se jednalo ziejmé o vliv stryce Abu Talja, ktery je sdm lékarem a pracuje
vizraelské nemocnici. — Informace ziskané pouze z tvrzeni mych informator.

428



M. FRITZOVA: VYZNAM RODOVYCH STRUKTUR A ROLE RODINY

O tetu se starala jeji dcera, ktera si vzala dovolenou. NezdrZely jsme se
dlouho, vyfidily jsme pozdravy od ostatnich ¢lent rodiny a vypily nabidnuty
Salek Caje. Lama tet€ slibila, Ze jeji rodice ji prijdou navstivit vecer. KdyZz jsme
odchazely, u dvefi jiz stala dalsi navstéva s kytici riizi. Nasledujici den jsme
opét vykonaly zdvorilostni navstévu, tentokrat jsme Sly Lama, pani Teresia a ja.
V domé nemocné byla opét jeji dcera, tentokrat i s manzelem. Lama mé dale
informovala, Ze takovyto pristup k nemocnému je v komunité béZny a oceka-
vany. Je povinnosti ¢lena rodiny navstivit nemocného. Pokud se jedna o blizkého
pribuzného (¢lena rozsirené rodiny), je nezbytna osobni navstéva. Pokud se
jedna o vzdalengjsiho pribuzného, je navstéva také na misté, minimalné se oce-
kavé urcity zajem, napriklad telefonat, pri kterém vyjadrite starost o nemocného
a dopodrobna se vyptate na jeho zdravotni stav.

Vychova déti - habibi whabibti

Vzéajemna starostlivost se neprojevuje jen ve vySe uvedenych, spiSe neobvyklych
situacich, ale také v ramci kazdodenniho fungovéani rozsirené rodiny. Timto
kazdodennim prikladem je i spole¢na péce o nejmladsi rodinné prislusniky.
Zptsob vychovy praveé narozenych rodinnych ¢lend ve zkoumané spole¢nosti
i v soucasnosti vychazi z tradi¢niho modelu chovani. I kdyz v palestinské spole¢-
nosti v posledni dobé nartista procento pracujicich Zen, presto jsem se pomerné
¢asto ve zkoumané komunit¢ setkavala s zenami, které zlistavaly vdomacnosti,
pripadné nastupovaly do prace, az kdyZ vSechny jejich déti chodily do Skoly.
Na druhou stranu ale nebylo neobvyklé, kdyz Zena nastoupila do prace, i kdyz
déti byly jesté malé, a v domacnosti ji zastoupila jeji matka ¢i tchyné (tj. babicka
déti).

V roce 2010 se mladsi dceri R. Abu Talja narodil syn. Pfi mém druhém
vyzkumném pobytu mu bylo necelych pét mésicti. R. Abu Talja travila ¢asto
celé odpoledne a podvecer u svych rodi¢i, minimalné kazdy druhy den v tydnu,
vétSinou ale i ¢astéji. V podvecer se jiz bézné schazela cela rodina. V salénu byl
vzdy nékdo, kdo malého N. pochoval nebo si s nim pohral, véetné¢ mne. Jeho
matka tak méla par hodin pro sebe, vétSinou vsak byli ¢lenové rodiny spole¢né
v salénu nebo na venkovni terase.

Nejcastéji se o malého N. starali pan a pani Abu Talja, ¢asto také Lama,
ktera jej bravala k nam do pokoje a davala ho na svou postel, kde jsme si s nim
obé¢ hravaly. Lamina oblibena zabava byla poustét mu z mobilniho telefonu
nejriznéjsi arabskou hudbu a maly N. byl vétSinou k mému prekvapeni velice
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spokojeny. Nebylo ale vyjimkou, Ze béhem vecerniho posezeni, kdyZ priSel
z vedlej$iho bytu Lamin bratr, se o malého N. staral prave on.

U nekterych vecert jsem si udélala poznamku v terénnim deniku — ,,kolo-
vaci dite¢“. JednoduSe vysvétleno se jednalo o spole¢né rodinné vecery, kdy
kromé celé rodiny Abu Talja zde byli pritomni jesté oba strycové (z otcovy
strany) a nékteré jejich dcery (v€tSinou ne vSechny). V tomto pripadé byl maly
N. doslova ,,na roztrhani“, kazdy, v¢éetné stryca, si ho pochoval cca deset
minut a pak jej predal dalSimu zajemci. Nekdy se dostala fada i na mé, nékdy
ne. Vzhledem k tomu, Ze jsem byla chdpéna jako soucést rodiny, byl mi obcas
maly N. svéren.

S vychovou a péc¢i o malého N. pomahala i tchyné. Protoze nechodila
do prace a bydlela se svym synem, a tedy také s celou jeho rodinou, péce
o malého N. byla rozd€lena mezi ni a R. Abu Talja. I to moZzna byl jeden z davod
¢astych navstév R., nicméné pokud jsem vypozorovala, R. se ke své tchyni cho-
vala zdvorile a o Zadnych vyznamnéjSich neshodach jsem se nedozveédéla ani
od rodiny Abu Talja. Pouze jednou mi o ni Lama fekla, Ze zlistava doma, i kdyz
by nemusela, ale Ze si zvykla na pohodlny Zivot.

Z vyS$e uvedeného vyplyva, ze maly N. byl od samého za¢atku svého Zivota
soucasti SirSiho rodinného kruhu. Témér denné se setkaval se svymi prarodici,
ale i dal$imi pribuznymi. O jeho vychovu se navic rovnomérné délila jak rodina
jeho matky, tak rodina jeho otce. Pomérn€ malo ¢asu vSak travil se svym otcem,
ktery prichazel z prace vétSinou az v pozdnich vecernich hodinach. Nejvétsi cast
dne naopak travil se svoji matkou, babickou (z otcovy strany) a celou rodinou
Abu Talja.”

Podobné tento model fungoval i pfi mém tretim vyzkumném pobytu v roce
2012, kdyz se do rodiny narodil maly H., tentokrat Lejle Abu Talja, o které jsem
se jiz zminila v souvislosti s operaci zad. Lejle Abu Talja se narodil syn tésné
pred mym tfetim vyzkumnym pobytem, v té dobé mu byly necelé ti'i mésice.
Péce o n¢j fungovala podobnym zpusobem jako v pripadé malého N., ktery
s matkou nadale pravidelné navstévoval své prarodiCe a tetu Lamu, ale zaroven
se musel o svou pozici délit s novym prirdistkem do doméacnosti.

Pani Abu Talja snase a synovi pravideln¢ varila, vec¢er se o0 malého H.
pravidelné staral pan Abu Talja, opét poméahala i Lama. Také Lejla, podobné

27 Hlavni odpovédnost za dité tedy i pies angazovanost rodiny nesla matka. Ob¢ rodiny (jeji pokrevni
rodina i rodina jejiho muze) vsak s vychovou i pé¢i o néj vyrazné a hlavné pravidelné pomahaly. Lze
tedy hovorit o modelu vychovy, kde jsou patrné prvky tradi¢niho ptistupu k rodiné.
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jako R. Abu Talja, odpoledne odchézela s malym H. za svoji matkou a sestrou.
Podobné fungovani jsem zaznamenala i u vzdalené Laminy sestienice, ktera
méla tfiletou dceru. Zatimco dopoledne travila u sebe doma se svoji tchyni,
odpoledne pravidelné navstévovala svoji matku a otce.

I do oblasti vychovy v8ak jiZ pronika vliv moderniho zplsobu Zivota.
Vyskytuji se i pripady, kdy je starost o déti ponechana vyhradné na jedné osobé.
S timto prikladem jsem se setkala v rodiné€ pani Teresie Abu Housan, ktera se
sama starala o svého synovce a svoji netef. Jejich matka odchazela do prace
okolo ptil sedmé a vracela se z ni kolem ptl paté. Pani Teresia tak méla za tkol
vypravit déti do Skoly, pak je ze Skoly vyzvednout, pripravit jim obé&d a udélat
s nimi tkoly. Déti u ni také pravidelné€ v letnim a podzimnim ¢ase prespavaly.
Protoze postaveni pani Teresie, jako bezdétné vdovy v diichodu, nebylo socio-
ekonomicky prili§ vysoké, poskytoval ji oplatkou za tuto péci o déti zastitu jeji
mladsi bratr, ktery ji tak zajistoval finan¢ni i spolecenské zazemi. Pani Teresie
tedy recipro¢né napliiovala to, co se od ni zadalo, a zaroven ji tato sluzba pfi-
davala na spolecenské prestizi.

Vime stale o sobé I.

Rodina poskytuje emocionalni a socialni zdzemi i jinym zptisobem. Ctvrty

X

priklad jsem nazvala ,,vime stale o sob&“, proto, Ze se mé mozna jeste vice nez
jiné spolecenské vzorce chovani velice dotykal. To, Ze nejblizsi ¢lenové rodiny,
kteri sdileji stejny Zivotni prostor, tj. ktefi spolu bydli, vi o kazdém svém kroku,
je jednim ze zakladnich aspekta, ktery jsem vnimala jako pro mé nestandardni
chovani. Napriklad kazdé rano probihal ur¢ity ,,vyslech®, kdy, kam a s kym pdjdu
a predevsim kdy se vratim, stejné tak jako u Lamy. Co se tykalo moji osoby, byl
rozdil v tom, Ze pokud jsem dopifedu oznamila, Ze budu prespavat neékde jinde
nez vdomé Abu Talja, rodina neméla kompetenci mi toto zakazat, ale Lamé
ano. Samozrejmé, Ze jsem si ve srovnani s Lamou mohla vlastné délat, co jsem
chtéla. Citila jsem v8ak, Ze moje chovani je skryté pozorovano a hodnoceno.
Mira moji ,,svévole“ se tak mohla negativné promitnout do naseho vzajemného
vztahu s panem a pani Abu Talja.

Krome¢ toho jsem pocitovala, jak se rodina star4 o to, abych nebyla nikdy
sama, v tomto smyslu mi Lama jednou rekla:

My tady jsme vlastné porad spolu, nékdy je to pro mé i dost vycerpavajici, ale je
to prece moje rodina. [Souhrnny terénni denik, 11. 11. 2012]
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Tento fakt pro mé, jako pro vyzkumného antropologického pracovnika,
byl vlastné ¢asto vyhodou. Rodina mé s sebou brala na vSechny dilezité oslavy,
akce, vylety, zkratka, neexistovalo, abych vecer zlstala sama doma. I kdyz
nékteré oslavy byly ryze rodinného charakteru (kfest, narozeniny, svatba),
na vSechny jsem byla pozvana a sedéla jsem u spolecného stolu s rodinou Abu
Talja. Pri téchto prilezitostech jsem byla zvana na spole¢né foceni, coZ jsem
opét vnimala jako urcity projev rodinné naklonosti. Na druhou stranu jsem jen
obtizné¢ zdlivodiiovala svoje cesty mimo Zapadni bieh nebo prosté jen potrebu
byt chvili sama. Tento fakt se nejvice projevil behem mého druhého vyzkumu
v roce 2010. Protoze jsem s rodinou travila delsi dobu (3 mésice), preci jen jsem
jiz pottebovala ,,ob¢asny nadech z celodenniho sdileni se®. Proto jsem obcas
vyuzivala odpoledni siesty, kdy pan a pani Taljovi spali a Lama je§té neprisla
z prace, ke kratkym prochazkam po Bajt Sahur. Predevsim pani Abu Talja pro
tyto kratké vychazky neméla prili§ pochopeni a vZdy se mé udivené ptala, proc¢
jsem radsi také neSla spat nebo nepockala na Lamu, ta Ze by se pry se mnou
Sla rada projit.

Mechanismus socialni kontroly jsem viditelné zaznamenala jednoho dne
pfi navratu z celodenniho vyletu z Tel Avivu. Do svého deniku jsem si k tomu
poznamenala:

KdyZ jsme se vracely z Tel Avivu, kone¢né jsem si naplno uvédomila, jak zde vlastné
pracuje socialni kontrola. Aniz bych chtéla, byla jsem vmanipulovana do urcité pozice.
Byla jsem nervézni, ze se nestihnu vratit véas ,,doma“ a Ze se na m¢ bude rodina
zlobit!? Ale proc, jsem preci nezavisly ¢loveék. [Souhrnny terénni denik, 6. 11. 2010]

Dostat se z Tel Avivu do Jeruzaléma nebyl velky problém, jenze autobus,
ktery pokracoval z Jeruzaléma do Betléma, mél hodinové zpozdéni. ,,Doma“
jsem dorazila v ptil osmé. Cela rodina na mé ¢ekala a Lama se m¢ ptala, proc¢
jsem nezavolala nebo alespon nenapsala zpravu. Celkem marné jsem se snaZila
vysvétlit, Ze mam telefon vybity a Ze autobus mél zpozdéni. Ten vecer jsem §la
spat s podivnym pocitem viny, a zaroven jsem s prekvapenim zjistila, Ze jsem
manipulovana do urcitych pozic, které jasné omezuji moje svobodné jednani.
Druhy den jsem pani Abu Talja pti odchodu na Betlémskou univerzitu oznamila,
ze nevim, kdy presné se vratim, a Ze na mé nemusi ¢ekat s veceri. Nicméné
nasledujici den opé€t probéhl ranni ,,vyslech” a ja jsem si uvédomila, zZe pokud
nechci ztratit vybudovanou diivéru, musim se témto vnitfnim normam podridit
i za cenu chvilkové ztraty urcité ¢asti osobni nezavislosti.
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Kromée toho, Ze ¢lenové rodiny o sobé€ neustale védeli, spolu také travili
vétSinu volného ¢asu. Oblibené bylo predev§im vecerni venkovni posezeni, kdy
se pil ¢aj s matou, kava s kardamomem, limonada, ptileZitostné mistni pivo.
K tomu se vétsinou pojidaly rizné druhy oriskd. Jednou tydné (ve ¢tvrtek nebo
v sobotu) se grilovalo maso a zelenina. Dal$im spole¢nym ¢asem byly rodinné
nedélni obédy. Pravidelné dim Abu Talja navstévovala jejich dcera R. Abu Talja
a oba Lamini strycové (z otcovy strany). Velice ¢asto také Lamini prarodice
(z matciny strany), sestrenice a bratranci, i vzdalenéjsi pribuzni z Nazareta.

Vime stale o sobé Il.

To, Ze o sobé ¢lenové rodiny neustale vi, je pro né tedy na jednu stranu zdrojem
socialni jistoty a emocionalniho zazemi, na druhou stranu je to urcity zptsob
socialni kontroly. Lidé trvale zijici v takovychto podminkach si miru kontroly
nemusi prili§ uvédomovat. Vyjimkou byla moje informatorka Lama, které o své
rodin€ hovotila jako o zdroji trvalého bezpeci, ale také o zdroji ¢astych konfliktt
a omezeni. Socialni kontrola se projevuje nenapadné v hierarchickém uspo-
radani, které miazeme zjednodusené rozde¢lit do tri dvojic: rodi¢ — dité, starsi
—mladsi, muz — Zena. Kromé¢ tohoto celkem jasného usporadani hraji v hierar-
chickém systému roli samoziejmé dalsi okolnosti, predevsim pak ekonomicky
status a socilni postaveni jedince.?®

Toto usporadani se projevuje predevs§im prostiednictvim prav a povinnosti
jednotlivych ¢lenl rodiny. Tak naptiklad Lama jako neprovdana divka musela
pomérné dasledné poslouchat své rodice. To se projevovalo v urcitych povin-
nostech, které musela dodrzovat. Na druhé strané byla ekonomicky nezavislou
osobou, protoze byla vydélecné ¢inna, ¢ast penéz ale odevzdavala do rodinné
kasy. Nové auto, které si rodina Abu Talja v roce 2010 koupila, z¢asti financovala
pravé ona. Lama si ptivodné chtéla koupit vlastni auto, to ji ale nebylo dovoleno.
Kompromisnim feSenim tedy bylo, Ze se koupilo auto spolecné — ¢ast zaplatila
ona a ¢ast rodina. Auto tak mohla pouzivat, ale nebylo jeji vlastni. I kdyz Lama
puvodné tvrdila, Ze hlavni motivace rodi¢t byla jejich nepfizniva finanéni situace
a ze zadali od Lamy predevsim finanéni vypomoc, po nasi spolecné diskuzi
nakonec pripustila, Ze auto jako symbol nezavislosti by pro ni nebylo jako pro
neprovdanou divku vhodné.

28 Coz viceméné odpovida obecné struktufe arabské spole¢nosti.
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Pan Abu Talja svoje postaveni daval najevo pouze tehdy, kdyZ s n€¢im nebyl
spokojen. Pokud néco nezapadalo do jeho predstav chodu doméacnosti ¢i chodu
spole¢nosti obecné, dokazal byt velice netustupny. I kdyz pani Abu Talja pomahal
v rodinné pekarné a staral se predevsim o prodej pe€iva, vétSina prace zlistavala
na ni. Dalo by se Fici, Ze on velel a organizoval, ona pracovala.? Obecné mél
mnohem vice volného ¢asu neZ pani Abu Talja, ta kromé celé pekarny méla
na starosti jeSté chod vlastni doméacnosti. Pan Abu Talja se s oblibou vénoval
svym vnukdm, se kterymi travil pomérné dost ¢asu, vydatné kouftil a popijel
jednu kavu za druhou. Jeho vztah k Lamé byl zpocatku necitelny, ale pokud
dodrzovala vSechna nepsand pravidla, tj. pfichazela a odchazela z domu v¢as,
presné informovala rodice, kde se nachazi, finanéné prispivala na domacnost
a pomahala s vychovou sestrinych déti, toleroval ji jeji nabozenské aktivity
a zaliby. Pokud se vSak objevila néjaka konfliktni situace, byl velice pfisny,
hadavy a neustupny. Asi nejvétsim rodinnym sporem byla Lamina znamost
a nasledné manzelstvi s panem H., ktery nebyl shledan jako vhodny kandidat pro
manzelstvi. Po dvouletém jednani byl nakonec Lamé snatek povolen vyménou
za slib velkého finan¢niho zajiSténi manzelstvi ze strany pana H.

Celkem nezavislému postaveni se t&sil Lamin bratr G., ktery se vzdy priSel
dom najist, kdyz mél pravé chut, zastavil se na vecerni posezeni nebo kavu
a pak zase bez dlouhého vysvétlovani nékam zmizel za praci, za zabavou ¢i
za manzelkou do prot€jsiho vchodu.

Lamina sestra R. méla ve srovnani s Lamou vyhodnéjsi postaveni v tom,
ze byla vdana a méla syna (pozd¢ji dva syny). Lamini rodice vyjadrovali svoji
naklonnost k détem a k R. velice ¢asto. R. byla také nejc¢astéjsi navstévnici jejich
domu. Velice vazené postaveni mé¢l jeji manzel F., cehoZ si byl také nalezité
védom. Své prestizni postaveni ¢erpal piedevsim: (1.) ze své financni situace —
jeho rodina byla movitéjsi nez rodina Abu Talja; (2.) jako ¢len feckopravoslavné
cirkve nalezel k cirkvi, ktera je pocetné mnohem silnéjsi a obecné vlivné;jsi
ve mesté Bajt Sahur nez feckokatolicka cirkev; (3.) ze své vizaze — pohledného,
silného a vysokého muze.

Kontaktu s Zenami se vicemén¢ vyhybal, i se svoji manzelkou a tchyni mlu-
vil jen minimalné. Lama sice tvrdila, Ze jsou vyborni pratelé, ale ve skute¢nosti
s nim pri$la do kontaktu jen zridka. Pokud se F. Gicastnil n¢jaké rodinné akce ¢i
oslavy, zadsadné se zdrzoval v muzské spole¢nosti, koufil vodni dymku, griloval
maso a nékdy popijel pivo. Se mnou za celou dobu pobytu v terénu vymeénil

29 Pri tomto tvrzeni vychazim predevsim ze svého zucastnéného pozorovani.
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pouze nékolik slov, vétSinou mé pouze pozdravil a pak celkem Gspé$né prehlizel.
V jeho pritomnosti jsem si velice dobfe uvédomovala svoji odliSnost, za prvé
proto, Ze jsem Zena, a za druhé, Ze jsem cizinka. V jeho chovani vii¢i mé osobé
se jasné zrcadlilo ono vySe uvedené hierarchické rozdéleni spole¢nosti. Jeho
vztah ke mné, jako k jedinci, ktery stoji na okraji jeho spole¢nosti, byl z jeho
chovani dobre citelny.

Socialni kontrola probihala skryt¢ také prostrednictvim telekomunikacnich
zarizeni a socialnich siti. Bézné bylo, Ze si ¢lenové rodiny i desetkrat (Ci vice-
krat) za den volali. Pani Abu Talja vyuzivala predevs§im pevnou domaéci linku,
ktera byla levnéjsi nez mobilni telefony. Béhem dne tak mluvila ¢asto se svoji
matkou, bratrem a dal$imi pfibuznymi ¢i znamymi. Obvykle telefonovala také
pani Teresii, se kterou byly sice pritelkyné, ale ii¢elem telefonatu bylo predevsim
zjistit, jestli Teresie bude s Lamou v urcitou dobu na urc¢itém miste.

Obecné bylo pouzivani mobilnich telefont velice oblibené a ,,moderni®.
Prakticky kazdy ¢len komunity vlastnil mobilni telefon, néktefi vlastnili tele-
fony dva (jeden pro komunikaci na Zapadnim brehu, druhy pro komunikaci
v Izraeli). Lama ¢asto volala se svoji sestrou i bratrem, matkou, s pani Teresii,
také s farnimi knézi abunou Karimem a abunou Bulosem, se svoji sestfenici
a nékolika dal§imi kamaradkami. Béhem mého druhého a tfetiho vyzkum-
ného pobytu Lama vyuzivala socidlnich siti ke kontaktu se svym budoucim
manzelem (kazdy vecer travila na facebooku a skypu i ¢tyti hodiny). Pan Abu
Talja vyuzival ¢asto svlij mobilni telefon k rozhovortim se svymi sourozenci,
paradoxni na tomto bylo, Ze oba strycové bydleli vedle v sousedstvi, takze se
napriklad potvrdilo vecerni grilovani a za dvé minuty zde jiz oba strycové sedéli.
Reckokatolicka mladez telefonovala prakticky vzdy a vsude. Dobrym prikladem
byl jeden kamarad Lamy, se kterym jsme se ¢asto vidaly predevsim béhem mého
prvniho vyzkumného pobytu. Telefonoval ¢i psal zpravy celé hodiny i v nasi
pritomnosti.

Pouzivani telekomunikacnich zarizeni v sobé& zrcadli zde zkoumanou
ambivalentni vlastnost. Z jedné strany posiluje vzajemné vztahy a propojeni
¢lenl rodiny a pribuzensky spriznénych osob, ze strany druhé podporuje uz
tak silné fungujici socialni kontrolu v této komunite.

Sféra Zenského vlivu - jidlo, rodina

Zena je ve spole¢nosti dodnes spojovana s domovem, pokrmem a starosti
o domacnost. Role Zeny jako manzelky a matky je udrzovat rodinnou pohodu,
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poskytovat emociondlni stabilitu a starat se o ptipravu jidla (Lupton 1996: 69).
Tyto obecné platné vzorce plati jak pro zapadni, tak pro arabskou spole¢nost.

[ kdyZ v soucasnosti je i arabsky svet souc¢asti modernizace, prerodu a glo-
balnich zmén, presto si tradi¢ni kuchyné a také role zZeny drzi svoji vyznamnou
pozici (Campo 2003: 103). Jidlo a starost o domacnost se tak stava zdrojem
zenské hrdosti (Campo 2003: 103, DeVault 2008: 256). Zeny v arabském svété
jsou pravem hrdé na svoje kulinaiské uméni, které se tradi¢né predava ustni
formou z matek na dcery, ale také v ramci Sir§ich rodinnych i rodovych vazeb
uvnitr celé spolec¢nosti. V soucasnosti vSak ziskavaji na oblib€ i nejrazné;jsi
tradi¢ni arabské kucharky a také porady o vareni (Campo 2003: 105-107).

Role Zeny v reckokatolické komunité v Bajt Sahur je viditelné propojena
s materstvim, domacnosti, pripravou jidla, hostitelskou roli a dal§imi povin-
nostmi, které tyto oblasti pfinaseji. Jedn4 se na jednu stranu o zdroj Zeniny
socialni identity, protoze to, co je spolecnosti cenéno, je tak vnimano jako vSse-
obecné kladna hodnota. Zena-manzelka a hospodyné je tak ur¢ity symbol spoko-
jeného Zivota. Na druhou stranu je v8ak zietelna touha po vzdélani a profesnim
rustu, predev§im u mladé generace. Prikladem toho mize byt moje kli¢ova
informéatorka Lama, kter4 Zila az do svych 33 let pomérné¢ individualizovanym
zplsobem Zivota, presto vSak stale touzila po manzelovi a vlastni domacnosti.
Druhym obdobnym prikladem miize byt Lamina sestienice, ktera vystudovala
na Betlémské univerzité, nasla si zaméstnani v Betlémé jako koordinatorka pro-
gramu pro turisty v jedné mistni organizaci, ale stale byla nespokojena, protoze
byla svobodna. Kdyz jsme byly jednou vecer spole¢né v kavarné, vypravéla nam
se slzami v o¢ich, jak ji opustil jeji snoubenec.*

Nekterym Zendm se dari spojit ob€ roviny, ale za cenu urcitych kompromist
nebo obrovského fyzického i psychického nasazeni. Tak tomu bylo napriklad
u pani Abu Talja (matka Lamy), ktera kazdé rano vstavala v pul tieti, aby stihla
zajistit vSe pro rodinnou pekarnu a poté uvarit obéd a veceri pro celou rodinu.
Na prvni pohled se toto mohlo jevit jako idealni propojeni pracovni a soukromé
sféry, ve skutecnosti se jednalo o celkem naro¢nou kazdodenni rutinu a povin-
nost, se kterou byla pani Abu Talja konfrontovana. Fyzicky naro¢na prace,
ale také snaha za kazdou cenu ,nasytit“ vSechny ¢leny doméacnosti, se obcas
nenapadné projevovala uz za doby mého pobytu jako nahla prudka bolest kréni
patere, nemluvnost a velké vycerpani. V téchto dnech fyzické tnavy nosila pani
Abu Talja kréni limec a ¢asto odpocivala, pokud byl néjaky den volno, vétSinou

30 Terénni poznamky, 16. 11. 2010.
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jen uvatila obéd a polehavala v salonu. Pokud vSak nastal pracovni tyden, limec
byl odloZen a muselo se zpét ke kazdodenni praci.

Jidlo, jako symbol socialni identity ¢lenek feckokatolické komunity, mé tedy
ambivalentni povahu. V myslich ¢lenti komunity je Zena predevsim matka a hos-
podyné, ktera poskytuje onu stabilitu, zazemi a nasyceni. Pod vlivem modernity
se vSak ona sama stava individualizovanou osobnosti, s touhou po profesnim
uplatnéni. Je zde patrny kontrast mezi tim, jak n€které z mych informéatorek
zily, a tim, po ¢em touzily.*! Ale také v tom, co je ve zkoumané komunité cenéno
—vzdélani i prace stoji na pomyslné druhé pricce hned za rodinou a domovem.
Tradi¢ni vzorec fungovani je tak konfrontovan s modernitou ve svém zakladu,
nicmén€ v dobé mého vyzkumu stéle v rdmci zkoumané spole¢nosti v oblasti
rodinné sféry dominoval.

Zavérem

Socialni identita ¢lend feckokatolické komunity ve mésté Bajt Sahur je utvarena
tfemi zakladnimi okolnostmi, vyjimec¢nou sociopolitickou situact, ve které se
nachazi, tradi¢cnim modelem uvazovani a modernitou, ktera toto uvazovani
proménuje a pretvari. V této studii jsem se nicméné zamerila pouze na fungo-
vani rodovych/rodinnych struktur, které vyristaji predevsim z tradi¢ni arabské
spolec¢nosti. Solidarita, vztahové zazemi, pospolitost, to jsou zakladni hodnoty,
které rodiny a rodové struktury poskytuji jedinci v sou¢asné nestabilni socio-
politické situaci na Zapadnim brehu. Neustaly vzijemny kontakt jednotlivych
¢lenti rodiny, ale i ¢asty kontakt se $irSi rodinou vSak v sobé zaroven ukryva
nebezpedi socialni kontroly a neustalé reprodukce tradi¢nich hierarchickych
vztaht i nerovného genderového postaveni. Socialni identita ¢lent komunity
je témito tradi¢nimi vazbami neustale posilovana a mezigeneraén€ prenasena.

Odlisna nabozenska identita zkoumané komunity v rdmci vétSinové arabské
spole¢nosti vSak n€které normy a spole¢enska pravidla uréitym zptsobem ovliv-
nuje a proménuje. Kirestanstvi, jako ndbozenstvi, které ve své podstaté umoznuje
prave individualizaci a emancipaci, tak napomaha moderniza¢nimu proudu.
Za prvé v otazce individualizace — jedinci je v této komunité i pres vSechny
uvedené priklady socialni kontroly ponechavan urcity prostor k jeho vyjadieni
a svobodné volbé. V otazce genderové — postaveni zeny v komunité vychazi
z tradi¢nich norem a o¢ekavani, nicméné je ji umoznéno studovat, pracovat

31 Viz priklad Lama a jeji sestienice.
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a realizovat se. Soucasna mlada generace navic mize ovliviiovat vybér svého
budouciho partnera, coz je ve vétSinové muslimské arabské spole¢nosti stale
nezadouci. V otazce rozdéleni roli ve spolecnosti — rodina predstavuje pro zkou-
manou komunitu nezpochybnitelny zaklad. Otec je chapan jako hlava rodiny
a je mu pripisovana nejvyssi prestiz. V tomto ohledu je stale patrné hierarchické
usporadani fungujici dnes v této komunité: otec — matka — déti, starsi — mladsi.
V této studii jsem se pokusila na konkrétnich prikladech ukazat pravé dilezZitost
rodinnych/rodovych struktur pro samotné fungovani této komunity. Starost
a péce o nemocného vyjadruje elementarni rovinu socialniho a emocionalniho
zazemi, kterou mu rodina a pribuzni poskytuji. Stejné tak vychova praveé naro-
zenych déti se odehrava v ramci rozsirené rodiny. Jedinec je tak od pocatku
vplétan do husté pribuzenské sité, které se stava prirozené soucasti.

Neustaly kontakt mezi ¢leny rodiny na druhou stranu vede k omezeni indi-
vidualni svobody jedince, v urcité mire v§ak opé€t vytvari ochranu pied okolnim
svétem a posiluje hranici mezi ,,my* a ,,oni“ (feckokatolickd komunita a ostatni
spole¢nost). Komunita je tak vystavena dvéma protichlidnym sildm. Na jedné
strané je to touha po zméné a emancipaci, kterou umoznuje jeji nabozenska
identita, na druhou stranu je to snaha ochranit tradi¢ni model fungovani, ktery
ji poskytuje stabilitu a ochranu.
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