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Dia de Muertos in Contemporary Mexico. Transformations of
a Mexican Tradition

Abstract: Dia de Muertos, the Mexican celebration of death, is considered to
be a traditional Mexican celebration by most Mexicans. The majority of them
believe that the specificity and magnificence of this feast are unprecedented.
Dia de Muertos is a product of the syncretism of the Mesoamerican traditions
of worshipping the dead and the Catholic celebrations of All Saints’ and All
Souls’ Day. Besides this, it is considered to be traditional commemorative
ritual; it is also considered to be a symbol of Mexican national identity, and
the celebration is supported by Mexican nationalists. Over the past 30 years,
the celebration has evolved dramatically and has been influenced by American
holiday of Halloween, which is celebrated by more and more people thanks
to the influence of modernisation. Despite the fact that the Dia de Muertos
celebration may seem to be uniform, its local versions differ slightly. The aim
of this paper is to describe and to analyse the process of the contemporary
changes in this celebration and to approximate its importance in Mexican
society, particularly in Querétaro city and in the Xochimilco district in Mexico
City. For my research, I used the ethnographic methods of participant obser-
vation and interviews.

Keywords: Mexico; Dia de Muertos; Xochimilco; Mexican nationalism; tradi-
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* Clanek byl spolufinancovan diky podpore grantového programu Univerzity Karlovy PRVOUK,
o kterou jsem zadala vroce 2014.
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Dia de Muertos, v doslovném prekladu Den mrtvych, je nazev odkazujici
k mexickému svatku, ktery vznikl synkrezi predkolumbovskych tradic uctivani
zesnulych a katolickych svatk( VSech svatych a DusSicek. Kazdoro¢ni oslavy
tohoto svatku pripadaji na prvniho a druhého listopadu, pricemz v nékterych
¢astech Mexika se Dia de Muertos slavi i n¢kolik tydnti (Jurado Barranco 2001:
38). Jedna se o velkolepou spolec¢enskou udalost, béhem které rodiny uctivaji
zesnulé pribuzné. Dia de Muertos ma jiny vyznam pro obyvatele velkych mést
a jiny pro obyvatele vesnic ¢i méstecek s vysokym zastoupenim pvodnich oby-
vatel. Forma svatku se 1isi v zavislosti na regionu, socioekonomickém statusu
rodiny, kulture a na dalSich faktorech, z nichZ v poslednich letech vystupuje
do poptedi vliv turismu a komunikacénich systémt (Brandes 2006).

Spole¢né s nartstajici vinou turismu a migrace dochazelo v Mexiku jiz
od Sedesatych let minulého stoleti k Sifeni amerického Halloweenu.! Tato situace
zpusobila vinu nevole u mexickych nacionalistt, ktefi vnimali a stale vnimaji
Halloween jako projev imperialistické agrese ze strany USA (Lomnitz 2005).
Dalsich dvacet let dochazelo ke snaham o zavrzeni Halloweenu, hypernacio-
nalizaci Dia de Muertos a zdlraznovani jeho ,tradicnich® prvkd, jako jsou
naptiklad oltare nebo calavery.? Dia de Muertos mél symbolizovat mexickou
narodni identitu a jako specificky mexicky svatek byl prijat i v regionech, kde se
diive nepraktikoval,® a socialnimi tfidami, které se od svatku z riznych davodu
drive distancovaly. Celé situace kulminovala v osmdesatych letech, konkrétné
necelé dva mésice poté, kdy v zari roku 1985 doslo k zemétieseni v Mexico City.
Pri prilezitosti svatku Dia de Muertos byla na hlavnim nameésti Zdcalo uspo-
radana megaofrenda* jako pripominka obétem zemétieseni. Od té doby je Dia

1V prispévku nahlizim na Halloween jako na svatek keltského pivodu, ktery se nazyval Samhain.
Podle nékterych badatel (Rogers, Garciagodoy, Santino) se jedna o svatek, ktery se pribézné utvarel
v pribé&hu staleti. Ve Spojenych statech americkych se tato konstantni proména vztahuje ke zménam
v ramci demografickych zfizenti, k vytvareni novych etnickych, narodnich a jinych identit a v neposledni
radé ke komercionalizaci volného ¢asu, se kterou souc¢asna podoba Halloweenu souvisi. V sedmde-
satych letech byl Halloween v USA revitalizovan a jeho ritualni aspekt, ktery v sobé vzdy nesl stopy
parodie a katarze (sta¢i vzpomenout na halloweenské kostymy), je davan do souvislosti s liminalni fazi
ritudlu (Rogers 2002; Turner 2004).

2 Calavera, v ptekladu doslova lebka, odkazuje bud k lebkdm vyrobenym z riznych, nejcastéji jedlych
materiald, jako je cukr, cokolada ¢i amarant, nebo k satirické basni vztahujici se k osobé nebo udalosti.
Takova basen ma za kol humornym zptisobem kritizovat a zaroven pripominat pomijivost Zivota a smrt.

3 Napriklad v severnich statech Mexika, jako je Sonora, Chihuahua a Coahuila (Brandes 2006).

4 Ofrenda patti mezi hlavni aspekty svatku. Jedna se o dary (obétiny) zesnulym, usporadané
do rtznych obrazcli a rozmanitych stylt. Nazev megaofrenda odkazuje k velkolepé ofrendé, nejen co
se tyce velikosti, ale také pojeti (poradané ¢asto v souvislosti s néjakou vyznamnou udalosti).
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de Muertos vyuZzivan jako prilezitost k pripomenuti si obéti zlo¢ina, katastrof
a politickych rezimi a dostava se tak do verejného prostoru (Lomnitz 2005).
Prave toto (vy)uziti Dia de Muertos k mobilizaci vzpominek, které jsou soucasti
socialnich hnuti, tuto fiestu revitalizovalo a také ji transformovalo.

Dia de Muertos je v soucasné dob¢€ prezentovan verejnosti jako dédictvi
predkolumbovskych kultur a je povazovan za narodni symbol a kulturni kapital
Mexika, spojovany s cirkvi, rodinou, autochtonii a predkapitalistickymi social-
nimi vztahy. Svoji pietni povahou se tak jesté vice vymezil vii¢i Halloweenu.
V tomto ¢lanku se budu vénovat svatku Dia de Muertos a jeho podobé v sou-
¢asné mexické spole¢nosti. Mym cilem je pomoci analyzy dvou ¢innosti, pova-
zovanych v ramci svatku Dia de Muertos za tradicni, poukazat na souc¢asnou
transformaci svatku, ovlivnénou mnohymi faktory, z nichZ mezi nejpodstatnéjsi
fadim vliv lokality na svatek a synkrezi s Halloweenem. V ramci teoretického
ukotveni budu vychazet prevazné z Hobsbawmova konceptu vynalézani tradic
a teorii nacionalismu.

Metodologie vyzkumu

Clanek vznikl na zakladé etnografickych vyzkumi zamérenych na analyzu
svatku Dia de Muertos v soucasné mexické spole¢nosti, které jsem v Mexiku
uskutecnila v letech 2012 a 2014 ve staté Querétaro a v Mexico City. Z ¢asti
zde shrnuji vysledky mého vyzkumu, ktery jsem realizovala v fijnu a listopadu
roku 2014 v méstské ¢asti Xochimilco a v hlavnim mésté Mexika. V obou pfi-
metoda zuc¢astnéného pozorovani spojena s rozhovory a participace na oslavach
Dia de Muertos. Z. davodd komparace a lepsiho pribliZeni svatku jsem pouzila
také vysledky svych vyzkum? z 1éta a podzimu roku 2012.

V pribéhu vSech tii vyzkum jsem realizovala mnoho neformalnich roz-
hovort a o néco méne polostrukturovanych rozhovorf, kdy jsem informétoriim
kladla oteviené otazky. Zjistila jsem ale, Ze nejvétsim prinosem mi byly nefor-
malni rozhovory, nebot jejich uziti vyhovovalo nejen mng¢, ale hlavné mym infor-
matoriim. Rozhovory probihaly v domacnostech informatort nebo na predem
sjednanych mistech setkani (muzea, univerzita, ale také verejna prostranstvi,
jakymi byly nameésti a pristavni mola) a byly vedeny v angli¢tiné a ve §panél§ting,
v zavislosti na situaci a jazykovych schopnostech obou stran. Mnoho informaci
jsem ziskala také béhem kazdodennich ¢innosti, které jsem vykonavala spolu
s mymi mexickymi znamymi a prateli. V takovych situacich jsem byla odkazana
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na zaznamenavani si informaci hned poté, co jsem méla pristup k terénnimu
deniku. V pripadé polostrukturovanych, predem domluvenych rozhovori jsem
k jejich zaznamenani po svoleni informatort pouZila diktafon.

V nékterych dalSich aspektech se mé vyzkumy lisi. Z hlediska metodologie
se jedna o zpusob vybéru informatora, ktery do urcité miry ovlivnil vysledky
vyzkumu. K této skutecnosti prispéla nejen geograficka a kulturni rozdilnost
lokalit vyzkumu, ale také samotné podminky vyzkumd. Timto se dostavam
k podrobné¢jsi charakteristice kontextu vyzkumi a mych klicovych informatord.

V roce 2012 jsem za ucelem vyzkumu pobyvala ve mésté Querétaro, které
se nachazi ve stifrednim Mexiku a ma necelych 650 000 obyvatel.> Cilem mého
vyzkumu byl popis a analyza svatku a sledovani jeho pfipadnych promén v sou-
vislosti s méstskym prostredim. Mym klicovym informatorem v Querétaru byl
Martin,® dlouholety kamarad, ktery se zajima o Ceskou republiku a u¢i se desky.
Diky pozvani jeho rodict jsem pti svych vyzkumech v Querétaru pobyvala
v jejich rodiné. Martinovi rodice a pribuzni meé postupné seznamili s dalSimi
lidmi, ¢imz se rozrustal poc¢et mych informéatort. V tomto pripadé se mi tedy
osvédcila metoda snéhové koule.” Kritéria vybéru informatora souvisela s jejich
pavodem a mistem bydliste€. Vzhledem k tomu, Ze cilem mého vyzkumu byl popis
a analyza svatku Dia de Muertos v méstském prostiedi v Querétaru, cilovou
skupinou informatord byli lidé, kteri prozili vétSinu obdobi détstvi a dospélosti
v Querétaru. Misto narozeni nebylo nijak limitovano a bylo vymezeno na celé
Mexiko.

V pripadé vyzkumu v Mexico City se zamérenim na centrum meésta
a na oblast Xochimilco, ktery jsem uskutec¢nila od poloviny fijna do poloviny
listopadu roku 2014, se mym klicovym informatorem stal Carlos,? prekladatel
a ucitel historie na Universidad Nacional Autonoma de México. Vzhledem
ke svému povolani zna Carlos pomeérné hodné lidi, ktefi pracuji bud na univer-
zité, nebo v kulturnich institucich. Pokusila jsem se kontaktovat dvé profesorky,
které mi Carlos doporucil a které se, jak rekl, zabyvaji antropologif a historii, ale

5 Podle Consejo Nacional de Poblacion. Conapo.gob.mx [online]. Dostupné z http://www.conapo.
gob.mx/es/CONAPO/40_anos_del_Consejo_Nacional_de_Poblacio [cit. 2015-09-15].

6 Martin, 30 let (t. ¢. 27 let), narodil se v Mexico City a od svych péti let zije s rodi¢i a dvéma bratry
v Querétaru. Jeho rodina patfi do nizsi stfedni vrstvy. Martin vystudoval bakalarsky obor filologie
na univerzité v Querétaru a zivi se jako prekladatel.

7 Jedna se o zpusob vybéru informatord, ktery spociva v ziskavani novych informatord na zakladé
doporuceni klicovych informatort nebo dalsich lidi, které jiz v terénu zname (Atkinson — Flint 2004).

8 Carlos, 45 let, narodil se v Mexico City avsoucasné dob¢ zije v ¢asti Coyoacan. Sam sebe radi do
stiedni vrstvy.
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1. Zdobené cukrové lebky calaveras v riiznych velikostech jsou k dostani ve vétsiné
obchodi s potravinami jiz nékolik dnd az tydntd pred svatkem Dia de Muertos. Fotografie
zachycuje vylohu mexického pekarstvi v centru Mexica City. Foto Petra Ponocnd, 2014.

pokus o kontakt se nesetkal s odezvou. Béhem pobytu u Carlose jsem se také
seznamila s jeho znadmymi a lidmi ze sousedstvi. Nékteri z nich mi dali kontakty
na své dalsi znamé. Touto cestou jsem se také seznamila s Alejandrem,’ ktery
ma na starosti poradani divadelnich predstaveni béhem oslav Dia de Muertos
v samotném Xochimilku, z ¢ehoZ vyplyva i jeho vazené postaveni v rdmci mistni
komunity. Pravé rozhovor s Alejandrem povazuji pro maj vyzkum za velmi
ddlezity, nebot mi pomohl zodpovédét nékteré podstatné otazky. M¢la jsem
v planu udélat s nim rozhovora vice, bohuzel byl velmi ¢asové vytiZeny a k vice
neZ jednomu rozhovoru nedoslo.

Ve vSech vyzkumech, které jsem uskutecnila, bylo mym cilem ziskat
informace od $iroké Skaly informatort, ktefi by zastupovali rtizné osobni cha-
rakteristiky, tudiz jsem d¢€lala rozhovory jak s muzi, tak s Zenami, bez ohledu
na nabozenské vyznani nebo socialni status. Vzhledem k tématu vyzkumu mé

9 V pripadé Alejandra uzivdm na jeho zadost v prispévku pseudonym. V ostatnich pripadech
souhlasili informatofi se zverejnénim jejich kiestniho jména. Alejandrovi je kolem triceti let, bydli
v Xochimilku a radi se do vyssi stfedni vrstvy.
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zvlasteé zajimali také ti lidé, kteri byli nebo jsou zaméstnanci kulturnich instituci,
pracovniky v médiich, nebo ktefi se jinym zplisobem podileji na $ifeni mexické
kultury a narodniho povédomi.

Dia de Muertos a nacionalismus

Mnoho mych informator® souhlasi s obecné pfijimanym tvrzenim, Ze Dia de
Muertos je nejslavnéjsim mexickym svatkem, do kterého Mexi¢ané investuji
nemalo ¢asu a penéz. Na utvareni tohoto tvrzeni se vyznamnou merou podili
nejen trzni ekonomika a s ni spojeny turisticky ruch, ale také samotna verejnost.
Cizinec, ktery na pielomu fijna a listopadu navstivi Mexiko, nemuzZe prehléd-
nout vSudypritomné motivy lebek a kostlivcii, at uz v podobé détskych hracek,
poloZek na tradi¢ni oltar nebo cukrovinek. Pravé motiv lebky patii spolu s doma-
cimi oltari, obétinami pro zesnulé (ofrendas), navstévami hrbitovii a mSemi mezi
charakteristické znaky svatku. Jak uvadi naptiklad Brandes (Brandes 2006: 76),
az do prvni poloviny sedmdesatych let byly tyto zvyky udrzovany ve vétSiné regi-
ond v Mexiku, kde se svatek slavil. Pod vlivem mocenského diskursu a programi
podporovanych statem dochazi v poslednich dvaceti az triceti letech k ritualni
proméné svatku a jeho symboly jsou uzivany k prilakani turistt. Jeste predtim
vsak slouzily nékteré prvky svatku k posilovani narodniho uvédomeéni. Z lebky,
ktera se vyrabi z riznych material a bohaté se zdobi zarivymi barvami, se stal
symbol Mexika, ktery ovliviiuje pohled cizincti na Mexi¢any a spolu s mnohymi
mexickymi intelektualy, umélci a akademiky'® tak napomahal a napoméaha pro-
dukovani stereotypni predstavy Mexicana, ktery smrt oslavuje a vita, i presto,
ze z ni mize mit strach (Lomnitz 2005; Beezley 2008). Dobrym prikladem je
uryvek ze sbirky esejii Labyrint samoty od mexického basnika a esejisty Octavia
Paze:

Pro obyvatele New Yorku, PatiZe ¢i Londyna je smrt slovo, které se nevyslovuje,
protoze pali na rtech. Mexi¢an ji naopak navstévuje, hraje si s ni, sméje se ji, hladi
ji, spi s nia je to jeho nejoblibenéjsi hracka a jeho velka laska. Urcité je v mexickém
pristupu ke smrti stejny strach, jako kdekoliv na svéte, ale Mexicané ho neukryvaji,
tak jako neukryvaji smrt. Divaji se ji do tvare s trpélivosti, s ironii a nékdy dokonce
i s pohrdanim...“ (Paz 2004: 52)

10 Napriklad Octavio Paz, Diego Rivera, Samuel Ramos, Juanita Garciagodoy.
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2. La ofrenda nazvané La ofrenda de todo México (ofrenda celého Mexika) na namésti
Zocalo v Mexico City. V médiich nesla tato ofrenda oznadeni ,la ofrenda digital” (digitalni
ofrenda), protoze kromé tradi¢nich prvkl byly jeji soucasti také Ctyri plazmové obrazovky.
Foto Petra Ponocna, 2014.

Myslenky Octavia Paze patrily poc¢atkem druhé poloviny 20. stoleti mezi ty
nejvyznamnéjsi, které ovlivnily interpretace mexického narodniho charakteru
a dopomohly tak k vytvareni a prohloubeni mexické narodni identity. Vzhledem
ke kulturni a etnické variabilité Mexika bylo po dosazeni nezavislosti zemé!!
daleko sloZit€jsi vytvorit spole¢ného jmenovatele a o existenci ndrodniho védomi
v té dobé mnozi autofi siln¢ pochybuji (Lomnitz 2001). A praveé vyznam smrti
a povaha ritudld s ni souvisejicich se ukazaly jako vhodné pojitko mexického
naroda. Dle teoretikli nacionalismu se narodni, nebo také kolektivni identita
konstruuje skrze dichotomii ,,my“ a ,,oni“, tedy odliSenim se od Druhych.
Michel Foucault a Jacques Derrida vyvozuji, Ze podstatu toho, co jsme, mame

11 Mexicka valka za nezavislost na Spanélsku probihala v letech 1810—21; povstalci dosahli nezéavis-
losti a Mexiko bylo prohlaseno za cisafstvi.
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jen diky vylouceni negativii ¢i charakteristik, kterymi se vyznacuji ,,oni“. Pro
Mexicany jsou nejcast&ji témi Druhymi, vGi¢i kterym maji potfebu se vymezovat,
Ameri¢ané,'? v nékterych piipadech také Evropané, hlavné Spanélé. Samotny
svatek Dia de Muertos v sob¢ odrazi vyvoj mexického nacionalismu, reflektuje
v sob¢ dilezité udalosti mexickych d€jin a zaroven je ovliviuje.

Rozvoj mexického nacionalismu, ktery souvisel s hnutim za nezavislost
na Spanélsku a jehoZ naznaky mtizeme pozorovat na po¢atku devatenactého
stoleti, podpotil v dobé porfiriatu'® svymi karikovanymi kresbami nejen politic-
kych lidrti také grafik a novinar José Guadalupe Posada. Kazdy rok u prilezitosti
oslav Dia de Muertos Posada vytvarel karikatury v podobé¢ kostlivct a lebek,
vénujici se lidskym ¢innostem. Svym ztvarnénim a symbolikou narazely na teh-
dejsi spolecenskou a politickou situaci. Jeho kresby nejenze satirizovaly tehdejsi
burzoazni zivot a Diazovu diktaturu, ale predevsim se odliSovaly od evropské
umeélecké tradice. V Mexiku se tak zrodil jeden z jeho nejvyznamnéjsich symbolti
soucasnosti, od té doby spojovany prave se svatkem Dia de Muertos — calavera.
Posadovo vyobrazeni kostry nebo kostlivce mélo v té dob¢ velmi dalezity vyznam
— symbolizovalo rovnost mezi lidmi, elementarni a zasadni pravdu, Ze vSichni
jednou zemieme a zbydou z nas doslova pouze kosti. Posadovy ilustrace tak
slouzily ke kritice soudobé politiky a mocnych, ktefi rovnost lidi ignorovali.
Prostredkem k produkci téchto ilustraci se stal v prvni fad¢é denni tisk. Zde
vidime souvislost mezi utvarenim nacionalistické ideologie a komunika¢nimi
systémy, kterou se ve svych studiich zabyval Benedict Anderson (2008).

Koncem 19. stoleti se mexicky nacionalismus formoval odkazem na pivod-
nost, hloubku naroda a indidnskou minulost, ktera spole¢né s Posadovymi
karikaturami slouzila také k vymezeni se vici Spané€lskym kolonizatortm. Tato
situace trvala do dvacatych let minulého stoleti, kdy se mexickéa vlada zasazovala
o to, aby svatek Dia de Muertos vypadal co do formy a obsahu jako prehispansky
a mezoamericky (Brandes 2006: 43), i presto, Ze obsahuje mnoho katolickych
prvki a z velké ¢asti také z katolicismu vychazi:

To, co se délo v té dobé&, zptsobilo velké rozepie mezi témi, kdo se povazovali
za katoliky, a témi, ktef{ byli protihispansti, ktefi byli proti Spanélsku. Hodné to
souviselo s mexickym nacionalismem. Tak jako tak, oslava uz stejn€ neni ¢ista.

12 Ve smyslu obéantt USA.

13 Porfiriat je oznaceni pro obdobi mexickych dé&jin, nazvané po generalovi a politikovi Porfirio Diazovi,
ktery byl vletech 1876—1911 prezidentem Mexika. Diaz je povazovan za jednoho z nejmocnéj$ich muza
v historii této zemé ajeho vlada je ¢asto davana do kontextu s diktaturou; Kaspar 2009.
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3. Pripravy na nameésti Zdcalo pred zahajenim svatku Dia de Muertos 30. fijna 2014.
Kromé sedmi stupniovitého oltare zdobilo namésti také dvacet Ctyfi tfimetrovych
kartonovych lebek, jejichz vyroba byla financovana z prostfedkd Ministerstva turismu
a jedné mexické pohrebni sluzby. Tématem této ofrendy bylo ucténi jak spisovatelt
mexického plvodu, tak také téch, kteri zemreli v roce 2014 (napt. Gabriel Garcia
Marquez). Kazda lebka nesla na cele jméno spisovatele. Foto Petra Ponocna, 2014.

Vzdycky to byla kombinace tradi¢nich prehispanskych oslav se zvyky z doby
revoluce a ted'si k ni jesté pridavame Halloween (rozhovor s Carlosem, fijen 2014,
Xochimilco, Mexiko)

V této souvislosti je potfeba poznamenat, Ze mexicky nacionalismus se v mno-
hém lisi od toho evropského. NejenZe byl produkovan za jinych podminek, ale
také disponuje raznymi verzemi. V Mexiku tak spoluexistuje fada lidovych naci-
onalism, které jsou zaloZeny na lokalnich tradicich a uméni a ¢erpaji z pred-
hispanské historie, a oficialni verze nacionalismu, kterd ma za ukol mexicky
narod stmelovat a klade ddraz na spole¢nou historii (Brubaker 2006). Je jasné,
ze Dia de Muertos neni autenticky predhispansky ve smyslu ptfirozenosti
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a pavodnosti (Cohen 1988: 374), ackoliv stat ho jako takovy turistim prezen-
tuje. V souvislosti s kontextem mého vyzkumu se podle mého nazoru ve svatku
Dia de Muertos prolinaji ob€ verze nacionalismu — na lokalni Girovni je pod-
porovana lokalni podoba svatku, na narodni Grovni se svatek vymezuje vici
Halloweenu.

Prevazné v nékterych méstech Mexika pocatkem tricatych let 20. stoleti
popularita svatku Dia de Muertos klesala a dochazelo k urc¢itym restrikcim
samotnych oslav (Lomnitz 2001). Dia de Muertos byl pokladan za nevhodny
svatek pro civilizovany narod a nasli se i taci, ktefi mu vytykali komer¢nost.
Méstské elity a vys$si tiida se od svatku distancovaly a dodrzovaly ho prevazné
nizsi vrstvy a obycejni lidé. Ve stejnou dobu vSak mexi¢ti umélci a spisovatelé
v Cele s Diegem Riverou a Octaviem Pazem rozvijeli myslenky o souvislosti
mexické narodni identity a smrti. Inspiraci jim byly také Posadovy karikatury
— kresby kostlivcd, ke kterym ¢asto odkazovali. Pravé Rivera a Paz byli jedni
z prvnich, ktefi se zaslouZili o nacionalizaci a znovuobrozeni svatku, ke kte-
rému dochazelo v padesatych letech. Dulezitym prvkem byl diraz na pivodnost
a na tradi¢ni oslavy svatku. Dia de Muertos byl proto vyhrazen spiSe ruralnim
oblastem!* a podporovan mexickymi nacionalisty, jejichZ podpora narustala
v Sedesatych letech, kdy stfedni a vyssi tfidy v Mexico City pomalu prejimaly
Halloween. Pfijimani amerického svatku zptsobilo nevoli mexickych nacio-
nalistdl a podporilo antiamerikanistické mySlenky, které se rozsirily mezi stu-
denty a intelektualy. Halloween zacal byt kritizovan nejen pro zemi ptivodu, ale
také pro svoji povahu a zvyky s nim spojené. Nacionalisté tak méli protivnika
v podob¢ amerického svatku, vici kterému se mohli vymezovat.

Obdobi vymezovani Mexika vici USA, Dia de Muertos vici Halloweenu
a dlrazu na tradi¢nost a autenticitu vic¢i modernité a komerci zac¢alo koncem
Sedesatych let. Prehispanska minulost Mexika, stejné¢ jako pitoreskni vyob-
razovani tancicich a zpivajicich kostlivca, tak slouzily (a dodnes slouzi) jako
studnice, ze které mexicti nacionalisté ¢erpali inspiraci pro osvéZeni mexického
narodniho védomi. Obraz veselého a zaroven morbidniho Mexicana, ktery se
neboji smrti a jeho smireni s ni hrani¢i az s nihilismem, je daleko vice vysledkem
nacionalnich snah a mnohdy az bouftlivych politickych zmén, které se v Mexiku

14 Nékteri badatelé (napt. Garciagodoy 2000; Jurado Barranco 2001) tvrdi, Ze v nékterych ¢astech
Mexika mél Spanélsky kolonialismus a s nim spojena naboZenské a kulturni synkreze daleko mensi
dopad na taméjsi obyvatelstvo, a proto se zde dodnes udrzely v daleko vétsi mife predkolumbovské
ritudly uctivani zesnulych.

448



P. PONOCNA: DiA DE MUERTOS V SOUCASNEM MEXIKU

4. Trajineras kotvici u pristavu Embarcadero Fernando Celada v Xochimilku. Lodé, které
byly dfive vyuzivany k prevozu potravin, dnes v upravené podobé slouZzi turistickému ruchu.
Foto Petra Ponocna, 2014.

odehraly za poslednich 200 let, okofenénym predkolumbovskou minulosti, nez
né¢im primordialistickym. Takova predstava je totiZ velmi dobrym prostied-
kem k vymezeni se vii¢i tém Druhym, at uZ jsou jimi Spanélé, nebo, a to plati
hlavné pro souc¢asnou situaci, Americané. Jiz pocatkem devadesatych let, kdy
dochazelo k jasnému splyvani Dia de Muertos a Halloweenu hlavné v komer¢ni
sfére, spattovala velka ¢ast mexickych nacionalistd z rad politikd, intelektuala
a novinarl hlavniho neptitele Mexika v americké imperialistické agresi, ktera
se projevovala pravé na trovni trhu a ekonomiky.

A op¢t nastupuje na scénu Dia de Muertos, tentokrat jeho naboZenska
stranka. V tomto pripadé pak nabyva na vyznamu Durkheimova dichotomie
posvatného a profanniho, nebot pravé nabozenska stranka mexického svatku je
vyzdvihovana v protikladu s pozemskou a komer¢ni podobou Halloweenu. Dal-
$im aspektem Dia de Muertos, ktery se ¢asto dava do opozice vici Halloweenu,
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je samotny smysl svatku. Halloween znaci kulturni imperialismus, > kdezto Dia
de Muertos symbolizuje mexickou narodni identitu a autonomii (Brandes 2006).

Skutecnost, Ze sou¢asna podoba samotného svatku Dia de Muertos ma
mnoho spole¢ného pravé s americkym Halloweenem, at uz se jedna o nékteré
prvky oslav nebo o schopnost prodavat, je ¢astokrat opomijena. Jak spravné
poznamenava Brandes (2006), mexicka spole¢nost je v§ak velmi komplexni
a pristup ke smrti, stejné jako k Halloweenu, zde rozhodné neni jednotny, bez
ohledu na to, co se snazi prosazovat mexicti nacionalisté nebo stat a nékteré
jeho instituce. Prislusnost k dané socialni a (nebo) etnické skuping, stejn¢ tak
lokalita, ze které jedinec nebo komunita pochazeji, hraji totiz velkou roli v tom,
jak dany ¢lovék pristupuje ke smrti, jaké ritualy v ramci svatku Dia de Muertos
udrzuje a jakym zptisobem je vykonava, a v neposledni fad¢€ maji vliv na jeho
postoj k Halloweenu.

La velacién - za¢astnéné pozorovani mizejici tradice

Kdyz jsem se poprvé méla ucastnit svatku Dia de Muertos,'® tésila jsem se
na to, Ze po setméni navstivim hibitov v Querétaru'” a budu se prochazet mezi
nahrobky bohat¢ ozdobenymi jasné oranzovymi kvéty cempastichitlu,'® osvétle-
nymi plaminky stovek, mozna tisicti svicek. Pfedstavovala jsem si, Ze si spole¢né
s mistnimi, ktefi kazdoro¢né v noci z prvniho na druhého listopadu navste-
vuji své zesnulé pribuzné, aby s nimi stravili néjaky ¢as, budu uzivat zvlastni
atmosféru a kouzlo tohoto svatku. Tak néjak jsem znala ,,Den mrtvych“ z popu-
larné-naucnych ¢lankd a presné tak mi o ném vypravéli moji mexicti znami.
Od té doby jsem se svatku ucastnila dvakrat, po oba dva dny oslav, na dvou
riznych hrbitovech ve dvou rtznych méstech v Mexiku. Ani jednou jsem vsak
nemohla byt pritomna u la velacion, neboli bdéni pii svickach u hrob zesnulych
po setméni, zvyku, ktery byl a stéle je povazovan za jednu z hlavnich soucasti
svatku.' Nic takového se totiz ani na jednom z hibitovd, které jsem navstivila,

15 Mexicky novelista Homero Aridjis dokonce nazval Halloween ,,formou kulturniho znec¢isténi®
(Rogers 2002: 141).

16 Poprvé jsem se svatku ucastnila pfi mém druhém vyzkumu v Mexiku ve mésté Querétaro v fijnu
alistopadu roku 2012.

17 Santiago de Querétaro, zkracené Querétaro, je hlavnim méstem statu Querétaro, ktery se nachazi
ve stfednim Mexiku.

18 Cempastchitl je druh afrikanu, v Mexiku jinak také nazyvan , kvétina mrtvych“ (flor de muertos).
Tato kvétina patii mezi hlavni polozky, které slouzi k dekoraci rodinnych, vetejnych i hibitovnich oltara.

19 La velacion je také soucasti pohbti v riznych ¢astech Mexika.
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5. Tanedni predstaveni na motivy predkolumbovskych tancl, poradané v ramci oslav
svatku Dia de Muertos v Xochimilku 2. listopadu 2014. Foto Petra Ponocnéa, 2014.

nekonalo, protoZe se na noc zaviraly, bez ohledu na svatek a na tradici. Zajimalo
m¢, jak je mozné, Ze néco tak specifického jako la velacion se na mistech, kde
jsem byla, jiZ nekona. Nutno podotknout, Ze moji znami z Querétara byli zasko-
¢eni podobné jako ja. BEhem roku ani na Dia de Muertos hibitov v Querétaru
totiZ nenavs§tévuji, protoZe na ném nejsou pochovani zadni pribuzni. Vydali se
tam pouze proto, Ze jsem tam §la ja.

Dva roky poté jsem se v ramci terénniho vyzkumu byla podivat na Xilote-
peku, nejvétsim hibitoveé v Xochimilku. Ten se vSak zaviral v Sest hodin vecer,
jak ve v8edni dny, tak v oba dny oslav Dia de Muertos. Moje Gc¢ast na la velacion
se opét nekonala. Pozdéji jsem se od mych informéatort z Xochimilca dozvédéla,
7e jsem jednoduse byla na Spatnych mistech, konkrétné na Spatnych hibitovech.

Jak popisuji na zakladné svych vyzkumu nékteti dalsi antropologové,?°
pokud se cizinec, bez ohledu na zemi ptivodu, zepta Mexi¢ana na tento svatek,

20 Napriklad Brandes (2006), Ochoa Zazueta (1974), Cortés Ruiz (1988).
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odkazi ho nejcastéji k pavodnim obyvateldm, Spanélsky indigenas, poptipadé
na takova mista ¢i lokality v Mexiku, kde se Dia de Muertos kona alespon podle
nazoru mistnich obyvatel velkolepé&. Nejcasté&ji to byvaji staty Oaxaca, Michoa-
can a Hidalgo, poptipadé komunity indigenas (= plvodnich obyvatel), Zijicich
v okrajovych ¢astech mest nebo v ruralnich oblastech. Skutecnost, Ze jsou tyto
velkolepé oslavy v mnoha pripadech naaranzované a finané¢né€ podporované
statnimi institucemi, uz mnoho Mexi¢anti bud nevi, nebo nezohlednuje.*' Vzdy,
kdyz jsem se s mymi informatory na téma svatku bavila, neopomnéli ptipo-
menout komunitu Mixquic, ktera je proslavend udrzovanim tradi¢nich zvyku
béhem svatku Dia de Muertos, véetné nocovani na hibitovech. Mexi¢ané rikaji,
ze vesnice San Andrés Mixquic je ,,plna mexickych tradic®. Ve vesnici se kazdy
rok v listopadu porada festival Dia de Muertos a misto tak tézi z velkého prilivu
turistdi, at uz Mexi¢ant, nebo cizinca.

,Jestli chces vidét opravdové Dia de Muertos, musi$ k Mixquikim, tady??
nic neuvidis!,“ slychala jsem skoro kazdy den, bez ustani, hlavné od Carlose,
ale také ostatnich Mexi¢and, se kterymi ptisla fe¢ na Dia de Muertos. Neslo
vlastn¢ ani tak o doporuceni, jako spi§ o vnucovani toho, co za kazdou cenu
musim vidét a co je podle nich to ,,pravé” Dia de Muertos. Carlos byl v tomto
premlouvéani nejaktivnéjsi:

,U Mixquika uvidite viechno, to je velkolepa akce, hoti tam spousta svicek
a tak... No, ma to tu spravnou atmosféru, ja se tam jezdim kazdy rok divat,
tenhle rok taky pojedu, musite urcité jet se mnou.“ Po né€kolika dnech Carlos
pochopil, Ze mé zajima Xochimilco, a tak uz nenaléhal. Nakonec se k Mixqui-
kiim podivat nejel a vecer stravil chatovanim s ¢eskymi prateli.

KdyzZ jsem se druhého listopadu po Sesté hodiné¢ vecer vracela z xochimil-
ského hibitova, premyslela jsem o tom, ¢eho jsem byla svédkem. Na hibitov
jsem veSla zadnim, malo udrZovanym vchodem, ktery vede do starsi ¢asti
hrbitova. Hned pfi vstupu jsem byla natolik zaujata pozorovanim vyzdoby
na nahrobcich a toho, co se na hrbitove déje, Ze jsem skoro preslechla pana,

21 Statni vliv na to, jakym zptisobem se na urcitych mistech Dia de Muertos slavi, je nezanedbatelny.
fondem remesel (FONART, Fondo Nacional de Artesanias). Na mnoha mistech Mexika tak dochazi
jiz od sedmdesatych let minulého stoleti k transformaci tradi¢nich aspektt svatku z dtivodu rozvoje
turistického ruchu a s nim spojené komercionalizace svatku. Z pievazné rodinné oslavy se pak stava
svatek lakajici davy turistd; vice napft. Brandes (2006), Ochoa Zazueta (1974), Morales Cano (2004).
Statnimu vlivu na svatek v souvislosti s turismem se budu vice vénovat ve své diserta¢ni praci.

22 Slovem ,tady“ odkazovali informatofi k oblastem Xochimilco a Coyoacan na jihu Mexica City, kde
jsem v iijnu alistopadu roku 2014 provadéla vyzkum.
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6. Maly oltar vénovany zesnulému ditéti na hrbitové Xilotepec v Xochimilku.
Foto Petra Ponocna, 2014.
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ktery stal u vstupu a volal na me néco o Sesté hodiné. Planovala jsem si projit
cely hrbitov, ktery rozhodné neni maly. Starsi ¢asti hibitova plnou mensich
nahrobkil naskladanych jeden vedle druhého, mezi kterymi vedou uzké ulicky
z udusané hliny, jsem prosla do ¢asti novéjsi, ktera je vice udrzovana a kromé
obycejnych nahrobki se také pySni obrovskymi hrobkami bohat¢ zdobenymi
mramorem i zlatem. Nakonec jsem pfiSla na hlavni pristupovou cestu, ktera je
asi pul kilometru dlouh4 a Siroka jako dvé silnice. To, co se na ceste odehravalo,
se prili§ neliSilo od shonu na mexickych ulicich béhem v8ednich dni. Po strané
cesty sed€li na prenosnych zidli¢kach prodavaci a prodavali sladkosti, limonady,
pestrobarevné balonky nebo pecivo. Kolem prodavact se prochazeli lidé rizného
véku, déti oblec¢ené do kostym ¢arodejnic, straSidel a dabld. Smérem do horni
¢asti hibitova projelo ulici auto se dvéma mladiky, ve kterém nahlas vyhravala
moderni hudba. Na kazdém rohu byli prodavaci vody, muZi se ¢tyrkolkou upra-
venou tak, aby na ni mohli zavésit nebo umistit kyble s vodou. Mezi nahrobky
postavaly skupinky lidi, nejcastéji rodiny s détmi, a zapalovali svi¢ky, upravovali
vyzdobu nebo jen tak sedéli kolem hrobu a povidali si. Na moji pritomnost nikdo
nereagoval. Vim, Ze mnozi Mexicané jsou na pritomnost turisti na hrbitovech
béhem Dia de Muertos zvyKlIi.

Na hibitové jsem stravila asi jenom hodinu a ptl, kdyz mé zaujala tlacenice
u hlavniho vchodu na hrbitov. Hlavni cestou jsem se vydala smérem ke vchodu,
par metr( pred nim mé vSak dav strhl s sebou a ja se ocitla v houfu lidi vedle
osmi policistli pred hibitovni branou. Chtéla jsem se vratit zpatky, ale desitky
lidi, ktetri vychazeli ze hibitova, mi to neumoznily. Snazila jsem se dostat ven
z davu a po chvilce prodirani jsem se ocitla vedle pani stftedniho véku, evidentné
prodavacky kvétin, ktera stala u karky se zbytkem zvadlych cempasiichitlii.
Zmatene¢ jsem se ji zeptala, co se déje. Odpovédéla mi, Ze chtéji hi'bitov v Sest
hodin zavrit a Ze uz nikdo nesmi jit dovnitf. Naslo se par lidi, ktefi se mermo-
moci na hibitov dostat chtéli (a kterym v tom policisté napomenutim tspésné
zabranili), a nékteri dokonce ¢ekali, zda se situace nezméni, ale nezmeénila.
Hrbitov se v Sest hodin zaviral. Vydala jsem se tedy do centra mésta a kladla si
otazku, proc¢ je dnes zvyk, pfi kterém pozustali travi se zesnulymi na hrbitove
vecer nebo v noci ¢as, vyhrazen pouze pro nékteré lokality v Mexiku a jinde je
doslova potlacen.

Z mého prvniho vyzkumu v Querétaru jsem védéla, Ze na mistnim meést-
ském hrbitové je la velacion zakazana hlavné z bezpec¢nostnich diivodi. Mésto
vydalo narizeni hi'bitov zavirat v sedm hodin vecer i na Dia de Muertos, protoze
v drivejsich letech dostavalo opakované stiznosti ze strany obyvatel, Ze béhem
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7. Ofrenda s ndzvem Todos son nuestros muertos (vSichni jsou nasimi mrtvymi) vénovana

43 studentam, ktefi byli uneseni dne 26. zari 2014 ve mésté Ayotzinapa ve staté Guerrero.
Foto Petra Ponocné, 2014.

svatki se kolem hibitova potuluji opili lidé, kteri délaji hluk. VétSina mych infor-
matortl se shodla na tom, Ze s ostrahou hrbitova v pribéhu svatku souhlasi, pro
pripad, Ze by bylo zapottebi policejniho zasahu:

Ano, je to tradice, stravit se zesnulymi noc na hrbitove. Ale to si mdZou délat
na vesnicich. Tady jsme ve mésté, vSichni lidé se tu neznaji, je to vic nebezpecné.
Ano... A jeden rok tu néjaci mladi délali neporadek. To neni dobré, kdyz se slavi
zesnuli, délat v blizkosti hibitova takovy hluk. TakzZe ja souhlasim s nafizenim
mésta. Je dobre, Ze jsou tu policejni hlidky. Citime se vice bezpe¢né (rozhovoru
s Luisou,® Querétaro, Fjen 2012).

23 Luisa, 40 let, narodila se v Querétaru a cely zivot zde Zije. Bydli v rodinném domé se svoji matkou
a sestrou, je zaméstnana v mistnim supermarketu jako prodavacka. Luisa je vérici, hlasi se ke katolictvi.
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Co se xochimilského hrbitova tyce, po ne€kolika rozhovorech s Carlosem a dal-
$imi informatory jsem zjistila, Ze pokud na hibitoveé pozustali chtéji zistat
po setméni, tak tam néktefi zdstanou, i za cenu toho, Ze je potom policejni
hlidka vyprovodi. Na rozdil od hibitova v San Andrés Mixquic u Mixquikd, kam
se kazdy rok na Dia de Muertos poradaji zajezdy, aby mohli jak cizi, tak mistni
turisté vidét tradicni soucast Dia de Muertos, la velacién se v§im v8udy. Z pozo-
rovani a rozhovort jsem si v§imla, Ze slova jako tradice nebo tradicni Mexicané
pomérné ¢asto sklonuji v souvislosti s ruralnimi oblastmi nebo s oblastmi, kde
zZije vysoké procento zastoupeni pivodnich obyvatel, véetn€¢ oslav svatku Dia
de Muertos. Proto jsem zprvu nechapala, pro¢ jsou pravé v Xochimilku nékteré
tradice potlacovany, kdyz se jedna o oblast, ktera byla dlouhou dobu povazovana
za ruralni a velmi specifickou nejen v rdmci hlavniho mésta, ale celého Mexika.
Pamatuji si, Ze mi moji zndmi z Querétara tvrdili, Ze ,,uvidiS, v Xochimilku se
jist€ bude Dia de Muertos oslavovat velkolepé i na hibitovech.*

Brzy jsem zjistila, Ze celd situace je daleko komplikovan€jsi, nez se na prvni
pohled mize zdat.

Xochimilco a vynalézani tradice v lokalnim kontextu

Xochimilco, které bylo drive samostatnym méstem, je dnes soucasti Mexica City
a spolu s dal$imi patnacti delegaciones®* tvori hlavni mésto Mexika. Xochimilco
se nachazi asi dvacet kilometrt od historického centra mésta a v roce 1987 byla
tato oblast zapsana na seznam svétového kulturniho dédictvi UNESCO, protoze
se zde stale vyskytuji pozistatky jezerniho systému v podobé kanalli nazyva-
nych chinampas, které byly vyuzivany jiz pred prichodem Spanél.>
Xochimilco na mé puasobilo velmi specificky a v porovnani s jinymi ¢astmi
Mexica City tak trochu idylicky. Centrum a jeho nejblizsi okoli, ve kterém jsem se

24 Mexico City je federalnim distriktem, ktery je tvofen Sestnacti tzemnéadministrativnimi celky,
které se ve Spanélstiné€ nazyvaji delegaciones, v ¢estiné méstské ¢asti ¢i obvody.

25 Pred prichodem Spanélii bylo Xochimilco nezavislym méstem postavenym na stejnojmenném
jezere. V historii bylo vZdy administrativné odd€leno od hlavniho meésta. Prvni osidleni regionu se
datuje do roku 1500 pf. n. 1., po kterém nasledovaly dalsi migrac¢ni viny az do roku 700 n. 1. VétSina
obyvatel byli zemeédélci, kteri tézili ze zdejsi urodné pidy diky systému kanall — chinampas, jez
jim umoznovaly hospodafit nezavisle na destovych srazkach. Pii conquisté si Spanélé byli védomi
dulezitosti a specifiénosti regionu. Xochimilco bylo vyznamnym zemédélskym, obchodnim a femeslnym
na krestanstvi, zaroven vSak melo Xochimilco zvlastni pravomoc, coz prispélo k jeho zachovani;
Alatriste Guzman 2005.
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8. Zdobené lebky a oranzové kvéty cempasdchitiu na jednom z verejnych oltara v centru
Xochimilka. Foto Petra Ponocna, 2014.

nejvice pohybovala, bylo plné zelené, malebnych baroknich kostelti a hlavng vSu-
dypritomnych zaméstnancti mistnich turistickych instituci, kteri kolemjdoucim
neodbytné nabizeli projizdky na trajineras, lodkach zdobenych pestrobarevnymi
vzory a kvétinami, které drive slouzily jako dopravni prostiedky po chinampas
a dnes se z nich stala turisticka atrakce. Soucasti zdejsiho systému kanald jsou
tzv. embarcaderos, neboli mola, odkud se na trajineras nastupuje. V Xochi-
milku se nachazi devét embarcaderos, coz znamena devét riznych mist, odkud
mohou zajemci podniknout plavbu po kanalech. Jak jsem se pozd¢&ji dozveédéla,
trajineras hraji velkou roli také béhem svatku Dia de Muertos. Potvrdila se mi
tak hypotéza, Ze podoba svatku a zplsob, jakym se slavi, jsou velmi zavislé
na lokalité, kde se svatek slavi, a zasahuje do jeho formy daleko vice, neZ by se
na prvni pohled mohlo zdat.

Do Xochimilca jsem se jela podivat hned druhy den poté, co jsem se uby-
tovala u Carlose. Carlos, zkuSeny cestovatel a ¢lovek, ktery se zajimé o historii
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a kulturu, se zpocatku zdal byt velmi dobrym pravodcem a nékym, od koho
se muzu spoustu véci dozvédet. Embarcadero s nazvem Fernando Celada bylo
prvnim mistem, kam m¢ Carlos v Xochimilku zavedl. Molo v podob¢ asi Sest
metra Sirokého betonového prostranstvi, ze kterého se $lo po schodech dolt
ke kanalu, na kterém kotvily nazdobené lod€, mi nepripadalo n€jak moc zaji-
mavé. U podobného mola, jenom o par kilometrid dal, jsem se ocitla tyden na to,
kdyz jsem méla domluveny rozhovor s Alejandrem. Alejandro je potomkem paté
generace Xochimilkant, jak sdm hrd¢ prohlasil. Je zaméstnancem mistni kul-
turni instituce a produkénim divadelnich predstaveni, ktera se odehravaji pravé
na trajineras. Vzhledem k tomu, Ze ma v ramci Xochimilka diky své profesi
celkem vyznamné postaveni a velky prehled, zajimalo mé, jak je to v Xochimilku
s la velacion a jak jeho rodina vlastné slavi Dia de Muertos:

Kazdy rok na Dia de Muertos uzivame lodé k tomu, Ze na nich délame ofrendas,
ale hlavné zde poradame divadelni hry, které jsou dualeZité. Protoze hrajeme
mezoamerickou legendu, je to tady v Xochimilku velky hit. Tahle legenda vypravi
o kulture a tradicich Xochimilkant a tim vlastné odkazuje také k Dia de Muertos...
My neslavime Dia de Muertos chozenim na hibitovy a tak... ale slavime prave
vystoupenim, a také tradi¢nim obétovanim (Alejandro ma na mysli ofrendas). Tady
je dalezité si uvédomit, ze navstéva hrbitova zde neni tak podstatna. Pro hodné lidi
mozna stale je, ale neni to pro Xochimilco typické. Pro Xochimilco jsou dileZité
kanaly, trajineras, a vystoupeni, ktera poradame, protoze jsou to vystoupeni o kul-
tue a tradicich Xochimilkant. A tyto projekty (ma na mysli projekty souvisejici
s vystoupenimi) ndm pomahaji chranit zdejsi prostredi, podporovat xochimilskou
kulturu a ukazat, ze pod UNESCO patfime opravnéné (rozhovor s Alejandrem,
rijen 2014, Xochimilco).

Regionalni specificnost Xochimilca, ktera souvisi s pritomnosti zdejsich kanala
a trajineras, je v tomto pripadé¢ vyuzivana k vytvareni tradice (Hobsbawm —
Ranger 1992). Podle Alejandra a jeho spolupracovniki jsou za stéZejni soucast
svatku Dia de Muertos povazovany divadelni hry, které se konaji na molech,
a samotny hrbitov a déni na ném jsou odsouvany do pozadi. Neznamena to, Ze
by lidé prestali hibitov navstévovat, ba prave naopak, po oba dva dny svatku
jsem zde zaznamenala stovky lidi. Hibitov a déni na ném uz v8ak neni centralni
udalosti. Jak by rekl Geertz (1978), herci uz zde neptisobi v ritudlnim dramatu
sami pro sebe, ale poradaji hry pro jiné, at uz ve vlastni prospéch, nebo ve pro-
spéch divakd. V celém procesu hraje kli¢ovou roli stat (Panitch 1994), ktery
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9. Nahrobek ozdobeny velkou papirovou lebkou na hrbitové Xilotepec v Xochimilku.
Foto Petra Ponocna, 2014.

vytvoril z urcitych lokalit pomoci kulturnich instituci a povolanych zaméstnanct
(viz Alejandro) jedno velké jevisté, které ma pod rouskou obhajoby a touhou
po zachovani vlastni mistni kultury lakat ostatni obyvatele Xochimilka a vzbuzo-
vat v nich tak povédomi o xochimilské kulture. V zajmu statu je podporovat tuto
formu slaveni Dia de Muertos proto, Ze je odliSna a Ze v sob€ spojuje specificnost
lokality a tradici mexického svatku. Pravé tim pritahuje turisty nejen z Mexika,
ale také z jinych zemi. Jedna se navic o daleko 1épe zpenéZitelnou formu svatku,
oproti nékterym tradi¢néj$im formam oslav, jako je treba la velacion. Rozdil
mezi Gcasti na la velacién a divadelnich hrach je v§ak pro Xochimilkana nizsi
az stiedni tfidy otazkou financi. Jeden listek pro dospélou osobu na hru pora-
danou v obdobi fijna a listopadu v Xochimilku vyjde na 150 az 200 pesos,? coz
v ramci Mexika rozhodné neni mala ¢astka. Z vlastniho pozorovani a rozhovora

26 Tj. 250-330K¢.
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jsem zjistila, Ze vétSina lidi ze Xochimilka predstaveni poradana v obdobi Dia
de Muertos nenavstévuje, protoze na né jednoduse nema penize. Mezi hlavni
navstévniky patii spise lidé ze stiedni vrstvy z jinych ¢asti Mexika City a okoli.
Kdyz jsem se ptala mych mexickych znamych z Querétara, ale také z centra
Mexika City, na tato predstaveni, néktefi o nich viibec neveéde€li, a ti, co o nich
védeli, tvrdili, Ze je nezajimaji a Ze se svatkem Dia de Muertos nemaji nic spo-
le¢ného. Carlos mi poté sd¢lil, Ze co se predstaveni tyce, jedna se o pomeérné
novou zalezitost:

Ja jsem hry v Xochimilku nikdy nenavstivil a myslim si, Ze vétSina lidi také ne.
Ve skutecnosti se jedna o docela novou zélezitost. Pribéhy, co se hraji, tfeba La
Llorona, jsou tradi¢ni pribéhy z kolonidlnich dob, které rodice vypravéli svym
détem... Vi§, o ¢em je La Llorona, ne?

Nevédela jsem.

To je o Zeng, ktera utopila své déti proto, aby mohla byt s muZem, kterého miluje.
On o ni ale nema zajem, tak se rozhodne spachat sebevrazdu. Jenze nemuze
zemfit, jeji duSe nemuze odejit, a to je trest za to, Ze své déti zabila. A tak je musi
hledat, a dokud je nenajde, tak zlistane jeji duse uvézné€na mezi svétem zivych
a mrtvych. To je takovy pékny odkaz na Dia de Muertos. To je taky o kontaktu
s dusemi zemrelych.

La Llorona je podle poradatel za posledni dva roky v Xochimilku pomérné
popularni a k jeji popularité tdajné prispiva tragi¢nost pribe¢hu v kombinaci se
svatkem Dia de Muertos, ktery je navic inscenovany ve velmi specifické loka-
lité. Jak v8ak Carlos spravné poznamenal, vypraveéni o La Lloroné neni ni¢im
novym, tato legenda se v oralni podobé uchovavala po staleti a je rozsifena
nejen v Mexiku, ale i v jinych statech Latinské Ameriky.?” Historické pozadi
této legendy je komplikované a neni predmétem tohoto prispévku. Zajimavy je
spiSe fakt, Ze rodi¢e ani prarodice dnes jiz détem pribéh o Zené uvéznéné mezi
svétem zivych a zesnulych nevypravi, ale pokud na to maji dostatek financi,
mohou se na n¢j jit podivat. Zptsob, jakym byl pribéh uchovavan, ustupuje
do pozadi a zachovava se pouze jeho obsah. Okolnosti, za jakych se vypravi,
a hlavn€ pro¢, to vSe je nyni odliSné.

27 Podle nékterych zdroja (napi. Portal — Salles, 1998) se La Llorona vztahuje k prehispanské bohyni
Tenpenentli, bytosti, kterd odmité zemrit. Znamena to tedy, Ze minimalné v ramci lokality Xochimilco
zde existuje spojeni soucasné Llorony s prehispanskou tradici.
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Na tuto situaci, a do jisté miry i na sou¢asnou podobu oslav Dia de Muer-
tos v Xochimilku, miizeme aplikovat Hobsbawmovu teorii vynalézani tradic,
i presto, Ze tuto teorii autor pouZil pivodné v evropském kontextu. Podle
Hobsbawma tradice neni viibec nedotknutelné dana, ale jedna se o vysledek
predeslych krokl a vyjednavani, kterych se v sou¢asné dob¢ ucastni stat
(Hobsbawm 1992: 9). Hry, které se v Xochimilku v obdobi Dia de Muertos
poradaji, jsou v podstaté novinkou,? ale jiz ted jsou povazovany za tradi¢ni.
Nékteri Mexic¢ané si dokonce mysli, Ze se zde hraji odnepaméti, a spojuji jejich
existenci prave s Xochimilkem. K jejich poradani jsou totiz vyuZity zdejsi kanaly
a trajineras, kterymi se Xochimilco py$ni. Dochazi zde k naroubovani tradice
na stary zvyk, coz je dle Hobsbawma jeden ze zplsobd, jakym vynalézana
tradice vznika. Naproti tomu zvyk, Hobsbawmovymi slovy Zivouci tradice,
nema zapotiebi zddného obnovovani a ozivovani, ale ma vlastni Zivot a vlastni
integritu. Takovou je napriklad priprava domécich oltara vecer pied svatkem
Dia de Muertos. Spousta Mexi¢and, kteri tento zvyk udrzuji, tak ¢ini proto, Ze
chtéji a ze jim takové jednani dava smysl,? bez ohledu na to, co Fikaji nebo délaji
mexi¢ti nacionalisté, vzdélanci ¢i Zurnalisté.

Druhym zplisobem je vymysleni tradice za pomoci artefaktd ritualniho
symbolismu a moralni nauky, jeZ obé poskytuje naboZenstvi, poptipadeé folklor
(Hobsbawm 1992: 6). V tomto pripadé lze i tento zptsob vzniknu tradice vztah-
nout na fenomén divadelnich predstaveni, nebot jejich existence a popularita
Cerpa prave z mistniho folkloru a ustni lidové slovesnosti. Na vznik této nové
tradice zde ma nepopiratelny vliv lokalita, ale také stat a mistni kulturni insti-
tuce. Zde je dilezité reflektovat prave vliv téch, ktefi jsou u moci, nebot Giddens
tvrdi, Ze tradice vZdy zahrnuji moc, at jiZ jsou konstruovany zamérné, ¢i nikoli
(Giddens 2000: 55). Tradice jsou uméle vytvareny, neslouzi od nepaméti a jsou
tedy nastrojem moci. Naznaky kontinuity se vzdalenou minulosti jsou faleSné
(Hobsbawm 1992). V soucasné formé tedy predstaveni inscenovana béhem
svatkd Dia de Muertos splnuji dvody, kvuli kterym jsou podle Hobsbawma
tradice vytvareny, nebot jednim z nich je legitimizace nové autority, kterou

28 Od svych informatort a z jinych dostupnych zdroji jsem se dozvéd¢la, Ze napriklad La Llorona
se v Xochimilku hraje nejdéle Sest let.

29 V tomto pripad¢ lze na Dia de Muertos pohlizet jako na vzpominkovy ritudl, ktery se dle Turnera
vzdy tyka vétsi skupiny lidi, ¢asto zahrnuje i celé spolecenstvi (Turner 2004). Ackoliv je v soucasné
dobé¢ svatek vystaven vnéjsim tlakim, které v konec¢né fazi davaji uc¢astnikiim ritualu vétsi prostor
kimprovizaci a k men$imu Ipéni na tradici, stale sestava ze symbolickych ¢innosti, které se zasadnim
zptsobem odlisuji od chovani v kazdodennim zivote. Takové jednani je pak mozné povazovat za ritudlni
(Bowie 2008; Bell 1997).
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je mistni kulturni instituce. Giddensovo tvrzeni, Ze idea tradice je vytvorem
modernity, zde nabyva na vyznamu, nebot k existenci, a vlibec ke vzniku téchto
predstaveni prispivaji nejvétsi merou instituce, které maji za ukol rozSirovat
povédomi o Xochimilku a jeho specifi¢nosti. Toto jednani neni ni¢im jinym,
nez projevem modernity, potiebou nejen vyd¢lat si penize, ale také stmelit
mistni spole¢nost a ukazat ji, na co mohou byt hrdi, ¢im se odlisuji od jinych.
Vymyslena tradice pak velmi Gzce souvisi s narodnimi symboly a s fenoménem
nacionalismu, nebot odkazy na autenti¢nost a tradici jsou soucasti tradicio-
nalistické ideologie, ktera tzce souvisi s ideologii nacionalistickou (Eriksen
2008: 332). Vzhledem k témto skute¢nostem zde vidim paralely s vyvojem
svatku Dia de Muertos na pocatku dvacatého stoleti, kdy do urcité miry také
dochazelo k roubovani tradice na zvyk — cela staleti bylo zvykem na prelomu
fijna a listopadu uctivat zesnulé, navstévovat hrbitovy a vykonavat ¢innosti s tim
spojené. Nicmén¢ podoba, do jaké se svatek béhem dvacatého stoleti premeénil,
souvisi, jak uz jsem psala vySe, prave s potfebou vymezit se, specifikovat se
a vytvorit spole¢ného narodniho jmenovatele, to vie s ¢im dal vétSimi zasahy
statu a statnich instituct.

El Doble a Halloween

Dalsi véci, kterd me pfi mém vyzkumu a pobytech v Mexiku v souvislosti se svat-
kem Dia de Muertos zaujala, byly vSudypritomné odkazy na americky Halloween,
at uz v podobé dyni vyrobenych z rlznych materiald, nebo plakatt lakajicich
na halloweenské party. Dyné, ¢arodéjnické klobouky a cupcaky zdobené pavuci-
nami z krému zacaly v druhé polovin€ fijna spolu s mexickymi symboly smrti plnit
regaly a vylohy obchodi a stanky na trzich. Tuto skutecnost jsem zaznamenala
jak v Mexiko City,*® tak v Querétaru. Zjistila jsem vsak, ze hlavné halloweenské
oslavy jsou doménou méstské spole¢nosti, na vesnicich uz tak popularni nejsou:

Ve mésté mizes vidét daleko vic cizich véci nez na vesnicich. Myslim téch
americkych. Treba halloweenské oslavy...nevim o tom, Ze by se poradaly n¢kde
na vesnicich, nebo tfeba u ptivodnich komunit, jako jsou Mixquikové a tak. Ti se
o to viibec nezajimaji. Ale halloweenské party se poradaji tady, v Querétaru, potom
taky v Ciudad de México a tak... prosté ve velkych méstech (rozhovor s Martinem,
listopad 2012, Querétaro)

30 Prevazné v historickém centru mésta a v méstské ¢asti Coyoacan.
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10. Verejny oltar umistény ve vchodu do restaurace v Querétaru.
Foto Petra Ponocna, 2012.
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Martin také ¢asto mluvil o tom, Ze podoba svatku Dia de Muertos ve méstech
»neni Cista, je ovlivnéna Halloweenem®. Pravé Dia de Muertos pry mtzu vidét
v nékterych lokalitach v Mexiku, ,,rozhodné ne v Querétaru nebo v centru
Mexico City, kde maji lidé Halloween docela radi®. Tato skutec¢nost mi prisla
velmi pozoruhodnd, nebot jsem od svych mexickych pratel a znamych casto
slychala negativni poznamky na adresu jejich severnich sousedd. Piedpokladala
jsem tedy, Ze halloweenské oslavy a kostymy filmovych hrdint z hollywoodskych
trhakd moc na odbyt neptijdou. Opak byl pravdou. Ackoliv si mnozi z mych
informatort zakladaji na dodrzovani zvyku spojenych s oslavami Dia de Muer-
tos, nedéla jim zaroven problém slavit Halloween, jak mi povédél Martin a jak
jsem méla moznost sama poznat. A to i v pripad¢, Ze americkou kulturu nemaji
zrovna v lasce. Kladla jsem si proto otazku, jak je mozné, ze se zde Halloween
t&si tak velké oblibé a z Dia de Muertos se pomalu stava svatek, ve kterém se
prolina mexicka a americka kultura.

Podle folkloristy Jacka Santina je mozné povazovat Dia de Muertos
za funkéni ekvivalent Halloweenu. Santino tvrdi, Ze nejen historické koreny, ale
také symboly obou svatk se prolinaji a jsou si v nékterych aspektech podobné,
at uz se to tyka symbold smrti, nebo specifickych druhti sladkosti a sladkého
peciva, které se pri prilezitosti obou svatki konzumuji. Behem Halloweenu
na sebe berou duse zemrelych podobu ducht, béhem Dia de Muertos se podle
tradice dus$e vraceji na zem a jsou vSudypritomné (Santino 1993). Diky témto
sdilenym symbolim a praktikdm pak pro Mexic¢any neni nijak slozité zaradit
nekteré halloweenské zvyky do obdobi svatku Dia de Muertos. Splyvani obou
svatkd, ke kterému podle antropologt dochazi od devadesatych let minulého
stoleti, je pak vice méné¢ logické, i presto, Ze mnoho Mexi¢ani mé vic¢i America-
ndm velmi ambivalentni postoj, ve kterém se misi nenavist s obdivem.* Dochazi
k mistnimu prisvojeni si daného kulturniho jevu, ktery je interpretovan z mist-
niho hlediska (Eriksen 2008: 360). Jako ptiklad z terénu bych uvedla koledovani.

Tricatého rijna rano nachystal Carlos na jidelni stdl dve plechové krabic¢ky
od suSenek a prohlésil, Ze jsou v nich bonbény pro déti. ,,Dneska je Halloween.

31 Tento ambivalentni postoj je ve skute¢nosti velmi komplikovany, domnivam se v$ak, Ze zde hraje
velkou roli touha po zvySovani vlastniho statusu, nebot Ameri¢ané jsou mnoha Mexi¢any vnimani jako
ktefi Ameri¢any doslova nemohou vystat, na druhou stranu jim v$ak ned¢la problém inspirovat se
do zna¢né miry nékterymi americkymi zvyky. Tato situace mi pfipomina vnimani Némce bézZnym
¢eskym ob¢anem — spousta Cechli ma vii¢i nasim zapadnim sousedtim velmi negativni postoj, zaroveii
vsak povazuji Némecko a némecké zbozi za ,lepsi a kvalitnéjsi®.
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Nevim, jestli vecer budu doma, pokud budete doma, dejte détem néjaké bon-
bony. Budou zvonit hned u dveri, branku nechdm dole otevienou.” Byla jsem
zmatend: ,,Dnes je ticatého rijna. Halloween je az zitra, ne?“ Carlos se zamyslel
a nez stacil odpovédét, ozvala se Nicole:*? , Joooo, Halloween je az zitra, Car-
losi!“ Carlos reagoval trochu zmatené: ,,No ano, Halloween je az zitra, ja jsem
si to spletl. Oni totiZ chodi kazdy rok tak rizné, ale je pravda, Ze tficatého nikdo
koledovat nechodi.“ Nasledujici den ale také nikdo neprisel. Zacala jsem Carlose
podezirat z toho, Ze ani nevi, kdy se Halloween slavi, coz mi priSlo vzhledem
k jeho vzdélani a vseobecnému prehledu ponekud zvlastni. Kdyz jsem se prvniho
listopadu po osmé hodiné vecerni vracela ze Xochimilca zpatky ,,doma“, potka-
vala jsem cestou skupinky déti oblecenych do kostymt ¢arodéjnic, kostlivc,
straSidel a upirti. Hned ve dverich mi Nicole oznamila, ze uz prislo koledovat
hodné¢ déti. ,,Bylo jich tu dost, vS§echny bonbony uz jsem skoro rozdala. No... a to
je prvniho! Mexicani si taky vSechno délaji podle sebe!“ Chtéla tim naznacit, ze
Mexi¢ané nejen prejimaji od USA zvyk koledovani, ale také si dany zvyk upravuji
podle sebe a dodrzuji ho o den pozdé&ji, oproti americkym détem. Carlos mi vSak
pozdéji sdélil, Ze tento zvyk neni prejaty od Americ¢ant v pravém smyslu slova,
ale Ze se vlastné jedna o poupravenou mexickou tradici:

Kdyz jsem byl dit&, slavili jsme Dia de Muertos prvniho a druhého listopadu.
Halloween teprve zacinal, ale nebyl jeSté soucasti oslav, a déti chodily od domu
k domu s plastovymi dynémi, ty asi byly prejaté z Halloweenu, nebo §lo pouze
o zacatek prejimani.... Anebo mély néjaké lebky vyrobené z plastu s dirou nahore,
a tak chodily a koledovaly o mince. Takze ve mésté bylo starou tradici koledovani
o penize. A za ty penize jsme si koupili, co jsme chtéli — sladkosti, limonadu...
Nepredpokladalo se, ze budeme koledovat o sladkosti, to prislo pozd€ji, postupné,
a dnes, kdyZ jsi dité a chodis koledovat, tak ti daji sladkost, tak jako to délaji ve Spo-
jenych statech, zadné penize.

O praktice ritualizovaného zebrani v noci z prvniho na druhého listopadu pise
Brandes (2006: 76), kdyz se zmifiuje o svém terénnim vyzkumu v méstecku
Tzintzuntzan v Michoacanu. Tento zvyk, ktery se praktikoval v noci na svatek

32 Americ¢anka Nicole byla u Carlose ubytovana jako couchsurfer. Pochazela z Michiganu a v Mexiku
puvodné pracovala jako ucitelka angli¢tiny. Jeji zaméstnavatel ji v§ak nezaplatil slibenou ¢astku a navic
s ni rozvazal pracovni pomeér. Nicole se tedy prestéhovala ke Carlosovi, kterého nasla na strankach
couchsurfingu, a chtéla u néj zlistat do té doby, nez si najde novou praci.

33 Carlos mluvi o obdobi, kdy byl stary 6—8 let, tj. v polovin¢ sedmdesatych let 20. stoleti.
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VSech svatych na mnoha mistech po staleti, se nazyva el doble a udajné byl
prejat jiz v dobé kolonizace z ruralnich oblasti Spanélska. Zvyk el doble spoéival
v institucionalizovaném Zebrani, které ptivodné vykonavali prevazné¢ chudi lidé.
Ti chodili od domu k domu a zadali o ¢est modlit se za zesnulé. Za to dostavali
jidlo nebo piti. Soucasné koledovani béhem Halloweenu nebo prvniho listo-
padu ma tedy kotreny v samotném svatku Dia de Muertos a nejedna se o novy,
Cisté prejaty kulturni prvek. Mexicané si halloweenské koledovani sice piejali
po svém, ale zakomponovali ho do jiz existujiciho zvyku, ktery byl pozménén,
v zavislosti na socialni vrstve a lokalité. Martin mi k tomuto fekl:

Nekteri Mexicané mysli, ze koledovani jsme prevzali od Ameri¢ant, Ze je to nova
véc, ja si ale pamatuji, Ze ndm o tom vypravéla babicka. Ona Zije v Mexico City
a fikala, ze nejdrive hlavné v centru ... déti chodily od domu k domu a zpivaly
pisnicky, a za to dostaly néjaké sladkosti nebo tak. No, je mozné, zZe tam byl néjaky
americky vliv, uz v té dobé¢, ale pry nenosily kostymy, tak nevim.

V Mexico City bylo koledovéani s typickymi halloweenskymi prvky, mezi které
patii napriklad kostymy nebo kasicky a nddobky v podobé dyni, prejato nejdrive
stfedni a vy$si vrstvou zhruba zacatkem dvacatého stoleti. To vSak zplisobovalo
nevoli mezi nizsimi tfidami, nebot podle nich bohati Zzddnou almuznu nepo-
trebovali (Lomnitz 2005: 462). Méstské prostiedi, které bylo v druhé poloviné
dvacatého stoleti vystaveno trznimu vlivu USA, tak bylo halloweenskymi zvyky
ovlivnéno nejdrive. A lidé z mést, prevazneé z ekonomicky lépe situovaného pro-
stiedi, prispivali k $ifeni Halloweenu, nebot pro vyssi vrstvy se stal Halloween
a symboly s nim spojené urcitym znakem modernity a ,,néceho lepsiho®. Tento
pristup ve velké mire pretrval dodnes:

My (Mexi¢ané) hodné kopirujeme Spojené staty. Myslime si, ze byt moderni zna-
mena byt Ameri¢an nebo byt jako oni. Hodn¢ se toho u¢ime z filmt, dost sledujeme
americké filmy a snazime se napodobovat to, co v nich vidime. Takze pak vlastné
vznika smésice nasi reality a nasich prani. Spousta lidi si pak preje byt soucasti
americkych oslav, byt soucasti Halloweenu, tak ho slavi spolecné s Dia de Muertos.
Ale jedina véc, ktera se pak vlastné déje, je ta, Ze slavime vic, slavime déle (rozhovor
s Carlosem, fijen 2014, Xochimilco).

Zasadni rozdil mezi plivodnim el doble a souc¢asnym koledovanim je nejen v jeho
formé, ale hlavné v tom, Ze dnes se ho ucastni pouze déti. V tomto pripad¢ je
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11. Hlavni ofrenda v centru Xochimilka, které kromé tradi¢nich pokrmu, kvétin a symbold
vévodi trajinera s Zenou-kostlivcem (/a catrina). Foto Petra Ponocna, 2014.
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bezesporu jasny americky vliv, nebot koledovani o halloweenském veceru je
ve Spojenych statech vyhrazeno pouze détem. Nikdo z mych informatord nevi
o tom, Ze by v Mexiku chodili koledovat dosp€li. Ze zvyku el doble se v ramci
synkreze s halloweenskym koledovanim stala zabavna ¢innost pro déti. Mla-
distvi se radi ucastni halloweenskych vecirkt nebo priivodd, poptipadé se
prevle¢ou do halloweenskych kostym{.

K tomuto splyvani dvou kulturnich prvkd — mexickych a americkych
— dochazi v Mexiku nejen v ramci svatku Dia de Muertos. Na jedné strané
se kulturni instituce pod vlivem statu snazi o uchovavani ,,cistého“ svatku,
naptiklad takovym zpiisobem, Ze z néj doslova vyjmou urcité zvyky a aplikuji je,
v leckdy pozménéné podobé, tak, aby byly pritazlivé (viz Xochimilco). Na stran¢
druhé nelze prehlédnout oblibu Halloweenu mezi mnohymi Mexi¢any a silny
vliv amerického trhu v Mexiku, skrze ktery se Halloween prosazuje nejvice.
Tato situace pak zptsobuje obavy mexickych nacionalistd o to, Ze svatek Dia
de Muertos bude americkou oslavou potlacen. Otazkou zlstava, zda jsou jejich
obavy opodstatnéné. Brandes (2006) na zakladé svého dlouhodobého vyzkumu?*
tvrdi, Ze ve skutecnosti pouze malo Mexi¢ant vnima Halloween jako néco, co
podkopava zvyky a tradice spojené se svatkem Dia de Muertos a ovliviuje jeho
podobu do takové miry, Ze by hrozil jeho zanik. V tomto pripadé je dulezité si
uvédomit, Ze i kdyZ spousta Mexi¢anli nemé negativni postoj k Halloweenu,
stale vnimaji Dia de Muertos jako dilezity a charakteristicky znak své vlastni
kultury, jako mexickou tradici — bez ohledu na to, zda a nakolik ji dodrzuji. Jak
mi poveédél Luis:

J4 nevnimam Halloween nijak Spatné&... Myslim si, Ze je v né¢em hodné odliSny
od Dia de Muertos, ale néco maji spole¢ného. A prestoze jsem vice prilnul k Dia
de Muertos, nevidim divod, pro¢ by mélo byt jedno povaZovano za lep$i nez to
druhé. Ani neni potieba Halloween rusit nebo rikat, Ze je Spatny, jak bylo nedavno
uvedeno v médiich (rozhovor s Luisem,® listopad 2012, Querétaro).

34 Stanley Brandes studoval jako socialni antropolog svatek Dia de Muertos vice nez 25 let.

35 Luis, 26 let (t. ¢. 23 let) je bratr Martina. Luis studuje graficky design na univerzité v Querétaru
apovazuje se za ateistu. Luis byl prvni z rodiny, kdo se 31. fijna v predvecer svatku Dia de Muertos ujal
pripravy tradi¢niho oltare k ucténi zesnulych pribuznych. Ve stejny den se se svym bratrem Hugem
(23 let) ucastnil halloweenského procesi. Oba byli oblec¢eni do halloweenskych kostymi, inspirovanych
postavami hrdint z hollywoodskych film.
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Co se tyce slaveni Halloweenu v Xochimilku, situace se v porovnani s Queréta-
rem v mnoha aspektech lisi. Alejandro mi sdélil, Ze v této oblasti se mnozi lidé
snazi tomuto svatku vyhnout, nebot ,,nema nic spole¢ného s Mexikem, a uz
vibec ne s Xochimilkem. Nasim cilem je podporit mexické tradice, ukazat
lidem, Ze jsou stale uchovavany. Zameérujeme se na Dia de Muertos a snaZime se
Halloween opomijet.“ NemtiZu sice tvrdit, zda se posledniho fijna v Xochimilku
n¢jaka halloweenska party konala, avSak svitive oranzovych umélohmotnych
dyni, blyskavych girland s napisem Halloween a déti oble¢enych do kostym?
americkych filmovych hrdind jsem v Xochimilku béhem nejslavnéjsiho mexic-
kého svatku vidéla pozehnané. Na druhou stranu vSak zna¢na ¢ast mych infor-
matord, at uz téch, kteri pochazeji z Xochimilka, nebo ti z jinych ¢asti Mexika
City a z Querétara, vinima Xochimilco jako ,,velmi specifickou, tradi¢ni oblast,
kam se Halloween a oslavy s nim spojené ptili§ nehodi“. Zda se tedy, Ze udrzo-
vani Halloweenu ve smyslu aktivit, jako jsou halloweenské party, se zde velké
oblib¢ netési, ale halloweenskym prvkiim a jejich splyvani s mexickymi symboly
smrti se tu obycejni lidé prili§ nebrani, oproti tém, kteri pracuji v kulturnich
institucich.

Zavér

V tomto ¢lanku jsem se na dvou prikladech pokusila analyzovat promény
nejslavnéjsiho mexického svatku v souvislosti s lokalitou a s vlivem americké
kultury. Svatek Dia de Muertos, ktery v sob€ spojuje predkolumbovské a kato-
lické nabozenské prvky, se béhem staleti transformoval. Rychlost a podoba této
pfemeény byly a jsou ovlivnény politickou situaci v zemi, postavenim Mexika
v geopolitickém prostoru, lokalni kulturou a v neposledni radé lidmi, kteri
svatek slavi.

Béhem svych vyzkumd jsem si uvédomila, jak velky vliv ma na svatek formo-
vani nacionalistického diskursu, ktery je prosazovan statem a jeho institucemi.
V nékterych pripadech navic dostava svatek politicky nadech a tim je vytvarena
jeho nova image. Predevsim pro Mexi¢any z fad studentd a vzdélancli se pak
svatek zesnulych stava prostiedkem, kterym poukazuji na problémy ve vlastni
zemi nebo jeho prostfednictvim oslavuji vyznamné osobnosti Mexika, které jsou
spojovany s obrozenim mexického narodniho védomi.*® Pravé sou¢asna politicka

36 V listopadu 2014 byl svatek v Mexico City zaméren na dvé hlavni témata — jednalo se o pfipome-
nuti padesatiletého vyro¢i umrti mexické malifky Fridy Kahlo a o masovy tinos 43 studentti z Igualy
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situace a mocensky diskurs ovliviuji Dia de Muertos velkou mérou a urcuji,
jak se bude prezentovat vefejnosti. Podstatnou roli zde hraji aktivni participace
statu na vytvareni narodni identity a s ni souvisejici propagace svatku, ktera je
oficialné podporovana statem a mezinarodni organizaci UNESCO (Garciagodoy
2000; Bermudez 2005). Ta se odehrava v riznych oblastech, jakymi je naptiklad
poradani raznych akci béhem svatku, podpora domorodych umélcti a lokalnich
podob svatku, jak midzZeme vidét v pripade€ Xochimilca. Cilem ma byt stmelovani
narodniho kulturniho povédomi a prilakani co nejvétsiho mnozstvi turistd, at
uz Mexicant, nebo cizincli (Brandes 2006; Lomnitz 2001; Garciagodoy 2000).
V souvislosti s turismem pak dochazi také ke komercializaci svatku, kterou jsem
zaznamenala jak v ,,tradicnim® Xochimilku, tak v centru Mexico City.

Slaveni Dia de Muertos pak souvisi s prostiedim a lokalitou, ve které jedi-
nec vyrusta, s jeho ekonomickou situaci a také s jeho virou a vlastnim vnimanim
svatku. Zpusob, jakym se ¢lovék ucastni Dia de Muertos, pak ¢asto vypovida
o tom, k jaké socialni vrstvé patii. Tuto skute¢nost jsem se pokusila objasnit
na prikladu vyzkumu v Xochimilku. Specificnost lokality je zde velmi vyznamna
a spolupodili se na preméené tradice. Urcité aspekty svatku zesnulych zde pomalu
dostavaji jinou podobu, v ramci ,,zachovani tradice® se tu objevuji divadelni
hry, které maji posilovat narodni védomi a které Cerpaji inspiraci z mexického
folkloru. Domnivam se vsak, Ze cilem téchto velkolepych predstaveni a v urcitém
smyslu az kycovitych oslav*” je odpoutani pozornosti od miseni symbold Dia de
Muertos a Halloweenu, ke kterému dochazi v domacnostech a na hibitovech pri
pripravé oltara, tricatého prvniho rijna na halloweenskych oslavach nebo pri
détském koledovani. Vynalezci tradice®® se timto zptisobem brani zméné objektu
své pozornosti a jsou tak vasnivé zaméfeni na uchovavani urcitych zvyki a vyna-
1ézani novych, Ze ani nemaji ¢as na ocenéni dynamické vitality a transformace,
kterou skutec¢nd, zivouci tradice prochazi. Pokud se v§ak zvyk, v tomto pfipadé
velmi komplexni vzpominkové oslavy, neméni a lidé v ramci nich nereflektuji

ve staté Guerrero, ke kterému doslo 26. zari 2014. Na prostranstvi pred palacem Bellas Artes, ktery
se nachazi v centru hlavniho mésta, byly vytvoreny oltare s fotkami obéti inosu a dalsi, vénované
obétem kriminalnich zlo¢ini v Mexiku obecné. Velkolepy oltar zasvéceny Fridé Kahlo, jejiz tvorba je
spojovana s vyzdvihovanim indigenni tradice a je tudiz povazovana za jednoho z ,,tvirci“ mexického
folkloru, se nachazel na prostranstvi v univerzitnim kampusu Universidad Nacional Autonéma de
México (Narodni autonomni univerzita). V obou pripadech se na vytvareni oltart podileli velkou mérou
zdejsi studenti spolu s profesory.

37 Tanecnici a tanecnice, ktefi se i¢astni uvedenych tancd, jsou ¢asto oblec¢eni do $att, které jsou
zdobeny kvétinami a vzory ve velmi pestrych, fluoreskujicich barvach.

38 Zde mam na mysli mexické nacionalisty, ktefi se ¢asto nachazeji i v fadach folkloristi ¢i etnologt.
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dynamickou vitalitu a zménu, pak takovy zvyk zanika (Nutini 1988). Pfedstava,
ze tradice odolavaji, nebo dokonce mohou odolavat zménam, je mytus (Giddens
2000: 56). Zména vyvolana vlivem kontaktu mexické a americké kultury je navic
do jisté miry pfirozena, a ackoliv se jedna o proces, ktery je zajisté ovlivnén trzni
ekonomikou, mnoho Mexi¢ant se na této zmeéné podili, at uz védomé (icastnéni
se halloweenské party, protoze je to ,,in“), nebo bez aktivni potreby ¢i touhy
podporovat vSe americké (koupé americké sladkosti, protoze mi chutna).

V souvislosti se sou¢asnou proménou svatku je tieba zminit dalsi dalezity
faktor, a tim je socialni status a s nim spojené finanéni moZnosti mych informa-
tort. U¢ast na nékterych , tradi¢nich® slavnostech v Xochimilku neni zadarmo
a od tohoto faktu se odviji i to, kdo se slavnosti G¢astni. Pro prislusnika vyssi
stiedni tridy, ktery Zije v centru Mexico City, neni problém udé¢lat si v podvecer
prvniho listopadu vylet vlastnim autem nebo hromadnou dopravou do Xochi-
milca a navstivit zdejsi divadelni predstaveni. Jak mi vSak povédél Carlos,
vétSina lidi v Xochimilku penéz nazbyt nema. Svatky pak travi tak, Ze si doma
pripravi oltar, navstivi své zesnulé pribuzné na hrbitové a tam s nimi podle
zvyku néjaky ¢as pobudou. Na hrbitovech pak neni vyjimkou vidét honosné
zdobené nahrobky plné umné uvazanych kvétin a o par metra dal hrobecky
v podobé¢ kopecku hliny s dfevénym nebo kovovym kriZzem, na které pokladl
pozustaly par kvétl cempastichitlu, nebot to bylo to jediné, na co mél penize.

Proména samotného svatku ovliviiuje zptsoby, jakymi je svatek slaven,
a ti, ktefi ho slavi, pak svym jednanim zpétné ovliviiuji samotny svatek. Pravé
tfeba tim, ze kromé& cempastichitlu, kiize a zdobenych lebek pokladaji na oltar
halloweenské symboly. Cempastichitl — kvétina, kterou jiZ samotni Aztékové
zdobili hroby zesnulych, kiiZ — symbol znovuzrozeni a kiestanstvi, ktery je
pozustatkem Spanélské conquisty, zdobena lebka — symbol Dia de Muertos,
k jehoz existenci prispéli vyznamnou mérou mexicti nacionalisté devatenactého
stoleti, a halloweenské symboly v podobé¢ strasidel a umélohmotnych pavouka
— prave faze téchto artefaktd vyborné ilustruje povahu samotného svatku. Dia
de Muertos je ukazkovym prikladem synkretismu, ve kterém se prolina nékolik
symbolicky dutlezitych aspektd, které jako celek spoluvytvari mexickou narodni
a kulturni identitu (Lomnitz 2001, 2005).

Otazkou stale zlistava, nakolik nartstajici turismus a modernizace Mexika
a s nimi spojené zasahy do podoby svatku zesnulych ovlivni jeho budouci
podobu. Na tomto misté povazuji za dalezité reflektovat pristup mych infor-
matord k samotnému svatku a prihlédnout k tomu, jak oni sami svatek vni-
maji a jak k nému (aktivné) pristupuji. Z mého vyzkum zatim vyplyva, zZe ho
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povazuji za velmi dilezity meznik v roce a v souvislosti s nim ¢asto sklonuji
pojem identita a hrdost. Svatek je pro né né¢im, na co mohou byt jako Mexi-
¢ané hrdi, bez ohledu na to, zda a jakym zplisobem ho dodrzuji. VSichni moji
informatori kromé Carlose® svatek slavi. Slavenim mam na mysli udrzovani
zvykl spojenych se svatkem, jako je navstéva hibitovd, priprava domaciho oltare
a konzumace urcitych jidel,*° typickych pro Dia de Muertos. Jak uvedl v této
souvislosti Hugo:*!

My*? svatek vzdycky slavit budeme, a vSichni moji zndmi, co mam, také. Nedovedu
si predstavit, Ze by nebyl. No... a asi neni tolik podstatné, jak ho slavime, ale zZe
ho slavime a Ze si pfipomeneme zesnulé. A jak vim, na tomhle se shodnu s hodné
lidmi, mymi prateli a tak... (rozhovor s Hugem, Querétaro, fijen 2012).

V celém procesu vynalézani tradice pak tedy povazuji za stéZejni nejen pristup
mych informatort k samotnému svatku, ale také jeho vliv na vnimani vlastni
identity. Jak uvadi Bar8a (2006), kultura a jeji aspekty nejsou pevné dané, ale
jsou vysledkem mysleni a jednani lidi. V ramci konstruktivistického pojeti iden-
tity jsou pfi procesu vytvareni identity podstatné vyznamy, které svétu davaji
lidé. Prave oni sami konstruuji socialni svét a svoji kulturu. Jedinec si tak vytvari
identitu aktivné, na zakladé dostupného materialu, a jedna se o oboustranny
proces — pokud se nase identita odviji od kultury a jejich symbol{i, pak my ptiso-
bime na pretvareni dané kultury a kultura ptisobi na nas. To, jakym smérem
se bude svatek Dia de Muertos ubirat, zavisi podle mého nazoru praveé na této
dynamické vyméné a jejim vztahu k turismu a statnim vlivlim na svatek, véetné
vlivl globalnich (Wood 1984, 1997).

39 Carlos vnima svatek jako rodinnou oslavu. On sam je rozvedeny a sviij byt poskytuje béhem celého
roku turistim — couchsurferiim. Béhem Dia de Muertos jsou u n€¢j ¢asto ubytovani turisté, kteri se
chtéji ucastnit rdznych akci souvisejicich se svatkem, kam je Carlos s radosti doprovazi. Sd€lil mi,
ze kdyby mél vlastni rodinu, tak by svatek mozna slavil, v souc¢asné situaci se v§ak radsi jede podivat
za Mixquiky. V dobé, kdy pisu tento prispévek (srpen 2015), zemrel Carlosovi po dlouhé nemoci jeho
otec. V této souvislosti me velmi zajima, zda Carlos pristup ke svatku zméni.

40 Napriklad pan de muertos, neboli chléb mrtvych. Jedna se o sladké pecivo ve tvaru bochanku,
zdobeného prouzky tésta, které maji symbolizovat kosti zemfielych. Jako dalsi priklad bych uvedla
omacku mole, které se podava s ryzi a kritim masem a je povazovana za slavnostni jidlo.

41 Hugo, 23 let, bratr Luise a Martina. Hugo studuje na Technickém institutu v Querétaru a povazuje
se za vériciho.

42 Hugo odkazoval ke své rodiné a pfibuznym jak ze strany matky, tak ze strany otce.

472



P. PONOCNA: DiA DE MUERTOS V SOUCASNEM MEXIKU

Petra Ponocna absolvovala bakalarské a magisterské studium socialni antropologie
na Filozofické fakulté Univerzity Pardubice. V soucasnosti je studentkou doktorského
programu Obecna antropologie na Fakulté humanitnich studii Univerzity Karlovy.
Ve svém vyzkumu se zaméruje na mexicky svatek Dia de Muertos a jeho sou¢asné
promény. DalSimi oblastmi zajmu autorky jsou zejména mexicky nacionalismus,
konstrukce narodni a etnické identity a antropologie globalizace. Kontakt: petra.
ponocna@centrum.cz

Pouzita literatura

Alatriste Guzman, Oscar. 2005. Xochimilco. Aspectos historico-culturales. Boletin CEPE-
UNAM.

Anderson, Benedict. 2008. Predstavy spolecenstvi. Uvahy o ptivodu a §ifent nacionalismu.
Praha: Karolinum.

Atkinson, Rolland — Flint, John. 2004. Encyclopedia of Social Science Research Methods.
Thousand Oaks: Sage.

Barsa Pavel. 2006. ,,Konstruktivismus a politika identity.“ Antropowebzin 2006, 1-2:
21-35.

Bell, Catherine. 1997. Ritual, Perspectives and Dimensions. Oxford: Oxford UP.

Bermudez, Sari. 2005. La Festividad Indigena Dedicada a Los Muertos En Mexico. Obra
Maestra Del Patrimonio Oral E Intangible. Mexico: UNESCO.

Bowie, Fiona. 2008. Antropologie ndboZenstvi. Praha: Portal.

Brandes, Stanley. 2006. Skulls to Theliving, Bread to Thedead. The Day of the Dead in
Mexico and Beyond. Malden: Blackwell.

Brubaker, Rogers. 2006. Ethnicity without Groups. Cambridge: Cambridge UP.

Cohen, Erik. 1988. ,,Authenticity and Commoditization in Tourism.“ Annals of Tourism
Research 15, 1988: 371-386.

Cortés Ruiz, Efrain. 1988. The Days of the Dead. A Mexic¢an Tradition. Mexico: GV Editors.

Eriksen, Thomas H. 2008. Socidini a kulturni antropologie. Pribuzenstvi, ndrodnostni
prislusnost, ritudl. Praha: Portal.

Garciagodoy, Juanita. 2000. Digging the Days of the Dead A Reading of Mexico’s Dias
De Muertos. Colorado: University Press of Colorado.

Geertz, Clifford. 2000. Interpretace kultur. Praha: Sociologické nakladatelstvi.

Giddens, Anthony. 2000. Unikajici svét. Praha: Sociologické nakladatelstvi.

Hobsbawm, Eric — Ranger, Terrence. 1992. The Invention of Tradition. Cambridge:
Cambridge UP.

Jurado Barranco, Maria E. 2001. Xantipo. El retorno de los muertos. México: Conaculta/
Fonca.

Kaspar, Oldrich — Mankova, Eva. 2009. Dé&jiny Mexika. Praha: Nakladatelstvi Lidové
noviny.

Lomnitz-Adler, Claudio. 2005. Death and the idea of Mexico. Cambridge: MIT Press.

Lomnitz-Adler, Claudio. 2001. Deep Mexico, Silent Mexico. An Anthropology of
Nationalism. Minneapolis: University of Minnesota Press.

473



ANTROPOLOGICKY VYZKUM

MacCanell, Dean. 1999. The Tourist. A New Theory of the Leisure Class. Berkeley:
University of California Press.

Morales Cano, Lucero — Mysyk, Avis. 2004. ,,Cultural Tourism, the State, and Day of
the Dead.“ Annals of Tourism Research 31, 2004, 4: 879—898.

Nutini, Hugo G. 1988. Todos Santos in Rural Tlaxcala. A Syncretic, Expressive, and
Symbolic Analysis of the Cult of the Dead. Princeton: Princeton UP.

Ochoa Zazueta, Jesus A. 1974. La muerte y los muertos. Culto, servicio, ofrenda y humor
de una comunidad. México: Secretaria de Educacion Publica.

Panitch, Leo. 1994. ,Globalisation and the State.“ Pp. 60—93 in The Socialist Register
30, 1994: 60-93.

Paz, Octavio. 2004. El laberinto de la soledad. Postata. Vuelta a el laberinto de la soledad.
Mexico: Fondo de Cultura Econémica.

Portal, Maria A. — Salles, Vania. 1998. ,La tradicion oral y la construccion de una figura
moderna delmundo en Tlalpan y Xochimilco.“ Revista Alteridades 15, 1998: 57-65.

Rogers, Nicholas. 2002. Halloween. From Pagan Ritual to Party Night. New York:
Oxford UP.

Santino, Jack. 1994. Halloween and Other Festivals of Death and Life. Knoxville:
University of Tennessee Press.

Turner, Victor. 2004. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press.

Wood, Robert. 1984. | Ethnic Tourism, the State and Cultural Change in Southeast
Asia.“ Annals of Tourism Research 11, 1984, 3: 353-374.

Wood, Robert — Picard, Michel. 1997. ,Tourism and the State. Ethnic Options and
Constructions of Otherness.” Pp. 1-34 in Tourism, Ethnicity, and the State in Asian
and Pacifik Societies. Honolulu: University of Hawai Press.

474



