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Laszl6 Mednyanszky - A Creative Personality at the Turn
of the Century and on the Crossroads of Minority and Elite
Identities

Abstract: This article offers an analysis of the diaries of Hungarian Painter
Ldszlo Mednydnszky. The diaries document how Mednydnszky’s visual
creativity was influenced by a conundrum of his religious, philosophical
and political views and also of his contradictory social and personal
identities. Mednydnszky was (1) a Hungarian living in an ethnically Slovak
neighbourhood; (2) an aristocrat reflecting the decadence of his class; (3) an
adherent of alternative religiosity (theosophy); (4) a homosexual creating
a personal myth of paranormal coexistence with his dead friend. Standing
in this complex mental crossroads, Mednydnszky represents a unique case in
his social and cultural environment. The only possible contextualization of
personality and creativity, both artistic and religious, leads to the cultural
anthropology of Edward Carpenter and to the trans-cultural archetype of
“myths of divinised dead friends”.

Keywords: Hungary; aristocracy; culture of decadence; alternative religiosity;
homosexuality



STATI

Ac v Ceském prostredi témer neznam, Laszl6 Mednyanszky (1852—-1919) ma
pevné misto v déjinach vytvarného umeéni. Za jednoho z nejvyznamnéjsich
domacich malirt ho poklada madarska, ale i slovenska historiografie umeni.
[ uméleckohistorické publikace (Markoja 2003) si vak v8imaji faktu, ze autorova
umeélecka tvorba byla zdsadné ovlivnéna slozitym komplexem jeho naboZensko-
-filosofickych i politickych nazord. Mednyanszky si tudiz zaslouZzi pozornost také
v mezioborovém kontextu.

Konkrétné pro kulturni historii a antropologii predstavuje Mednyanszky
pripad osobnosti, k niZ Ize priradit nékolik skupinovych identit. VSechny jsou
néjakym zplisobem elitni — a sou¢asné mensinové: Mednyanszky byl Madar,
ovSem narozeny a travici vétsinu zivota v ,Horni zemi®, v zupach osidlenych
prevazné Slovaky. Byl Slechtic, ov§em Zijici v dobé tpadku svého stavu. Byl
stoupenec alternativni moderni religiozity, konkrétné theosofie. V neposledni
radé pak byl homosexual. Jak se tyto identity v jeho sebereflexi stretavaly ¢i
propojovaly; jak se jejich stretavani a propojovani promitlo do jeho dila; a jak
je jeho ,,pripadova studie“ typicka ¢i atypicka pro madarskou, stfedoevropskou
a celoevropskou kulturni situaci pfelomu stoleti — to je tématem této studie.

Vychozim materialem pro zkoumani tudiz neni ani Mednyanszkého malba
a kresba ani ,,objektivni“ faktografie jeho Zivota, sebrana z¢ésti jiz jeho sou-
¢asniky a pozdé¢ji historiky umeéni — nybrz jeho egodokumenty, konkrétné jeho
deniky, které byly teprve nedavno (po predchozich dil¢ich krocich) vylustény
(autor je psal madarsky a misty némecky, ale feckou alfabetou) a vydany, a to
madarsky i ve slovenském piekladu (Mednyanszky 2007). Faktografie slouzi
spiSe ke korekci ¢i doplnéni denikovych udaja a vytvarné dilo jako ,,druhotny“
dokladovy material, hodnoceny z hlediska svych namét — své ,,ikonografie®,
nikoliv techniky, stylu a kvality.

Madar mezi Slovaky

Téekavy zivot Mednyanszkého je spojen s obéma hlavnimi mésty rise, tedy Buda-
pesti a Vidni, dale s Parizi, kde studoval malirstvi, i s dal$imi misty v Uhrach
i mimo né¢. Jisty locus stabilitatis, tedy domov, v doslovném i pfeneseném smyslu,
vsak pro né&j predstavuji dvé mista v Horni zemi, tedy na dne$nim Slovensku:
Beckov v Trencianské stolici, kde se narodil v otcovském kastielu (nikoliv
na hradg!) a stravil rané détstvi, a Strazky ve SpiSské stolici, kam se prestéhovali
jeho rodice do kastielu matcina rodu a kam pak Mednyanszky jezdil predevs§im
na léto.
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Zamek Strazky. Foto M. C. Putna, 2013.

Renesanc¢ni kastiel ve Strazkach (madarsky Nagydr, némecky Nehre), ac
tak odlehly, leZici prakticky jiz na hranici Uher s Hali¢i, byval jiz v 16. stoleti
regionalnim kulturnim centrem. Za Mednyanszkého se vSak stal kulturnim cen-
trem celouherského vyznamu. Nebylo to ovsem centrum verejné, nybrz privatni
— misto schiizek kruhu intelektualnich elit prelomu stoleti. Kmenovymi ¢leny
komunity byli Mednyanszkého $vagr, naboZensky myslitel theosofické orientace
[stvan Czobel a romanopisci a kulturni publicisté Zsigmond Justh a Gula Pekar.
Nazory této trojice se vzajemné ovliviiovaly se svétopohledem Mednyanszkého.
za jeho Zivota udélali literarni postavu: Vystupuje v Justhové romanu Fuimus
(Byli jsme, 1895) a v Pekarové novele Laura biine (Laufina vina, 1919).

Zapisy v Mednyanszkého denicich jsou casto lokalizovany do Strazek.
Avsak, nenachazime v nich témér nic, co bychom v téchto souvislostech ¢ekali:
Ani o kastielu a jeho okoli, a¢ praveé to bylo nej¢astéj$im nameétem autorovy
krajinomalby v barbizonském a impresionistickém stylu. Ani o rodinné historii,
a¢ kuprikladu autortv dédecek Boldiszar Szirmay v rodiné ,,zavedl“ (i jinde se
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ve Slechtickych kruzich vyskytujici) zvyk psani deniki v alfabeté (s tim rozdilem,
Ze on psal své deniky skute¢nou fectinou). Ani o mistni kulturni historii, a¢ Spis$
patfi k uméleckohistoricky nejbohat$im regiontim celych Uher, viz pozdné gotic-
kého Mistra Pavla z Levoce. Ani o schlizkach a disputacich pratel. A ani o vsa-
zeni této komunity madarskych Slechtickych intelektuald uprostred kraje, jehoZ
urbanni kultura byla tvorena v zdsadé Némci a jehoZz venkovské obyvatelstvo je
valnou vétSinou slovenské — stejn€ jako kolem Mednyanszkého rodného Beckova.

Témer nic — alespon ne primo. Nepirimo v§ak do Mednyanszkého tivah
0 sobé, svém dile a svéteé tato situovanost prece jen pronikd. Prvotné se to tyka
jeho zemské, narodni a stavovské prislusnosti. Jeho predkové se citili byt uher-
skymi patrioty ve starém, stavovsko-statopravnim, nikoliv primarn¢ jazykovém
smyslu — z nich to i do literatury promitl Alajos Mednyanszky, ktery roku 1826
vydal némecky kulturni cestopis Malerische Reiseauf dem Waagflusse (Malebna
cesta po Vahu, slovensky preklad Mednyansky 1981), diky némuz je pod jménem
Alojz Mednansky ¢i Mednyansky virazovan i do d€jin slovenského pisemnictvi
(Mikula 1999: 300). Laszlé6 Mednyanszky vsak jiz citi nejen jako uhersky zemsky
patriot, ale i jako madarsky jazykovy vlastenec. Projevuje to tim, Ze se hodla se
Ucastnit boje proti ,,panslavismu®.

Pojem ,,panslavismus“ byl v madarském prostiedi druhé pule 19. stoleti
uzivan prakticky pro jakékoliv jazykové slovanské hnuti v ramci Uher, chdpané
jako potencialni ohroZeni integrity zeme — jak se po prvni svétové valce ukazalo,
pravem (Ratz 2000). Program boje popsal Béla Griinwald, podZupan zvolenské
stolice, ve spisu A Felvidék (Horni zemé, 1878): Slovaci maji byt prednostnim
objektem pomadarsténi — pravé proto, Ze nemaji ani historickou statopravnost
jako Chorvati, ani sourodaky v okolnich statech jako Srbové a Rumuni, ale zato
jsou nejprimé&jsimi agenty Rusti (Pichler 2011). Griinwald se pratelil s Justhem,
pritelem Mednyanszkého. ,,Protipanslavistické® pasaze v Mednyanszkého
denicich tedy zfejmé maji pfimou vazbu na Griinwaldovy ideje. Dokonce jestée
o rok drive, nez Griinwald vydava A Felvidék, zapisuje si Mednyanszky projekt
jakéhosi tajného, kvazizednarského spolku pro boj s panslavismem, nebot ,,z his-
torie vieme, Ze Madarsko po celé starocia bojuje za svoju existenciu so susedmi
nerovnymi silami ... Z vysSie uvedenych faktov vyplyvajica hrozba 1/ odcudzenia
nemadarsky hovoriaceho, zvlast slovanského Iudu od spolo¢nej vlasti, 2/ ¢oraz
uzsieho priestoru pre madarsky jazyk, 3/ Ze tieto vztahy raz daju pri¢inu a pri-
lezitost susednym $tatom na rozdrobenie Madarska“ (Mednyanszky 2007: 35).

Plan spolku se ziejmé nerealizoval, protoZe pozdéji o ném neni jiz v deni-
cich zminky. Mnohem pozdéji, roku 1894, se objevuje novy spolkovy projekt.
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Tentokrat vsak jiz neni definovan politicky, nacionaln€ a protislovansky, ale
jako vize jakési spole¢nosti pro povzneseni ducha skrze uméni, a¢ opét ne bez
narodniho aspektu: ,,Pre¢o treba byt Madarom? Lebo jeho idealizmus je eSte
pokojny, nie je nakazeny“ (Mednyanszky 2007: 70).

V zapiscich z pozdnich let se rovnéZ tu a tam objevi narodnostni zapal
a starost. Tak na podzim 1912, kdyz zacala prvni balkanska valka, Mednyanszky
hledi s obavami na mozny rozpad zbytkd tureckého panstvi na Balkané, nebot
po nich mlize nasledovat analogicky rozpad mnohonarodnostnich Uher. I zde je
vsak akcentovan moment ,,duchovnosti, obava z ,,materialismu“ novych statnich
utvard: ,,Je Skoda juznych Slovanov, ktori st pripraveni vystupit z idedlneho
praveku a padnut do hnusného materializmu ... Materializmus, ta tzv. moderna
kultdra, znamena zanik vnatorného zivota.“ (Mednyanszky 2007: 292).

S rozjimanim o madarstvi bezpochyby souvisi i zdanlivé nendpadné zminka
o Sedmihradsku, kam se autor roku 1913 hodla vydat, nebot ,,Sedmihradsko
je predmetom mojich davnych tuzob® (Mednyanszky 2007: 302). Netika sice
pro¢, ale z kontextu je to jasné: Sedmihradsko je v modernim madarském védomi
chapano jako historické jadro naroda a jeho tradice i jako ,,azemi imaginace®
(Kirti 2001).

Kdyz pak vypukne prvni svétova valka, Mednyanszky (jemuz je tehdy
dvaaSedesat!) sice jde dobrovolné na frontu jako vojensky malif — nevyjadiuje
v8ak zadné patriotické nadSeni, jemuz tehdy propadla valna veétSina Madart
(jako napriklad i Tivadar Csontvary Kosztka, jiny vizionarsky madarsky malif
rodem z Horni zemé, tentokrat ze Sabinova — ktery zacal po vyhlaSeni valky
malovat vlastenecké obrazy s FrantiSkem Josefem...). Mednyanszky se s obavami
pta, co z toho vSeho bude, vidi valku jako ,,chaos, nasilie, temno*“ (Mednyan-
szky 2007: 332).

V souhrnu se tedy zd4, Ze pokud jde o ndrodni, statni a jazykové otazky
— Mednyanszky upfimné souzni s vétSinovym smérem mysleni madarské
spole¢nosti. V mladych letech vystupuje dokonce jako nacionalisticky radikal,
kdezto se starnutim akcentuje spiSe duchovni rozmér narodnosti nez narodnost
samu ,,0 sobé&“. Jaky duchovni princip, o tom nize. Jisto vsak je, Ze béhem celého
svého vyvoje ani mys$lenkou nezavadi o ten slovansky narod, kterym je v Beckové
i ve Strazkach obklopen, tedy o Slovaky. A i v tom je konformni s naprostou
vétSinou madarskych elit své generace.

Je jen jediny modus, ve kterém Mednyanszky bere Slovaky na védomi. Ne
vsak jako narod s vlastni kulturou a ambicemi, nybrz jako jednotlivé Slovaky
— ty, ktefi pro n¢j predstavuji predevs§im estetické a erotické objekty: ,ked som
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sa nemohol vynadivat na malebnych A slovenskych mladencov, pracujucich
na lodiach aj na brehu“ (Mednyanszky 2007: 20). ,,Slovenskost® znamena tu
nanejvys jakousi pritazlivost jinakosti, zemitosti, ba snad exoti¢nosti — vzhle-
dem k tomu, Ze analogicky jsou zminovani také mladici cikansti. Ba, pokud jde
o vytvarné dilo, v ném se mezi vyobrazenymi mladiky témeér nevyskytuji taci,
kteti by byli oznaceni jako Slovaci — zato v8ak hojné taci, oznaceni jako cikani.
Tento aspekt tedy viibec nesouvisi s otdzkou narodnostni, nybrz s otazkou
socialni (a s jeji dimenzi erotickou): ,,cikdn® je pojmenovani stejné jako ,ko¢i®,
»pasak®, jrolnik® ¢i ,tuldk®.

Paradoxnim dovétkem za touto ,,splendidisolation® kruhu madarské kul-
turni elity ve Strazkach je osud Mednyanszkého netefe Margity Czobelové. Ta
se jednak vydala v jeho stopach jakozto malifka (néasledujic ovS§em jeho linii
krajinomalebnou, ne chlapcomalebnou; nejvice se ovSem profilovala jako ilu-
stratorka), jednak setrvala na rodovém kastielu i po povale¢ném rozpadu Uher,
ba dokonce i po nastupu komunismu roku 1948. Slovaci se stali z podrobenych
vladnoucimi — vGci baronce se v8ak zachovali az prekvapivé korektné, kdyz ji
nechali bydlet v kastielu jako tolerovanou vzpominku na staré ¢asy, kdy vSechno
bylo obracené (Benova 2011).

Slechtic mezi mladiky z lidu

Kruh schazejici se ve Strazkach se sklada vétSinou ze Slechticd, tedy ze ¢lena
jinak definované elitni minority. Clenové kruhu si uvédomuji, Ze ¢as spolecen-
ské dominance Slechty minul. Mnozi prislusnici Slechty béhem 19. a 20. stoleti
vytvareji specifickou ,,zameckou kulturu®, dobrovolné se oddé€lujici od vétSino-
vého smérovani spole¢nosti, sledujici je s kritickym odstupem a uzavirajici se
do sebe, do udrzovani minulosti v ,,zameckych“ enklavach (Putna 2011). Ne
tak ,,strazecti“: Ti z pocitu tpadku vlastni spolec¢enské tfidy vyvozuji naopak
nutnost (prinejmensim rétorickou!) vykrocit z izolace ven, smérem k robustnimu
selskému lidu, smisit se s nim (a to doslovng, cilenymi ,,mezitfidnimi“ snatky!)
a prispét tak k budovani nového, vitalniho naroda (Por 1971).

Toto upadani Slechty a potieba spojit se s zivotodarnym lidem je Gstiedni
ideou beletristického dila Zsigmonda Justha, zejména jiZ zmifiovaného romanu
Fuimus. Nazev znamend v piekladu ,,byli jsme®, rozumi se — my, Slechta: byli
jsme, ale uz nejsme. Vyznamotvorné je vSak i to, Ze nazev romanu je v lating,
jez az do puile 19. stoleti slouzila jako ,,narodni“ jazyk starych Uher, tedy Uher
definovanych jako narod stavovsky, Slechticky, jednotny napti¢ ndrodnostmi
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Laszl6 Mednyanszky:
Strazky, kolem roku 1900.
Reprodukce z dila

C. Markéja (ed.): Ldszlo
Mednyanszky (1852-1919)
(Budapest 2003).

a jazyky, Uher, jejichz vidc¢i ideou byla ,,svatoStépanska myslenka“ odvolavajici
se na vyrok zakladatele a patrona statu, dochovany v KniZzce mravnich naucent
svatého krdle Stépdna: ,,Protoze totiz hosté prichazeji z rozli¢nych krajin a kon-
¢in, pfinéseji s sebou téz rozli¢né jazyky a zvyklosti, rozlicné nauky i zbran¢, a to
vSechno zdobi a povySuje kralovsky trlin a zaroven zastrasuje zpupnost cizincd.
Vzdyt kralovstvi jediného jazyka a jediného mravu je slabé a kiehké“ (Prazak
1988: 49). Rezignace této ,,moderni“ Slechty na stavovskou vylu¢nost tedy primo
souvisi s jejim ,,nestavovskym®, jazykovym nacionalismem — a ten symbolizuje
rezignace na ,Slechtickou” latinu.

Touto ,cestou k lidu“ se vydava i Mednyanszky — po svém, radikalngji
nez jeho druhové. Ne sice genetickym ,,0Zivovanim néaroda“ skrze snatek
s nékterou selskou dcerkou (coz oni beztak v praxi vétSinou také nedélalil), ale
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skrze pribliZzeni k mladikdm z lidu. Toto ptibliZovani mélo n€kolik forem. Tou
spolecensky nejrespektovanéjsi byl Mednyanszkého mecenat — jeho finanéni
a spolecenska podpora pro fadu mladikd, ktefi vykazovali n€jaky vytvarny talent;
v tomto aspektu také vystupuje Mednyanszky jako literarni postava v Justhové
romanu Fuimus. Tou jiz problemati¢teji vnimanou bylo jeho portrétovani mla-
dikd, tvorici — vedle krajinomaleb — hlavni, az obsesivni namét jeho dila. Neslo
0 to, Ze mladiky maloval a kreslil, nybrz o to, jaké. Nebot Mednyanszkého modely
jsou jen zridka vzorni sel§ti synkové, zato ¢astéji vSelijaci vagabundi, ano i pfimo
mladi kriminalnici, zobrazovani s dirazem na jejich neotesanost, drsnost az
brutalitu (Markoja 2003). Do tohoto stereotypu tedy zapadaji i vySe zminovani
cikani: nejde u nich o narodnost, nybrz o socialni statut. Tim, co je spolecensky
nejtabuizovanéjsi, co dodnes budi v madarské recepci Mednyanszkého rozpaky
(jak konstatoval kritik Géza Perneczky v souvislosti s velkou autorovou vystavou
v Budapesti roku 2003; Perneczky 2003), je eroticka dimenze tohoto vztahu
k mladikdm z lidu. Pravé o ni vydavaji klicové svédectvi autorovy deniky.
Zejména zapisky z mladsich let obsahuji dlouhé seznamy mladikd — jména,
pokud je znal, velestru¢né socialni charakteristiky a okolnosti setkani. Casto pak
fecké pismeno A. Jisto je, Ze toto recké D je zkratkou pro slovo ,,dynamis®, ¢ili sila
(Mednyanszky se v raném mladi fectinou zaobiral, v Oblastnim archivu v Levo¢i
jsou dochovany jeho sesity s feckymi slovicky a poznamkami). Viibec v§ak neni
jisto, co se ,silou” presn¢ mini — zda jde o pocit erotického vzrus$eni, ktery
v autorovi probudili, nebo dokonce o néjaké realné, pripadné i télesné sblizeni.
Neni ani jisto, nakolik a zda védomeé, ¢i nevédome se do této Mednyanszkého
»dynamis“ promitl pojem ,prasila“ (dserd), vzyvany hlasateli narodni obrody
madarstvi kolem prelomu stoleti a oznacujici jakési mysticko-energetické a gene-
ticko-duchovni dédictvi, uchovavané udajné v prostém lidu (Kiirti 2001). Jisto
je naopak to, ze autor vnima tuto ,,dynamis® jako problematickou — jako néco,
co ho mohutné ovliviiuje, co by vS§ak chtél prekonat a transformovat. V feci jeho
symbold, jak je rozlustila Csilla Markoja — jde o proménovani A, dynamis ¢ili
erotické sily, v ¥, ,,psyché®, dusi ¢ili psychicky prozitek (Markoja 2003, 2008).
Nicméné zapisy okolo ,,A“ a ,\W* si neustale protife¢i. Dokazuji neustava-
jici oscilaci mezi programem platonizujici askeze a silou télesné pritazlivosti:
,V kazdom pripade treba skoncit s vecami okolo A* (Mednyanszky 2007: 38).
,V oblasti A v§ak treba zostat v rovine ¢inov* (Mednyanszky 2007: 39). ,Novy
sposob zivota je mravna garancia. Kompenzacie: 1/ malovanie, 2/ isté lavy
na poli fantézie, 3/ platonické vztahy“ (ibid.: 78). ,,Musim predovSetkym
kazdy zachvev A drzat na uzde, alebo potom Spiritizovat v takom zmysle, aby
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to posobilo na posilnovanie (). Pri tejto prilezitosti som zistil, ako si mam
v tomto ohlade zobrat na pomoc umenie, a zZe suché (kalvinsko-protestant-
sko-uzkostlivé) moralizovanie je Gplne nepdsobivé® (ibid.: 98). ,,Momentalne
sa obmedzujem na ¢isté nalady krajiny, ale je rovnako ddleZité, aby sa A zmenila
na WP (ibid.: 192). ,,Popoludni ku mne prisiel pekny Cigan, nakreslil som ho A ...
Do deviatej som sa zhovaral s najmlad$im Krizsanom A?“ (ibid.: 233).

V zapiscich z let autorova starnuti se zda, Ze tento boj o vnitini transformaci
erotického impulsu — to, co celkem presné odpovida ,,freudovské” sublimaci — je
tspésny: ,,Co sa mi po prvy raz stalo pri jednom A pocite, ktory sa mi poda-
rilo premiestnit do ndoh“ (Mednyanszky 2007: 310). ,,Cisto duchovny Zivot je,
vzhladom na mdj vek, jedinou moznostou® (ibid.: 358). A prece — poté znovu,
par let pred autorovou smrti: ,,V¢era popoludni v slne¢nom svetle jeden mlady
rybar AA“ (ibid.: 392).

Dobovy kontext téchto zapiska, tedy druha pile 19. a pocatek 20. stoleti,
je krom jiného i epochou, v niz v oblasti mediciny a psychologie vznika moderni
definice homosexuality jakoZto konstitu¢niho rysu, vytvarejiciho zvlastni lidskou
»species® (Foucault 1999). Razné osobnosti, ptsobici béhem 19. stoleti, mohou
,»jesté nevédét®, Ze jejich pocity, zvlasté pokud z nich neplynou i konkrétni sexu-
alni akty, spadaji do této kategorie — viz za mnohé pripad Mednyanszkého o par
let starSiho soucasnika, anglického basnika tak zretelné ,,muzské® inspirace,
v celibatu Zijiciho katolického knéze G. M. Hopkinse, typického reprezentanta
klerickych kulturnich societ této doby (Faber 1954). Mednyanszky je vak uz
v jiné situaci. Mednyéanszky velmi presné vi, o¢ jde. Zna dokonce slovo ,,homose-
xualita“. Priznac¢né, v denicich je uvadi némecky, v citaci z nejmenované dobové
publikace (Mednyanszky 2007: 150).

Je evidentni, ze Mednyanszky se pokousi porozumét své naklonnosti, svému
stavu a s tim neoddélitelné propojenému smyslu svého Zivota, skrze intelektualni
poznani a reflexi, skrze studium soudobého pisemnictvi, jez by se ho mohlo tykat.
Je v8ak stejné evidentni, Ze odmita pristupovat na ¢isté¢ medicinsky diskurs. Co
citi, neni pro né&j zadnou patologii, nybrz dispozici, ktera ma v sobé jak negativni,
tak pozitivni potencial. K takovémuto porozuméni mu napomaha i dobova véda.
Véda, kterou se Mednyanszky zabyva, je ovSem ona specificka véda na pomezi
psychologie, filosofie, sexuologie a antropologie, véda na pomezi diskurst i véka
— ,videnska véda“ (Schorske 2000). Z denikt plyne, ze Mednyanszky znal (pri-
nejmensim) dila Sigmunda Freuda i Otto Weiningera. Ten se v mnohoznacéné
kontroverznim dile Geschlechtund Charakter (1903) pokusil kromé¢ jiného obh4jit
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i homosexualitu jakoZto legitimni lidskou situaci, ba vlastné jako stav ,,vy$si“ nez
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heterosexualita, nebot paradoxné vice disponovany k prekonani pouhé télesnosti
(Sengoopta 2009). Mednyanszkého avahy o piekonavani A smérem k ¥ se obje-
vuji mnohem drive, nez mohl znat Weiningerovu knihu — ta mu v§ak mohla poté
pripadat jako jejich potvrzeni.

Navic tu byl jesté jeden specificky dobovy druh ,védy“ — ,, duchovéda“,
neboli esoterika, prohladujici se na prelomu stoleti za ,,novou, lepsi védu®,
propojujici poznani o svété hmotném i svét€¢ duchovnim. Z nékolika dobovych
variant této ,,duchovédy“ §lo u Mednyanszkého a jeho kruhu o theosofii. Med-
nyanszky se sblizil s theosofickymi spole¢nostmi doma v Uhrach ($vagr Istvan
Czdbel vydal némecky né€kolik knih theosoficky ladénych tGvah o kulturné-nabo-
zenskych de€jinach lidstva) i v PatiZi (rekapitulaci pronikani theosofie do Uher
a do Mednyanszkého kruhu viz Gellér 2003). Mednyéanszky v denicich opakované
uvadi, Ze s potéSenim a uzitkem Cte dila zakladatelky theosofické nauky Heleny
Blavatské, jakoz i dila dalSich esoterikt prelomu stoleti — Annie Bessantové ¢i
Franze Hartmanna.

Vyznavadstvi esotericko-okultnich nauk, specidlné theosofie, by bylo Ize
do jisté miry pokladat za druh komunitni prislusnosti. Z dobového kontextu
i z Mednyanszkého denikli vSak spiSe plyne, Ze zucastnéni nechapali svij
priklon k témto naukam jako né€jakou zvlastni identitu, radikalné je odliSujici
od béznych cirkevné véricich kiestand. Theosofie — a jesté vice pak antroposofie
— pracuje i s kirestanskymi pojmy, které volné kombinuje s pojmy z buddhistické,
respektive hinduistické tradice, a sama sebe vnima spise jako vnitini obnovny
proud v kiestanstvi nez jako jeho popreni. Termin ,,esotericky®, ,,vnitin&jsi,
se tak objevuje i ve svém doslovném, etymologickém vyznamu. Mednyanszky
mluvi kuptikladu o tom, co je ,krestansko-buddhisticky ideal“ (Mednyanszky
2007: 92), stojici proti idealu reckému jakozto pry Cistsi, duchovnéjsi a méné
télesny. A to je také to nejdileZitéjsi, co si z esoterickych autori bere: jisté z nich
také Cerpa inspiraci pro své malirské dilo, konkrétné pro tivahy o duchovnim
vyznamu jednotlivych barev — ale predevS§im v nich nachazi sebevyklad vlastni
homosexualni naklonnosti.

Deniky obsahuji mnozZstvi tvah na toto téma. UzZiva se v nich esoterického
pojmoslovi o hrubé a jemné hmot¢ ¢i o energetickych poélech, o aure, karmé
a astralu. Ostatné i Mednyanszkého kli¢ové pojmy A a ¥ ukazuji na tuto prove-
nienci. Jednotlivé tvahy jsou Casto neprili§ srozumitelné. Jejich spolecny smysl
je v8ak jasny a jednoznacny. Vlastné je pritomen jiZ v oné zakladni pojmové
dvojici: T€lesné touha sama o sob€ Cloveka ponizuje a ohrozuje — kdezto je-li
transformovana v duchovni, pak ho naopak povySuje. Mezi homosexualitou

12



M.C.PUTNA: LASZLO MEDNYANSZKY - TVURCi OSOBNOST NA PRELOMU STOLETI

Laszlo
Mednyanszky: Dvé
hlavy, kolem 1900.
Reprodukce z dila

C. Markéja (ed.):
LdszI6 Mednyanszky
(1852-1919)
(Budapest 2003).

a heterosexualitou v tom neni Zadny podstatny rozdil. Ba, homosexualita,
prave proto, ze neni spojena s fyzickym plozenim a tedy s ,,reprodukovanim*
hmotného Zivota, je vlastné vic disponovana vuci duchovni transformaci; viz
vyrok, napsany opét prizna¢né némecky: ,,Die Heterosexualitdtisdiezentrifugale
Kraft, dieretardierende ... Sie verlagert die Illusion der Sanzara, des gemischten
Traum und verhindert Erwachen. Homosexualitdt ist ein verdorbener aber zen-
tripetaler Trieb. Daher noch immer besser als die Heterosexualitdt” (Mednyan-
szky 2007: 271).

Kdyz Mednyanszky uvazuje o homosexualité, vychazi vyhradn€ z osobni
zkuSenosti, kterou se pokousi skrze filosoficko-nabozensko-duchovédné tivahy
zobecnit. Nikdy nehovori v mnozném ¢isle, jménem néjaké skupiny, které by
se toto téma tykalo. Nikdy svou zkuSenost nevztahuje na mladiky, o kterych
piSe a které maluje. Ti jsou objekty jeho pozornosti a touhy, nikoliv spolu-
subjekty reflexe. Z denikl ani neplyne, zZe by byl Mednyanszky v kontaktu se
soudobou neoficialni homosexuélni subkulturou, coz by v Budapesti ¢i ve Vidni
jisté nebylo obtizné. Pritom to byl pravé madarsky, némecky pisici publicista,
o generaci star$i Karoly Maria Kertbény, kdo slovo ,,homosexual® vytvoril
a uvedl do dobovych debat a do svetové uzivané terminologie. V Berlin€ pak
od roku 1897 existovala prvni legalni organizace homosexuald, Hirschfeldovo
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Wissenschaftlich-humanitdres Komitee. Mednyanszky neciti potiebu zacleriovat se
jeste i timto zplisobem do n€jaké zvlastni skupiny. Svoji ndklonnost interpretuje
spiSe jako univerzalni lidskou dispozici. De facto — tim, Ze ji popisuje, reflektuje
a zobecnuje — v8ak implicitné vytvari prostor pro to, aby se s jeho sebedefinici
mohla skupina stejné citicich ztotoZnit.

Sam mystik s mrtvym milencem

Esoterika, homosexualita a celoZivotni Gsili o proménu erotické energie
v duchovni se protinaji v Mednyanszkého osobnim (kvazi)nadbozenském kultu
— v kultovné-erotickém vztahu k mrtvému milenci.

Predmétem kultu se stal jeden z ,,mladiki z lidu“ — Balint Kurdi, lodnik
z Vacu. Dokud byl nazivu, neni o ném v denicich témér nic. Ze vzajemnych
rozhovor je aZ zpétné citovana jen jedind vyznamnéjsi véta — kdyz umiral, rekl
pry Mednyanszkému: ,,Prec¢o sa musis trapit, nestact, ze ja sa trapim?“ (Medny-
anszky 2007: 128). Kdyz vSak Balint Kurdi zemrel, Mednyanszky mu adresuje
27. Gnora 1907 zapis: ,,Syn moj drahy, priatelu, dobra dusa, Nyuli“ (ibid.: 122).
,Nyuli“ byla vlastn¢ intimni prezdivka (nyul je madarsky ,,zajic“ ¢i ,kralik®).
na véc¢nosti a ,,vy$§iho“ nad jméno obcanské.

Po prvnim osloveni mrtvého se vyskytuje tatdz apostrofa v nescetnych
variantach. Mrtvy Balint-Nyuli se proménuje v duchovniho viidce, k némuz se
autor neustale vztahuje jako k absolutnimu ideélu, k trvalému objektu cit: ,,Ano,
chcem s nim udrziavat spojenie aj po smrti, za kazda cenu, ale cielom je lep$i
zivot pre nas oboch. Chcem, aby zlaty Zil zo mna a chcem byt taky silny a Cisty,
aby sme Zili a mohli Zit jeden druhému a spolu“ (Mednyanszky 2007: 123).

Autor promysli i ,technicky“ aspekt tohoto posmrtného kontaktu, za pomoci
esoterickych pojmi: ,,Astralne spojenie s mojim zlatym synom aj mna rychlo
znic¢i, ale hned nato egoizmus zmizol a Zelal som si spojenie aj v pripade, Ze mi
sposobi smrt*“ (Mednyanszky 2007: 123). Deniky obsahuji zpravy o ¢astych
cestach na hrbitov ve Vacu (lezici na trati z Budapesti na sever) a o dlouhych
pobytech na Balintové hrobé. Tato esoterickd, dekadentni, ¢erné romanticka
a z odstupu pone¢kud morbidné pisobici poloha vztahu je ramcem pro meditaci
0 duchovnim sebezdokonalovani skrze citovy vztah k mrtvému: ,,Chcem sa ocistit
od vSetkého sebectva, aby som ti mohol slazit ... Vdaka tebe za¢inam citit velkq,
vSetko zmierajucu harméniu“ (ibid.: 187). ,,Tu mi bola udelena milost stretnit sa
s tebou. Boli sme stvoreny jeden pre druhého. Bez teba by som sa stratil, lebo by
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Laszl6 Mednyanszky: Portrét
Balina Kurdiho, 1882. Reprodukce
z dila C. Markéja (ed.): Ldszlo
Mednyanszky (1852-1919)
(Budapest 2003).

som sa nikdy nevedel vyhrabat zo sebectva, v ktorom som bol dovtedy vidzneny.
Potreboval som dobru, ¢istt dusu, taku, aka je ta tvoja, aby som sa mohol najst.
Co vsetko pre mila znamenas, vieme oba odvtedy, odkedy si nis a pozemsky
zivot opustil“ (ibid.: 233).

Vposledku mrtvy lodnik z Vacu splyva v autorové védomi s jakymsi univer-
zalnim, i kdyz pritom stale osobn(ostn)im bozskym principem: ,, Ty mdj zlaty
vodca, uz nie si zavisly od tolkej pozemskej zbytoc¢nosti, si uz len sam sebou,
a to je nemenné. Pre mna si tym, ¢im je pre zabludeného lodnika Severka.
Jasnym svetlom osvetluje§ moju rozhéaranu, rozhoriacent dusu“ (Mednyanszky
2007: 235). ,,Pred tromi rokmi som tvoju pritomnost eSte tak necitil, iba ked som
pobyval pri tvojom hrobe ... teraz si v§ak uz neustale so mnou, zlata dobrota,
nosim si ta v srdci, cely ti patrim, cely, uz som pokojnejsi, uz mam odvahu prezit
svoj smutny Zivot a splnit si svoje povinnosti, méZem byt a aj som tvojim vernym
sluzobnikom az za hrob® (ibid.: 273).
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Bezpochyby je uzite€no porovnat tuto exaltovanou mystickou stylizaci
s realiemi autorova zivota a svédectvi textd s kontextem jeho vytvarného dila.
Pokud jde o zivot: Balint Kurdi nebyl zdaleka jediny, ke komu mél Mednyan-
szky citovy vztah a koho podporoval (zvlasté na studiich a/nebo v nemoci).
Pred nim i po ném byli jini. V autorove sebevykladu v§ak ma Balint Kurdi mezi
nimi vysostné misto, stoji nad nimi. O komsi z pozdéjsich chranénct pravi Med-
nyanszky v denikovém zapisu mrtvému Balintovi: ,,Aj ty by sis ho oblubil, ty
nekonec¢ne dobry, syn mdj mily“ (Mednyanszky 2007: 125). Balint Kurdi dokonce
ani nebyl jediny, kdo z oblibenci Mednyanszkému zemfel a on po ném intenzivné
truchlil; o ¢tvrt stoleti diive to byl Blatsek Ladecky, ovéacky pomocnik ze Strazek
(ktery by podle jména mohl byt Slovakem, coz oviem Mednyanszky nijak nete-
matizuje). Cosi jako ,,model Nyuli“ bylo tedy v Mednyanszkého myslenkovém
svéte jiz pripraveno.

Pokud pak jde o dilo: Mednyanszky namaluje ¢i nakresli béhem Zivota snad
stovky mladych muzi. V jejich portrétech je témer vzdy pritomen prvek erotické
pritazlivosti, ¢asto navic spojené s nasilnosti, temnotou a fyzickym utrpenim,
at plisobenym, at prijimanym (za vzdalengjsi vzory Mednyanszkého figuralni
malby byvaji proto oznac¢ovany ,,ohném osvétlené“ figury Caravaggiovy ¢i Ribe-
rovy; viz Markoja 2003: 20-21). V denicich zbyly po modelech téchto obraza
jen ony suché vycty, doprovazené jednim az trojim znaménkem A. Balint-Nyuli
je trvalym hlavnim namétem denikového textu — ale ve vytvarném dile po ném
zbyl jediny portrét, datovany mezi lety 1882 a 1885 a nevyznacujici se ani zvlast-
nim erotismem ani zvla$tnim umeéleckym a emotivnim nabojem, nybrz témeér
konven¢ni, krotky portrét dobromysiné hlediciho ,,muze z lidu“ (reprodukce in
Markdja 2003: 255).

7.da se tedy, Ze v Mednyanszkého Zivoté a tvorbé jsou jasné distribuovany
role: archetyp eroticky pritazlivého ,,divokého mladika“ se opakuje libovolné-
krat ¢asto, vzdy stejny v novém téle, jak to odpovida typické imaginaci ,,muzské
touhy® v zdpadnim vytvarném umeéni (Weinberg 2005). Pudi k vizudlnimu
zpodobnéni, kdeZto slovem je o ném malo co fici. Zato Balint-Nyuli je neopako-
vatelny, je protéjskem vsi té té€lesné mnohosti. Pudi k citovému a myslenkovému
obcovani slovem. Vizudln¢ vSak vlastné neni az tolik zajimavy.

Co tedy z tohoto tématu, z tohoto mystického kultu zbozstélého mrtvého
pritele, jenZ je evidentné nejdilezitéjsim prvkem Mednyanszkého sebereflexe,
plyne pro jeho osobni a komunitni identitu?
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Zavér: Muz na pomezi mezi evropskou dekadenci,
~romantickym pratelstvim” a kultem mrtvych milych

Takto vyhroceny mysticky kult mrtvého milence muiZze byt predmétem ana-
lyzy z rozli¢nych oborovych aspekti. Bezpochyby by poskytl vdé¢ny material
pro psychology, zajisté i psychiatry, ktefi by v Mednyanszkého vylevech citt
k mrtvému snadno nasli rzné projevy potlacenych obsahti védomi, sublimaci
i patologii. Bezpochyby by mél byt studovan ve vztahu k theosofické doktring,
aby se konkrétné ukdzalo, jak si Mednyanszky jeji teze prizplsobil a proménil
k obrazu svému. Zde si v§ak v§imneme jiného rozméru, totiz kulturné historic-
kého a ideovée historického.

Ve svém uzs§im, tedy uherském casoprostoru Mednyanszky zZadny kontext
nema. Mnozi jeho pratelé z kulturnich kruht se podobné jako on zajimaji o esote-
riku. On je v§ak v madarské kulture vytvarné i literarni — nakolik je dosud znamo
— osamocen, pokud jde o zretelnéji projevenou homoerotickou inspiraci, natoz
o jeji propojeni s esoterickou mystikou, ¢i dokonce o vytvoreni takovéhoto osob-
niho mysticko-erotického kultu. Souvislosti se ukazou teprve pfti Sir§Sim rozhledu
v prostoru i v ¢ase.

V kontextu evropské dekadence se objevuje Castéji jak homoerotika, tak jeji
prinik s neortodoxni esoterickou mystikou, tak i néjaka kombinace erotiky se
smrti. Na sklonku 19. stoleti vykvete v Anglii fenomén ,katolické dekadence®,
v niz se provokativni, ale pritom vzdy uhybavé ambivalentni homoerotika
potkava se zdjmem o ,,nestandardni“ duchovnost v Sirokém a zdmérné matou-
cim spektru od katolicismu po ¢ernou magii. Normotvorny text, Wildetiv roman
Obraz Doriana Graye (1891), je jen jednim z fady umeleckych dél autort tohoto
okruhu (Hanson 1998). Od devadesatych let zacina vychazet literarni dilo Jifiho
Karaska ze Lvovic a v ném se zvlasté v trilogii Romdny tii mdgi (1907-25)
prolinaji homoerotika, magie a slozité vztahy Zivych a mrtvych. Roku 1912 je
vydana Smrt v Bendtkdch Thomase Manna, kde si dekadentni intelektudl promita
do soucasného chlapce antické eroticko-nabozenské archetypy, z nichz v zavéru
prevazi archetyp nazyvany ,,psychopompos®, ,,pravodce duse® na cesté k smrti.
Podle deniki se sice nezda, ze by Mednyanszky jmenovana dila znal (ac cetl
jiné dekadenty, napriklad J. K. Huysmanse a Pierra Lottiho). Sdili v§ak s témito
a dalSimi autory prelomu stoleti tutéz snahu vyjadrit rodici se homosexualni
identitu skrze uméni v kli¢i dekadence. Le¢, v Uhrach neni nejvyraznéjsim vtéle-
nim téchto tendenci krasna literatura, nybrz ,,jen“ egodokumentarni, neliterarni
texty, pouze doprovazejici autorovo dilo vytvarné.

17



STATI

Od dekadentniho kontextu se vS§ak Mednyanszky v n€kterych zasadnich
bodech odliSuje. Za prvé, na rozdil od mnoha evropskych dekadentd nepéstuje
kult aristokracie — jelikoZ sam je aristokratem; byt Slechticem je pro néj bezpri-
znakova, civilni situace, nikoliv neoromanticko-dekadentni projekce. Za druhé,
coz s prvnim souvisi: Mednyanszky je naopak fascinovan svétem lidu, jeho
spontaneitou, vitalitou a nekomplikovanosti; v tom je jiny, vpravdé ,,madarsky“,
nacionalisticko-obrozensky. Za treti, coZ zase souvisi s druhym: v Mednyan-
szkém absentuje dekadentni ambivalence, unikavost a zaliba v rozkladu; on
usiluje o jednoznacny, pozitivni, nelomeny, trvaly, produchovnujici vztah jako
zaklad zivotni orientace. Neni-li to mozné v readlném kazdodennim zivoté — tam,
kde je k dispozici jen touha po mnohojediném, v denicich sice pojmenovavaném,
ale ve skutecnosti ,anonymnim* téle —, je to mozné alespon v imaginaci, v pro-
méné mrtvého pritele v osobni bozstvo, v duchovniho vidce. Pouze takovyto
vztah je nerozlucitelny, souc¢asné milostny i spiritualni.

V tomto rozmeru patii Mednyanszky do jiného kontextu, do jiné tradice,
rozprostiené v ¢ase. Pokud jde o eroticky motivovanou lasku k lidu, 1ze ho vidét
jako nevédomého pokracovatele ideji anglického spolecenského filosofa Edwarda
Carpentera: jednak o homosexualité coby spole¢ensky progresivni sile prekra-
Cujici tfidni hranice (téma aktualni stejné v Carpenterové viktoridnské Anglii
jako v Mednyanszkého Uhrach, stale ostre rozdélenych na Slechtu a lid), jednak
o uzite¢nosti buddhistické a hinduistické tradice coby duchovnosti primérené;si
pro moderni spole¢nost a navazujici pevnéjsi vazby mezi lidmi (Rowbotham
2009). Smerem od Carpentera vede cesta zpét k jeho pfimému inspiratorovi,
americkému basnikovi Waltu Whitmanovi, opévateli mystického bratrstvi
mezi lidmi napri¢ tfidami — rovnéz se zietelnym (homo)erotickym rozmérem.
Tato tradice tedy véru neni ,dekadentni®, nybrz naopak ,antidekadentni®,
volajici po vytvoreni nového, oteviené€jsiho a souc¢asn¢é duchovnéjsiho modelu
spolecnosti.

Pokud pak jde o koncept unikatniho vztahu muze k muzi, jdouciho az
za hranici smrti a dokonce za ni nabyvajiciho na sile, 1ze Mednyanszkého vni-
mat v tradici modelu ,,romantického pratelstvi“. Ten se zakladal jiz na antické
tradici, prezil kulturni i ideologické promény krestanského stfedovéku, huma-
nismu, osvicenstvi i romantismu a nehled¢ na vSechny rozdily v konkrétnich
spoleenskych formach — vzdy tkvél v ideji pevného, ¢asto celoZivotniho cito-
vého pouta mezi dvéma muzi (¢i naopak Zenami), oscilujiciho mezi ,,pouhym*
pratelstvim a erotismem (Oulton 2007). DuleZitou soucasti tradice byl i motiv
spole¢ného hrobu jako zpeceténi celozivotniho vztahu (Bray 2003); ten motiv,

18



M.C.PUTNA: LASZLO MEDNYANSZKY - TVURCi OSOBNOST NA PRELOMU STOLETI

Hroby Mednyanszkého rodiny v parku zamku Strazky. Foto M. C. Putna, 2013.

ktery v Mednyanszkého meditacich nad Béalintovym hrobem hraje tak velkou
roli: ,,Ak Boh chce, aj ja budem z tohto malého cintorina sledovat vlaky“ (Med-
nyanszky 2007: 187).

Ovsem, citové pouto ,,romantického pratelstvi obvykle nebyvalo dovadéno
az do téch dasledkd, kam je dovedl Mednyanszky, tedy k povySeni zesnulého
druha na osobni bozstvo. Pti hledani analogii ¢i vzort je tieba jit jesté dale —
k romantické tradici ,lasky k mrtvé milence®, kterou ztejmé poprvé koncipuje
jako ustfedni motiv svého dila Novalis. Ten si zesnulou vyvolenou Sophii von
Kiihn ztotoznil s vé€¢nou Sofii ¢ili bozskou moudrosti, s ,,dusi svéta“ a s prin-
cipem ,vécné zenského® a sviij dalsi Zivot pak interpretoval jako sluzbu této
bozské Sofii (Lang 1919). Mednyanszky sice na rozdil od Novalise nepoklada
Balinta-Nyuliho za boZstvo univerzalni, ale jen za své osobni. Jinak je ale prin-
cip tyz.

Od Novalise bylo by mozno vést jesté dalekosahlejsi linie souvislosti
a podobnosti smérem dozadu i dopiedu — k antickému proménovani zesnulych
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milackt bohll v neumirajici bytosti (viz Apollonovu proménu Hyakintha a Kypa-
rissa v rostliny podle Ovidiovych Metamorféz); k pokusu cisafe Hadriana
vyhlasit zahynuv$iho milence Antinoa za nové celoriSské bozstvo; ke stredo-
vékym tradicim zjevovani mrtvych pratel; ke vzyvani Krista jakozZto milacka,
»eromena“, jazykem antické a islamské pederastické poezie, v Knize o priteli
a mildckovi katalanského teologa a mystika Raymunda Lulla; k mrtvé Beatrici
vedouci Danta do podsvéti, aby mu touto zkuSenosti zajistila duchovni poznani
a spasu; anebo naopak po moderni spiritismus, hlasajici moznost pftimého kon-
taktu se zesnulymi, ktery pe€stovali Mednyanszkého vrstevnici napfi¢ Evropou.

Pravé pro priliSnou $ifi otevirajicich se horizontl je viak praveé zde mozné,
i nutné se zastavit. Jiz to, co bylo z moznych kontextd, tradic a analogii nazna-
¢eno, je dostate¢né ke zhodnoceni Mednyanszkého mista na mapé kultur
a identit. Ukazalo se, Ze nekolika rysy svého kulturniho profilu patii do n¢kolika
komunit, ze vS§ak kromé narodné-jazykové prislusnosti k madarstvi s zaddnou
nesdili plnou a bezvyhradnou jednotu. Od ,,béznych® prislusnikdi své ttidy se
1isi Zivotnéstylovou afinitou k lidu; od Slechtickych rasovych nacionalistd svého
okruhu, ktefi se chtéji lidu priblizovat, zase homoerotickou formou, v niz toto
priblizovani realizuje; od ,,béZnych“ homosexualli svym spiritualismem a touhou
po askezi; od dekadentli svou vaznosti; od péstiteld ,,romantického pratelstvi“
radikalismem v povySeni mrtvého druha na bozstvo; od autora vtélujicich kult
mrtvych milych obojiho pohlavi do dila zase tim, Ze vlastné vibec nenti literat,
nybrz jen autor soukromych zapiskid, zatimco do vytvarného dila, ur¢eného
pro verejnost, tento motiv viibec nepronikl. Je to prave toto pomezi, které je
Mednyanszkému tryzni — ale zarovent hnacim motorem jeho kreativity, té vnéjsi
malirskeé i té vnitini mySlenkové a zivotni. Na tomto pomezi stoji Mednyanszky
zcela sam — ale napfic¢ prostorem a ¢asem je ¢lenem volné komunity podobnych
osameélcu, hledacd vyjimecnych Zivotnich modelt a jejich vyjime¢nych myslen-
kovych ukotveni a/nebo uméleckych vyjadieni. Na tomto pomezi, ve zdanlivé tak
nesourodé fad€ okrajoveé-centralnich postav evropské kultury, je misto Laszlo
Mednyanszkého.
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