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Maori Schools as a Cultural Alternative.
A Case Study of Cultural Revitalization in Education

Abstract: Compared to the Indigenous Australians, whose process of cultural
revitalization in the urban context was discussed in my diploma thesis, the
contemporary Maori of New Zealand have the significant advantage of having
maintained their language and other areas of culture, which is notable on an
everyday basis, whether it be community houses, native musical instruments,
handcrafts, or traditional ceremonies on a marae. Past restrictions did not
last long enough to suppress their language or to doubt the authenticity of
their contemporary visual culture. The Maori are continuously claiming their
civil equality in areas of employment, politics, health care, or education. Maori
schools represent a symbol of Maori identity, since they are actively pursuing the
goal of revitalizing and maintaining Maori culture and language. This paper
draws on my research at kohanga reo, a Maori led pre-school centre in Dunedin,
New Zealand. I used ethnographic methods of participant observation and
interview. My dissertation thesis describes this topic in more detail.

Keywords: New Zealand; Maori culture and identity; cultural revitalization;
immersion schools; bilingualism

Fenomén kulturni revitalizace se ¢asto tyka plivodnich obyvatel kolonizova-
nych svétli a etnickych minorit, jez prosazuji sva prava na autonomni kulturu.
Predmétem jejich zajmu byva predevSim uzemi a jazyk, dale pak naboZenstvi
a dalsi hmotné i nehmotné atributy kultury (Hobsbawm — Ranger 1983). Tato
studie popisuje pripad revitalizace jazyka a jeho misto v moderni spole¢nosti
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ptivodnich obyvatel Nového Zélandu. Jsou to pravé Maori, kdo v kontextu ostat-
nich kolonizovanych etnik zaZiva v priibéhu poslednich tri desitek let pomér-
n€ uspesSnou kulturni renesanci. Maofi jsou dnes nejrychleji socioekonomicky
rostouci skupinou novozélandské spole¢nosti s vétSinou populace pod 25 let
(Quick Stats 2006). Od Sedesatych let minulého stoleti vznikaji nejriznéjsi
vzdélavaci a podpirné programy a Maortim se postupné dari zlepSovat Zivotni
uroven, kvalitu vzde€lani i zdravi. V obecném kontextu je to vzdy obnova pivod-
niho jazyka — v daném ptipadé maorstiny —, co hraje podstatnou tlohu v ramci
kulturniho obrozeni a posileni. I u maorské populace nabyva od sedmdesatych
let zadsadni priority reforma vzdélani, konkrétné pak prosazeni vyuky ptivodni
kultury a jazyka. V roce 1987 byla maorstina uznana jako druhy ufedni jazyk
zemé. Nasledovalo obdobi rychlého rozvoje Maory vedenych vzdélavacich insti-
tuci s uplnou ¢i ¢astec¢nou vyukou v maorsting (Ka’ai 2004).

Kulturni revitalizaci chape Denis Chevallier jako zdmérné znovupfijeti
minulych kulturnich praktik s pfiddnim onoho potfebného smyslu: ,,volunta-
ry act of adopting certain historical cultural practices and investing them wi-
th a new meaning by staging an event of certain elements of what is perceived
to be traditional culture, as well as interaction with the contemporary western
society“ (Chevallier 2005: 120). Jak autor dale tika, kazdy podobny revival' je
nutné konstrukci tradice, jez odkazuje na minulost a sou¢asné reaguje na pri-
tomnost (Chevallier 2005). Teoreticky je pak jejim smyslem obnovit historicky
vyhodnou tradici. Pravé teorie revitalizace a kulturni invence inspirovaly v osm-
desatych letech vznik diskurzii o autenti¢nosti domorodych kultur v Pacifiku.
V Australii a na Novém Zélandu se jednalo o otazky zemnich prav a navraceni
uzemi historickym vlastnikim. Schopnost dokazat vazbu na misto ptivodu, jez
Casto spocivala v praktikovani kulturnich tradic na daném tzemi po dobu néko-
lika generaci nazpét, zde sehrala zasadni roli. Dodnes ma vSak toto pravidlo
také kontraproduktivni nasledky. Existuje totiz mnozstvi pripadi zdmérného
vytvareni kulturnich tradic ustavujicich myslnou kulturni kontinuitu, jednot-
livei s vidinou slibné finanéni ¢i jiné satisfakce se prohlasuji za prislusnika odlis-
né kmenové skupiny (Kolig 2005). Spolu s akceptaci prav plivodnich obyvatel je
moderni australska i novozélandska spole¢nost témto pokusiim otevirenéjsi nez
drive, coz na druhou stranu vede k podeztivavosti okoli (prikladem je financ¢ni

1 Autori rozliuji nékolik moznych vyrazu pro kulturni revitalizaci. Miize se jednat o revival, nebo-
li jakési zpétné zzivotnéni, jako v pripadé hebrejstiny. Revitalizace je spojovana s ndrodnim hnutim
za kulturni obrozeni, jako v pripadé ceského ¢i finského narodniho obrozeni. Obraceni (anglicky rever-
sal) pak znamen4 obrat dosavadnich jazykovych trendd (Satava 2009: 61).
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odskodnéni maorskych kmenovych celkli na Novém Zélandg, viz Kolig 2005).
Dilezité je uvédomit si, Ze kulturni revitalizace nebude v Zadné ze svych forem
pouhym odkazem na minulé tradice a hodnoty. JelikoZ kulturni hnuti sledu-
ji zpravidla budouci zajmy a jakési kulturni vyrovnani az zvyhodnéni v ramci
dané spolec¢nosti, miva jejich Usili nutné politicky podtext. Uvedeni maorskych
Skol do kontextu kulturni revitalizace vénuji jeSté né€kolik postiehd na konci té-
to studie.

Vyzkum v maorskych vzdélavacich institucich

Tato studie pojednava o maorskych Skolach, divodech jejich vzniku a soucas-
né uloze v ramci kulturni sebeidentifikace maorské populace. Vychazim zde
z vlastniho terénniho etnografického vyzkumu v maorském predskolnim cent-
ru kohanga reo. Vyzkum probihal ve mésté¢ Dunedin na Jiznim ostrové Nového
Zélandu od unora do ¢ervna 2009. Po dobu péti mésict jsem jednou az dvakrat
tydné dochdazela do centra kohanga reo (v prekladu z maorstiny language nest
¢i jazykové hnizdo). Kohanga reo jsou jednou z forem imerznich Skol (immer-
sion schools). Tyto instituce pisobi na principu vystaveni déti nematefskému,
v tomto pripad¢ jejich nativnimu jazyku. Imerzni Skoly vychazeji z kanadské-
ho modelu a jsou popularni formou vyuky zanikajicich jazyki — jak ptvodnich
obyvatel, tak narodnostnich mensin (baskictiny, gaelstiny, luzické srbstiny atp.,
viz Satava 2009). Pro svou tspésnost se maorské skoly staly vzorem podobnym
institucim, které vyucuji jazyky ptivodnich etnik napriklad v Severni Americe,
na Havaji a v soucasnosti i v Australii.

Prednost etnografického vyzkumu spociva v tom, Ze umoznuje pozoro-
vat aktéry pfi jejich kazdodennim bezprostiednim fungovani. Umoznuje byt
s lidmi, ,,sledovat, co délaji; vyptavat se; zaznamenavat jejich Zivotni pribéhy,
povidky, legendy, a dokonce i rodinné vazby a zpovidat klicové informatory“
(Spradley 1980). Misto a charakter vyzkumu mne proto vedly k pouZiti zaklad-
nich etnografickych metod, a to ziicastnéného pozorovani a rozhovord. Diky
pravidelnému zapojeni do ¢innosti centra jsem méla moznost sledovat a zazna-
menavat jeho denni fungovani, interakci déti a ucitell a vést kvalitativni rozho-
vory se zaméstnanci. U nich mne zajimala predev$im osobni anamnéza, jejich
pojeti kulturni identity, vztah k jazyku i osobni motivace pro praci v maorskych
Skolach. Do vyzkumu jsem zapojila i rodice déti, kterym byly poslany jednodu-
ché dotazniky; kladené otazky se tykaly dtivodi pro zarazeni jejich déti do maor-
skych $kol, dale podrobnosti o kulturnim zazemi rodiny véetné toho, jak dobre
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oni sami hovori maorsky a do jaké miry pouZzivaji maorstinu pro komunikaci
s détmi. K zavére¢né analyze jsem méla k dispozici prepis Sesti obsahlych roz-
hovoril a Sestnacti dotaznikd. PouZila jsem bohaté primarni i sekundarni lite-
rarni zdroje. K formulovani vlastnich vyzkumnych otazek mi poslouzila data
z dosavadnich vyzkumu v maorskych Skolach i z analogickych instituci ve sveté.

Cile a filosofie maorskych $kol poprvé zdokumentovali Douglas a Dougla-
sova (1983). Prevlada u nich vsak dosud zdpadni paradigma pohledu a s nim
tendence srovnavat maorsky model vzdélani s vétSinovym. Prave nutnost odstu-
pu zapadnich védci od jejich tendenéniho thlu pohledu zdtraznuje v dile, kte-
ré je soucasné i reflexi jejiho vyzkumu v komunité ji vlastni, G. H. Smithova
(Smith 1999). Teprve Smithova vnima maorské skoly jako relevantni zdroje
vzdélani a podrobné rozepisuje specifické metody vyuky (Smith 1987). Joan
Metgeova se naopak vénuje tomu, jaky smysl prikladaji sami Maofi procesu
uceni a jaké hodnoty mu prisuzuji (Metge 1984). Tania Ka’aiova vyzdvihuje
uspésnost maorskych skol a jejich benefity v podobé bilingvni vychovy a nabizi
celkové srovnani s bilingvnimi skolami (Ka’ai 2004). Ty v idealnim pripadé fun-
guji na principu vyuky naputl v maorstin€ a angli¢tin€. Zdaleka nejvice vSak cer-
pam z dila M. K. Hohepové (Hohepa 1990), ktera patii k vyzkumnikim vlastni
kultury. Jeji prace zastava tzv. sociokulturni lingvisticky pfistup a spolu s nim
i hypotézu, ze v maorskych Skolkach dochazi ke kulturnimu prenosu skrze uce-
ni se jazyku.

Sociokulturni pristup k vyuce jazyka

Predpokladem sociokulturniho pfistupu je, Ze v procesu jazykového uceni
dochazi soubé&zné k osvojovani kultury, k jedincové akulturaci. Zdokonalova-
nim jazykové stranky posiluje jedinec i svoji kulturni soundlezitost, a zvladnuti
jazyka je soucasné¢ znakem jeho akulturace (Hohepa 1990: 26). Sociokultur-
ni pristup Cerpa ze Saphir-Whorfovy hypotézy, Ze jazyk je ur€ovan myslen-
kovymi systémy. Proto je pevné spjat s celkovym chapanim svéta a s kulturné
uréenym vniméanim reality. Souc¢asné se na nich podili a jeho mluvé¢i tak spo-
luvytvareji jakousi spole¢nou realitu (obdobné¢ Schieffelin — Ochs 1986). Jazyk
tak neni pouze jednou ze slozek kultury, nybrz kultura z néj do jisté miry pra-
meni. Chomsky dopliiuje, Ze jazyk a kultura jsou vzajemné spleteny a jazyk for-
muje mysleni svych mluvéich (Hohepa 1990: 26).

Dle sociokulturniho ptistupu probiha uceni prostfednictvim inter-
akce s okolim a skrze spole¢nou ¢innost (Ochs 1988). Analogicky k teorii
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hermeneutiky zde smysl vznika v kontaktu s ostatnimi, b€hem spole¢ného usi-
1i.2 Nutné komponenty jazykové interakce poprvé popisuje Dell Hymes v dile
Foundations in Sociolinguistics: An Ethnographic Approach (Hymes 1974).
Hlavni poznatek spoc¢iva v tom, zZe pro kvalitni osvojeni jazyka musime znat
nejen jeho spisovnou formu a vyrazivo, nybrz i sémanticky neboli vyznamovy
kontext. V pojeti etnografie je tak komunikace tokem informaci, uréenym kul-
turnimi kody, dale mluv¢imi, kteri védi, jak jich pouzit, prostfedim jazykové
vymény, formou zpravy, tématem a v neposledni fadé udalostmi, jez jazykova
vyména navozuje. Hymesova etnografie komunikace ¢i etnografie reci se stala
hlavnim paradigmatem lingvistické antropologie.’

TaktéZ proces akulturace ve Skolkach kohanga reo je podle Hohepové pevné
spojen s osvojovanim jazyka (Hohepa 1990). Mnohé déti zde vibec poprvé sly-
§1 svij ,,nativni“ jazyk, nebot jejich rodi¢e maorsky nehovori. Pro nékteré pred-
stavuji kohanga reo i prvni setkani s jejich kulturou, a to ,,prostfednictvim téch
pravych ucitelti a kulturné citlivym zptdsobem® (ibid.: 29). K procesu uceni zde
dochézi spole¢nou interakei, opakovanim modelovych situaci a vhodnych jazy-
kovych spojeni. Déti se tak v opakujicim se kontextu znovu a znovu uéi pouZi-
vat prisluSné vyrazy a spojeni. Okamzita zpétna vazba okoli zde funguje jako
posileni. U¢eni ve skupiné bez rozdilu véku umoziuje, aby se déti ucily jedno
od druhého, mladsi od starsich a podobné (ibid.: 89).

Jazyk musi byt kontinudlné udrzovan a déti, které opusti kohanga reo,
potfebuji dalsi jazykovou stimulaci. SpiSe nez navazujici vyuku maorStiny pak
ptimo vyuku v jejich jazyce (Smith 2002: 303). Vyzkumy ukazuji, Ze pokud je
jazyk deti rozvijen alespon do veku deviti, desiti let, i po preruseni jeho vyu-
ky by si jej mély pamatovat. Bilingvni tfidy jsou proto dobrou volbou, pouze

2 Vradé studii vénovanych jazykové socializaci zkoumaji lingvistické antropolozky Elionor Ochso-
véa a Bambi Schieffelinova antropologickou otazku socializace za pouziti metod etnografie a lingvistiky
(Ochs — Schieffelin 1984). Jejich poznatky naznacuji, Ze ve vSech spole¢nostech bez rozdilu slouzi
proces jazykového uceni k jedincové socializaci — déti jsou zaclenovany do spole¢nosti skrze uceni se
jazyku. Zabyvaji se nékolika pripady osvojeni jazyka, at se jedna o baby talk, o symboliku ,historek
u rodinného stolu“, jez ve vysledku vedou k posilovani muzské dominance, ¢i o adaptaci na zcela novou
praci s jazykem v pripadé konverze ke kiestanstvi na Papui Nové Guinei (Schieffelin 1995, 2002).

3 Lingvisticka antropologie je obor, ktery resi antropologické problémy pomoci metod lingvistiky.
Sémioticka analyza a jazykové formy a procesy zde slouzi k vysvétleni sociokulturnich jevi. Kromé
Della Hymese (1974) patii mezi stoupence lingvistické antropologie Alessandro Duranti (1997, 2001)
¢i Don Kulick. Naptiklad Kulick zkoumal prostiednictvim lingvistiky otazku sociokulturni identity.
Zabyval se konkrétn¢ tim, jakym zpisobem kombinuji obyvatelé Papui Nové Guiney pii komunikaci
s détmi sviij tradi¢ni a oficialni jazyk.
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pokud alespon polovina vyuky probihd v maorstin€. Kura kaupapa naopak
vyucuji vyhradné v maorstin€. Jejich Zaci jsou schopni pochytit angli¢tinu
v kazdodennim styku s okolim — poslechem médii, interakci s ostatnimi dét-
mi a podobné. I ve 8kolach kura kaupapa se jim vSak ve vy$$im stupni dostava
formalniho vzd€lani ve vétSinovém jazyce. Jakékoli vyhrady, Ze jejich Zaci nikdy
plné nezvladnou angli¢tinu, jsou proto bezpiredmétné a pravdépodobné stale
prameni z kulturnich predsudka (Durie 1998). Naopak pozitivni efekt bilingv-
nosti na rozvoj kognitivnich funkci a potazmo i na celkovou uspésnost ve §kole
vyzdvihuje fada autorti (Baker 2006; Smith 2002). Hovori naptiklad o lepsich
komunikac¢nich schopnostech, vys$si kulturni toleranci a naopak i o vlastnim
vy$$im kulturnim sebevédomi. Dobré osvojeni jednoho jazyka pak pomaha
i k lepSimu zvladnuti druhého. Jsou to vSak hlavné vysledky déti z maorskych
Skol, jez hovori samy za sebe. Dostava se jim kvalitniho vzdélani na drovni
zéakladniho stupn€, o cemz svéd¢i i vy§si procento tispéSnosti v navazujicim stu-
diu. Fungovani Skol v8ak stale ¢eli jistym problémim, predev§im nedostatku
kvalifikovanych uciteld maorstiny. Dalsi potizi je nizky pocet §kol a tim i stu-
dentli v maorskych Skolach. Pri¢inou toho je bohuZel i chybéjici zajem ze stra-
ny maorskych rodin.*

Stejné jako Hohepova (1990) vychazim z predpokladu, ze celé osnovy
a fungovani maorskych $kol sleduji stejny cil — tedy obklopit maorské déti jejich
kulturou. Samotna vyuka jazyka zde predstavuje jakysi bonus, avsak kulturné
opét velmi podstatny. Dal§im zdrojem informaci pro mne byly studie z jinych
jazykovych oblasti. V osmdesatych a devadesatych letech postupné celosve-
tové dochazi k priznani prav pivodnich obyvatel na nativni jazyk a jeho vyu-
ku. VétSina umluv ¢erpa z Deklarace lidskych prav z roku 1948 a naopak usti
v Deklaraci jazykovych prav v roce 1996. Obyvatelé Severni Ameriky, Jihoaf-
rické republiky ¢i Jizni Ameriky tak maji opét pravo na plné uzivani vlastniho
jazyka. V Australii a na Novém Zélandu vznikaly prvni nativni Skoly a kultur-
ni centra od osmdesatych let. V porovnani s pripadem Australie (Kulhanko-
va 2007),> kde byl pocet jazykl z téméf sedmi set redukovan na 150 (z nichz
pouhych 20 neni na pokraji zaniku), slavily maorské imerzni $koly od zacat-
ku uspéch. Presto je podle dajt z roku 2006 pouhych 15 % Maord schopnych

4 Na prelomu let 2007 a 2008 dochazelo do maorskych Skol pouhych 15,8 % maorskych zaka
(Annual Report 2007-08: 63). Motivace rodi¢t k volbé maorskych skol se riizni. Jak tvrdi M. Durie
(1988), jen nekteri je voli cilené. Jedny odradi naklady spojené se zapisem, jiné vzdalenost instituce
a doprava ¢i nechut k vlastni spoluticasti.

5 Vice o kulturni revitalizaci v modernim australském prostiedi viz Kulhankova 2007.
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konverzace v pivodnim jazyce. Procento mluvcich je siln€jsi u jedinct starsich
65 a mladsich 15 let, tedy u prislusnikd generaci, kterym nebyla vyuka jazyka
zcela odeprena (Quick Stats 2006).

Pokud je jazyk pevné spojen s jakoukoli ideologii ¢i politickym hnutim,
nebot predstavuje kulturni kapitdl etnické skupiny (Satava 2009: 37), sleduje
i vyuka ohrozeného jazyka ¢i jazyka etnické minority bezesporu $ir8i kulturni
z4jmy. To je pak predmétem diskusi o kulturni revitalizaci ¢i invenci tradice,
jak je predstavuji E. Hobsbawm a T. Ranger v dile The Invention of Traditi-
on (Hobsbawm — Ranger 1983) ¢i E. Kolig v prispévku The Politics of Indige-
nous — or Ingenious — Tradition (Kolig 2005). Pfinos mé studie je praveé v tom,
Ze poskytuje novy pohled na fungovani maorskych 8kol v ramci hlub$iho poli-
tického usili, a to na zakladé pripadové studie a citace konkrétnich kultur-
nich aktérd. Jak jsem jiz uvedla, proces vyuky v maorskych Skoldch nahlizim
ze sociokulturniho pohledu. Tento pristup vychazi z predpokladu, zZe v proce-
su osvojovani jazyka pomoci nejriiznéjSich technik aplikovanych v prislu§nych
Skolach dochazi soubézné k jedincové akulturaci. Jakym zpisobem jsou Zaci
vystaveni vlastni kulture? Jaky vztah maji ucitelé maorStiny k maorské kulturni
identité? Co je vedlo k praci v této Skolce? Jaka jsou o¢ekavani rodicti, kteri sem
deti posilaji? Jaké lze vyvodit zavéry ze spolecnych cilti a motivaci zminénych
aktért v kontextu teorie kulturni revitalizace a politizace kultury? Predevsim
tyto otazky se zde pokusim zodpovédet.

Formy maorského vzdélavani

Dopad kolonizace (od roku 1800) na maorsky zpdsob zivota, organizaci spolec-
nosti i duchovni nauky byl drtivy. Na rozdil od ostatnich kolonizovanych naro-
dt v8ak Maofi mé¢li jistou prednost v dokumentu zvaném Treaty of Waitangi.
Jednalo se o umluvu, ktera potvrzovala tradi¢ni pravo Maort na jejich tzemi,
a spolu s nim jim garantovala prava britskych ob¢ani. PrestoZe tato imluva
nikdy nebyla uzakonéna, dnes hraje klicovou roli v boji za prosazeni Maord,
naprtiklad v pripadé jejich prava na vzdélani v maorsting. Byli to krestan$ti misi-
onari, kdo se ve snaze obratit Maory na viru naudili jejich jazyk, ustanovili jeho
psanou formu a gramatiku. Nasledovalo obdobi vefejnych skol, které sledovaly
spolecny cil — potlaceni jakékoli maorské identity, véetné jazyka. AZ do ustave-
ni tribunalu ve Waitangi roku 1975 bylo pouziti maorstiny ve Skolach pod hroz-
bou fyzickych tresti zakdzano. Hnuti kohanga reo vzniklo v roce 1981 jako
odpovéd Maort tehdejsimu Skolstvi i jako prispévek k revitalizaci jejich jazyka.
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V roce 1987 byla maorS§tina uznana jako druhy oficialni jazyk Nového Zélan-
du. Stala se tak rednim jazykem a vznikla i jazykova komise, ktera ma za tkol
kontinualn€ podporovat nejen vyuku maorstiny, ale i prileZitosti k jejimu uziti
a samotné mluvci. Vysilani zahajila maorska televize i rozhlasovy kanal a zacaly
vychazet prvni maorsky psané noviny. V obdobi tzv. viastniho smérovdni (self-
determination) pak probihaly reformy ve zdravotnictvi, pracovni sfére, soudnic-
tvi i Skolstvi.

Imerzni Skoly jsou v souc¢asnosti dostupné na dvou arovnich vzdélani. Jed-
na se o predskolni centra kohanga reo a zakladni Skoly kura kaupapa. Wanan-
ga jsou Skoly univerzitniho typu pro mladé a wharekura pro dosp€lé — zde vSak
jako jazyk vyuky prevazuje anglic¢tina. Kromé toho operuji i vySe uvedené bilin-
gvni Skoly a tfidy pri zakladnich Skoladch s maorstinou i angli¢tinou. Déti tak
obvykle ze Skolky pokracuji do maorskych zakladnich nebo bilingvnich §kol.
Maorské skoly musime nahlizet jako soucast politického hnuti reflektujiciho
soucasné pozadavky na autonomii ve vzdélani. Klicovym cilem je zachovani
a rozvoj maorského jazyka a spolu s nim i zachovani maorské kultury.

Skolky kohanga reo jsou uréeny détem od prvnich mésicti do $esti let véku.
To reflektuje skutecnost, Ze prvni roky jsou kli¢ové pro jazykové schopnosti déti
i utvareni jejich socialni role. Hlavnim zdmérem Skolek je vytvorit pro déti model
rodinného prostredi, obklopit je jejich nativnim jazykem i kulturnimi hodnota-
mi a pFizpGsobit jim i samotnou vyuku. Uéast rodiny na vyuce a pomoc pii béz-
ném fungovani centra je vitana a vice nez doporucena. Cilem je, aby rodice se
svymi potomky komunikovali maorsky i doma, coz se ov§em ve vétSiné piipa-
da nedéje (Hohepa 1990). Mnoho déti, se kterymi jsem pracovala, pochazelo
z nedplnych a socialné slabych rodin. Zily ¢asto pouze s matkou, kter4 muse-
la zvladat chod celé domacnosti. Ve vSech piipadech vSak déti mély vice sou-
rozencl. Maorské rodiny byly tradi¢né pocetné a bylo tak i ptrirozené, Ze starsi
déti pomahaly s péci o mladsi. Prevliadal model tzv. rozsifené rodiny (whanau),
jez byla zakladnim stavebnim prvkem tzv. podklant ¢i pribuzenskych skupin
(hapu), formujicich celé kmenové skupiny (iwi). Z davodu postupné urbanizace
vsak dnes prevladaji spise rodiny nuklearni (Ka’ai 2004). Pro rodice tak Skolky
predstavuji jakousi rozsifenou rodinu, nebot nejen poskytuji docasné opatrov-
nictvi a vychovu jejich détem (Casto i vice sourozenctim), ale poradaji také nej-
riznéjsi setkani ¢i Skolici programy (od uceni maorstiny po zasady spravné
zivotospravy pro déti). Zejména vSak dokazi tlumocit jejich potreby a problé-
my $irsi vefejnosti. Cela struktura skol je prizpiisobena jejich ucelu, pokoje jsou
prostorné a barevné, uréené pro prijemné setkavani déti i rodi¢i. Osnovy a celé
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Kohanga - logo maorskych 3kol.

fungovani kohanga reo, stejné jako ostatnich maorskych $kol, vychazi z princi-
pu kaupapa Maori, neboli maorskych myslenkovych konceptt (ibid.: 206). Ty
byly poprvé formulovany spolu se zakladanim maorskych skol i jako prostredek
vymezeni se vlci zapadni ideologii a spole¢nosti. Jak popisuje Hohepa (1990),
daraz je kladen zejména na rodinu (whanau), ptibuzenské vazby a jedincav
puvod (whanaungatanga), princip vzajemné lasky a respektu k ostatnim (awi-
hna), Gctu ke star§im a pomoc mlad$im (tuakana-teina). Od téchto principi se
odviji i kazdodenni fungovani skol, jez jsem m¢la moznost sledovat v praxi.

Pfipadova studie maorského predskolniho centra

Mij vyzkum probihal v predskolnim centru/skolce Kohanga Reo o Whakari
na okraji mésta Dunedin. Centrum bylo otevieno z iniciativy dvou Zen v roce
1986 jako druhé svého druhu ve mésté. Je nutné poznamenat, Ze situace maor-
Stiny na Jiznim ostrové Nového Zélandu byla a je o poznani horsi nez v pripadé
Severniho ostrova. Divodem je intenzita n¢kdejsi kulturni represe, ale i nizsi
pocet Maort v této oblasti. Nepiekvapi proto, Ze JiZni ostrov ma jen 25 Skolek
z celkovych 475 a potencial pro vyuku maorstiny je zde mensi. Vétsina ucite-
1t pochazi ze Severniho ostrova, s ¢imzZ se poji dalsi kulturni souvislosti jako
presidleni z jednoho kmenového Gzemi do nové oblasti a uceni viastni kultu-
re.® Kohanga Reo o Whakari ma v soucasnosti pét zaméstnanct. Ti vSichni
nebo alespon jejich rodic¢e pochazeji z kmenovych skupin Severniho ostrova.
O Whakari odkazuje na protéjsi kopce Brockville, kde se Skolka nachazi, a je
tak symbolickym uznanim této oblasti a jejich tradi¢nich vlastnikdi, kmene Ngai

6 Nekteri autori dokonce mluvi o fenoménu druhé kolonizace Nového Zélandu, oviem jedna se
o citlivé téma, predevsim pro Maory z Jizniho ostrova.
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Tahu.” Zaméstnanci $kolky jsou jeji zastupkyné, ucitel a ridi¢ waky (v maorsti-
n€ znamena kanoi, v béZné mluvé pak minibus), ktery rozvazi rano a odpoledne
deti, a dalsi tfi ucitelky. Je pomérn€ béZné, Ze v kohanga reo existuji pribu-
zenské vazby, a tak zde najdeme matku s dcerou ¢i manzelsky par. To prispi-
va k duchu rodinné pospolitosti a me€lo by to byt spiSe vyhodou. Kohanga reo
nékdy spadaji pod tzv. marae, neboli komunitni domy, ve kterych se odehrava-
ji vesSkeré oficialni udalosti, komunitni setkani a ceremonie. PrestoZe to nebyl
pripad této Skolky, vétSina déti se ucastnila pravidelnych krouzkt maorské-
ho zpévu a tance, které Maori souhrnné nazyvaji haka. 1 kdyz si pod pojmem
haka vétsina laikd predstavi maorsky bojovy ritudl, jedna se o obecny termin
pro tanec (Matthews — Paringatai 2004: 106). Mistni haka skupinu vedl jeden
z ulitelt z O Whakari, ktery pro svij v€k i kulturni aktivity pattil mezi respek-
tované ¢leny komunity (v maorstiné termin kamatua).

Kohanga reo jsou otevieny vSem zajemcim s tim, ze prednost maji déti
maorské. Vétsinou je vSak navStévuji i déti ostatnich priste¢hovalct z Pacifi-
ku jako Samoané, TonZané a dalsi, za predpokladu, Ze se budou ucit maorsky.
Po dobu mého pobytu navstévovalo Skolku celkem 19 déti ve stari od né€kolika
mesicll az do péti let. Vétsina z nich byla maorského, dvé déti novozélandské-
ho evropského pivodu. Spolu s uciteli byla vétSinou pfitomna alespon jedna
z matek. Prestoze mimo vyuku se bézné mluvilo anglicky a do angli¢tiny se pre-
kladalo, kdyz nékdo nerozumél (napf. bilé déti), hlavnim jazykem v centru byla
maorstina. Musela jsem se proto také ucit maorsky a do doby zvladnuti zaklad-
nich pouZivanych frazi svou komunikaci s détmi omezit na minimum. Pravé
diky diirazu na opakovani urc€itych jazykovych vymén jsem byla brzy schopna
vétsing sdéleni porozumét.

Prvni zdznamy

Be€hem prvnich navstév jsem se zamérila na popis mista, a¢astnikid a na zaznam
chronologie kazdodennich aktivit. Poté jsem byla schopna odhadnout, ktera
¢ast dne bude z hlediska pozorovani nejzajimavéjsi, které z aktivit budou stat
za bliz§i prozkoumani i kdo bude mozny kli¢ovy informator. Prvni zaznamy tak
obsahovaly

7V kulture Maoru je zasadni vyjadrit svij postoj k prislusnikiim protéjsiho kmene, dat najevo
mirové ¢i vale¢né imysly. Z toho se odviji i raz uvitacich ceremonii na marae (Higgins — Moorfield
2004: 77).
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Uceni tradi¢nimu tanci, Maorské predskolni centrum Kohanga Reo O Whakari.
Foto J. Kulhénkova, 2009.

a) béznou chronologii dennich aktivit;

b) fyzicky popis mista, pocet déti v jednotlivé dny, jejich veék i popis dalsich osob;
¢) identifikaci a popis jednotlivych ¢asti osnov vyuky a s nimi spojenych aktivit;
d) identifikaci jazykovych vymeén a kulturnich aktivit;

e) prolinani maorskych konceptt a hodnot v jednotlivych aktivitach.

Vv

vvvvvv

lovani nejriznéjsich umeleckych aktivit ¢i odpoledne pri hie venku. Z tohoto
hlediska bylo zajimavé, Ze zatimco uvniti déti pfi volné interakci komunikovaly
prevazneé maorsky, venku automaticky prechazely do anglictiny. Doba mezi 9.
hodinou ranni a obédem ve 12:30 se tak stala pro samotny vyzkum klicova. Kro-
mé rozhovord jsem poridila i zvukové a fotografické zaznamy détské interakce.
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Maorské principy uceni byly patrné zejména v preneseni rodinného mode-
lu do $kolniho prostredi. Déti oslovovaly ucitele mami (whaea) a tati (papa)
a i v prostredi Skolky byly v jejich chovani rozpoznatelné sourozenecké vztahy.
Casto jich spalo nékolik v jedné postylce, coz je naptiklad v zapadnich $kolkach
nepripustné.® Kdyz nékomu z déti chybéla svac¢ina nebo mu byla zima, podéli-
ly se s nim ostatni o jidlo i oble¢eni. Pfed vstupem do $koly se vSichni zouva-
li, nebot Skola a proces uceni byly tradicn€ vnimany s tctou. Ve tridé se dost
sed€lo na zemi, v symbolickém spojeni s Matkou zemi, postavou z maorskych
legend. Déti byly rozdéleny do dvou skupin, na mladsi a starsi. Zatimco mlad-
§i travily vétSinu ¢asu hrou, starsi déti se vzdy po spole¢ném tvodu presouvaly
ke stoldim do vedlejsi mistnosti. Zde probihaly aktivity odpovidajici jejich véku.
Pokud dité neposlouchalo, bylo poslano zpét mezi mladsi. Méla jsem moznost
v praxi vidét, jak se jeden takovy neposlusny Zak chtél za kazdou cenu vra-
tit mezi své starsi spoluzaky a ucit se s nimi. Déti byly vybizeny k tomu, aby
pecovaly o mladsi, pomahaly jim — predev§im pokud §lo o sourozence — a §ly
jim vzorem. Pocit zodpovédnosti za druhé v nich byl vyvolavan i pri tzv. vymeé-
né roli, kdy byly vybizeny k tomu, aby na sebe prejaly roli uciteld. Klasicky den
ukazuje nasledujici oddil.

Chronologie dne

9:00  Privitani déti a personalu — tzv. mihimihi; posazeni v kruhu a odrikani
uvodni modlitby — karakia; zpév maorskych pisni — waiata. Nasledu-
je predstavovani jednotlivcli — pepeha — kazdy ma predstavit sebe, své
rodice, sourozence, prarodice, sviij kmen a svou kohanga reo.

10:00 Zacinaji denni aktivity, vétSinou urcené tématem dne (kaupapa).

11:00  Hygiena, spole¢na modlitba a svacina.

11:20  Pokracovani aktivit.

12:30  Hygiena, poledni modlitba a spole¢ny obéd.

13:00 Spole¢ny odpocinek; odpoledni umélecké a manualni aktivity, poslech
hudby uvnitf s tancem ¢i hra venku.

14:40  Odpoledni uzaviraci modlitba a ukonceni dne.

8 Jsou vSak i zvyky, které zapadni 8kolstvi prejalo od Maori. K t€m patii ¢ast vyuky probihajici
vsedé na zemi.
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Skupina maorského tance, kapa haka ve mésté Dunedin. Foto ). Kulhankova, 2009.

Z chronologie je patrné, Ze intenzita kulturné-nauc¢nych aktivit byla nej-
vy$$i v rannich hodinach. V tuto dobu se odfikavala ivodni modlitba v maors-
tiné, kterou muselo kazdé z déti ovladnout. Modlitba odkazovala na maorskou
mytologii a vyjadiovala uctu prapredkiim, ktefi pivodné osidlili Novy Zéland.
Nasledovaly pisné a rikanky v maorstiné, ¢asto provazené tancem. Ty z nich,
které byly napil v angli¢tin€ (napft. pisen o barvach zacinala ,,Where is red®),
mély ucit maorskym vyraziim — naptiklad ¢islim, barvam a podobné. V tuto
chvili byl také prostor pro vyménu roli zak — ucitel. Prilezitostné bylo jedno
z déti vyzvano, aby rozhodlo, jaké pisen se bude zpivat jako prvni. Casto i samo
odzpivalo prvni takty.

Dulezité bylo, aby déti do ukonceni kohanga reo dokonale zvladly aktivitu
pepeha, neboli predstaveni jedince a jeho plivodu. Jedna se o prirozenou sou-
¢ast kazdého oficialniho proslovu na marae, pti kterém mluvéi predstavi svou
rodinu i misto pivodu. Kaupapa je vétSinou spole¢né téma na cely ucebni cyk-
lus. Béhem mého pobytu se napriklad déti ucily o bohu vod (Tangaroa) a viem,
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co roste a zije ve sladké a slané vodé. Dalsim tématem byl maorsky novy rok
a s nim spojeny ¢as na zahradu a seti, kdy déti sazely rostlinky fazoli a kazdy
den sledovaly proces jejich rlistu. Byla to také doba ¢teni maorskych povidek
a mytl (samoziejme v maorsting). Dilezity proces uceni spojeny s principem
tuakana-teina — zaménou roli a péc¢i starSich déti o mladsi — bylo myti rukou
pred obéma dennimi jidly. Jedno z déti dostalo za tkol zajistit, Ze si vSichni
postupné umyli a utteli ruce. JelikoZ do umyvarny mohly najednou maximalné
tfi, vyzadoval tento kon nejen jisté donucovaci, ale i organizaéni schopnosti.
Jidlu predchazela modlitba, coZ souvisi s harmonii princip tapu a noa, neboli
posvatného a profanniho.

V maorském mysleni je veSkerd lidska ¢innost rozdélena do téchto dvou
skupin a aktivity z jedné by mély pravidelné stfidat aktivity z druhé skupiny,
aby byla zachovéna rovnovaha. Jinymi slovy, profanni aktivity, napriklad omy-
ti rukou ¢i spole¢né jidlo, maji predchazet ¢i nasledovat aktivity posvatné, aby
odleh¢ily jejich seridéznost (Higgins — Moorfield 2004).° Celé strukturovani akti-
vit tak bylo prizplisobeno tomuto radu — posvatny proces uceni je odlehéen dve-
ma pauzami, jidlu pfedchazi modlitba a hygiena, po jidle nasleduje odpoc¢inek
a hra. Prisnym pravidlem je naptiklad zakaz sezeni na stolech. Stdl je spojen
s jidlem, které je profanni, zatimco lidské t€lo je posvatné. S tim souvisi i nut-
nost zouvani pied vstupem do posvatného prostoru.

Odpoledni aktivity byly spiSe umélecké a tviréi. Déti se ucily malovat,
vysttihovat ¢i skladat. [ pfi téchto aktivitach se vSak uplatnily nejriiznéjsi maor-
ské motivy. Kohanga reo kladou silny ddraz na lidské vztahy a principu vza-
jemné lasky (awhina) se podtizuje feSeni veskerych sport. Jedna se zpravidla
o otevirenou dohodu a vysvétleni sporu a dale vyzvani k pratelskému smireni.

VSechny vyse popsané aktivity jsou rutinni povahy, a tak i komunikace pti
nich probiha vzdy podobn¢. Diky tomu si déti rychle osvojuji jednotlivé slovni
vymeény a hlavné se je nauci pouzit v danych situacich. Proto byl tak zasadni
trénink vymeény roli, kdy déti samy slovné iniciovaly urcitou aktivitu ¢i situa-
ci. Prave to potvrzuje skutecnost, Ze konkrétni jazykova sekvence byla osvojena
i pochopena v prislusném kulturnim kontextu.'® Zde se opét dostavame k socio-
kulturnimu pristupu, podle kterého hraje rozvoj jazyka velkou roli v jedincové

9 Po pohtbu, ktery Maoti chapou jako nejposvatnéjsi aktivitu, musi nasledovat potfisnéni mist-
nosti vodou a spolec¢né jidlo, jako akt odlehc¢eni vaznosti a smutku. Poskytnuti bohatého jidla je rovnéz
dalezitym projevem tucty a Stédrosti (Higgins — Moorfield 2004: 82).

10 Cim vice si dité jazyk osvojuje, tim vice v ném mize improvizovat, nebot se uz umi zapojit bez
pomoci onéch rutinnich formuli“; Hohepa 1990: 88.
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akulturaci. U¢eni v kohanga reo podle G. H. Smithe (1987) probiha hlavn¢ skr-
ze poslech a napodobu, kdy je kladen diiraz na recitaci a opakovani. To se tyka
zejména neustalého procvicovani modliteb, predstavovani jedince a vSech dal-
Sich repetitivnich jazykovych vymén. Tyto formule rovnéZ pomahaji v poro-
zuméni détem s mensi znalosti maorStiny. Diky opakovani zndmych situaci
maji moznost vnimat a analyzovat jazyk v daném kontextu, samy jej procvico-
vat a ziskat i okamzitou zpétnou vazbu z okoli.

Ma pozorovani tak potvrdila hypotézu, ze prostiednictvim her a repetitiv-
nich jazykovych aktivit se déti v kohanga reo uci nejen maorsting, ale i prvkiim
maorské kultury. Dalsim dilezitym krokem byla analyza dotazniki s rodici
arozhovord s uciteli, jez méla prinést zjiSténi o tom, jak vnimaji fungovani téch-
to instituci i co od nich oc¢ekavaji.

Vysledky dotaznikii s rodici

Co se vybéru kohanga reo $kol tyce, uvedla vétSina rodich jako hlavni davod
vyuku maors§tiny. Teprve na druhém misté uvadeéli kulturni vyuku ¢i apliko-
vani rodinného principu. V odpovédich na druhou otazku, pro¢ je podle nich
dtlezité ucit se dnes maorstiné, se vSak jiz vSichni odkazovali na kulturu ¢i
identitu, tedy na jazyk jako jeden ze znakli maorstvi. Zaznivaly myslenky, Ze
pro pocit sebediivéry a hrdosti na vlastni kulturu je nutna jeho znalost. ,,Jazyk
je soucasti nasi identity, jsme preci Maori.“ Jeden z rodi¢li upozornil na vyho-
dy uceni se druhému jazyku a na vyhody bilingvnich déti v dal$im vzdélavacim
procesu, dalsi na to, jak je znalost vlastni kultury dtlezita pro Zivot v multikul-
turni spole¢nosti. 40 % zpovidanych tdajné pouzivalo alespon zakladni maors-
tinu v kazdodennim Zivoté a v komunikaci se ¢leny rodiny, 20 % vyslovilo prani
jazyk ovladat Iépe (,neumime mluvit tak, jak bychom si prali“). Nektefi se jiz
zacali ucit od vlastnich déti. VEétSina z nich se pokousela své déti kontinualné
kulturné vzd¢lavat — navstévami marae, poslechem maorského radia ¢i tele-
vize. Jako diivod uvadéli ziskani kulturni sebedtveéry a kulturniho uvédome-
ni (,,aby védely, odkud pochazeji“ nebo ,aby byly hrdé na to, Ze jsou Maofi.“).
Z odpovedi rodici je patrné, Ze sou¢asné moznosti vyuky vitaji s nadSenim i jis-
tym pocitem litosti. Sami takové moznosti neméli, maorstina byla ve §kolach
prisné zakazana, a tak i moznost kulturniho projevu byla minimalni. Vysledky
dotaznikli nicméné poukazuji na primou paralelu mezi o¢ekavanim rodicu a cili
kohanga reo — ucit jazyku a kulture a uchovat je pro budouci generace. Jazyk je
vniman jako prostfedek kulturni uvédomeélosti a jako kli¢ ke kulturni identité.
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Vysledky rozhovorii s uciteli

U uciteld maorStiny mne zajimaly nejen jejich divody pro volbu profese, ale
i zivotni okolnosti, které formovaly jejich vztah k maorskému jazyku a kultu-
te. Jejich zkuSenost s jazykem se ukazala byt faktorem, podle kterého je bylo
mozné rozdélit do dvou skupin. Slo jednak o jedince pochézejici ze Severniho
ostrova, kteri vyruastali v maorském prostiedi a pro které byla maorstina mateft-
skym, pripadné druhym jazykem. Na Jizni ostrov se tak mnohdy vydali s posla-

Druhou skupinu tvofili ucitelé piivodem z Jizniho ostrova, pro které byla
materskym jazykem angli¢tina a pro maorstinu se rozhodli v pozd¢jsim véku.
Jedna z dotazovanych vidé€la ve své cesté k jazyku ¢as hledani vlastni identity.
,AZ tehdy jsem si uvédomila, kdo jsem. Ze jsem Maorka, a Ze jsem do té doby
zila aplné jiny zZivot“ (Amy Valentine, Napuhi/Ngati Tamatera, interview 20. 4.
2009). Dalsim uvedenym déivodem byl zgjem o praci s (maorskymi) détmi, pro
niz byla maorstina nutnym predpokladem. Janaya popisuje své pocity, kdyz se
kvili praci ucila maorsky, nasledovné: ,,Najednou mi pfiSlo zvlastni, Ze jsem
Maorka, ale neumim maorsky. Ted sama sebe chapu 1épe“ (Janaya Haafield, Te
Hupouri, interview 23. 3. 2009). Ve tretim pripad¢ se jednalo o ucitelku novo-
zélandského, ne-maorského plivodu. Sama ucitelka pro zakladni stupen sko-
ly si uvédomovala dtlezitost maorstiny v novozélandském kulturnim kontextu
i akutni nedostatek maorskych uciteld. Sama odmalic¢ka navstévovala skupi-
nu kapy haky a méla tak k Maordim i maorstiné blizko. Proto se rozhodla jazyk
naucit a predavat jej dal.

U ucitellh mne také zajimalo, kam by poslali své potomky po absolvovani
kohanga reo. VétSina z nich by prekvapivé rad€ji zvolila bilingvni tfidu na vet-
Sinové zakladni Skole nez maorskou stiedni Skolu kura kaupapa. Je podle nich
totiZ nutné, aby se jejich détem dostalo oficialniho vzdélani nejen v maorsting,
ale i v anglicting. Zatimco v kohanga reo se oba jazyky stfidaji, zakladni §koly
kura kaupapa vétSinou vyucuji vyhradné maorsky. Z pohledu uciteld pak hro-
zi, ze zaci dostate¢né nezvladnou formalni angli¢tinu." V8ichni zdaraziovali
fakt, Ze jazyk a jeho znalost tvori podstatnou soucast kulturni identity a umoz-
nuje jim tak 1épe porozumét sobé i druhym. Podobné jako rodi¢e vyzdvihovali

11 S timto nazorem se autorka neztotoziuje — s vyjimkou pripadd, kdy déti pochazeji z maorsky
mluvicich rodin a nejsou tak ani doma vystaveny anglictin€. Neni ddlezité, nakolik hovori déti anglic-
ky ve 8kole, ale i nakolik tento jazyk pouzivaji a nakolik jsou jim obklopeni mimo $kolu.
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kulturni aspekty jazyka a jeho roli ve vychove a vzdélavani sebevédomych jedin-
cl, ktefi znaji svou kulturu. Uvédomovali si ale, Ze stale existuje mnoho pie-
kazek, jako praktické moZnosti vyuziti ve spolecnosti, kde stale siln¢ prevlada
angli¢tina. Z jejich osobnich postieht vyplyva, Ze zatimco mladsi déti se vétsi-
nou s chuti vrhaji do nového jazyka, ¢im jsou starsi, tim vice se maji tendenci
srovnavat s ostatnimi a priklanét se k vétSinovym trenddm. V komunikaci s Sir-
§i spolecnosti je anglictina navic snazsi a vSem srozumitelnou variantou. Nej-
lepSim dikazem je, Ze sami ucitelé hovori ve svém soukromi prevazné anglicky.
Vsechny teorie jazykové vychovy déle potvrzuji, Ze nejintenzivnéjsi proces uce-
ni probiha v rodiné, kde je jedinec jazykem obklopen nepretrziteé. VétSina maor-
skych rodin vSak ani nemize poskytnout bilingvni vychovu a proces uceni je
tak omezen na ¢as ve Skole. Pretrvava také historické stigma a spolu s nim fakt,
ze pro mnohé Maory je stale nezvyklé hrde se hlasit — i skrze jazyk — k vlastni
kulture. Uziti maorstiny se tak nakonec ¢asto omezuje na spolecenské udalosti
na marae. Ocekavani rodict i zjisténi z rozhovor s uciteli potvrzuji, Ze zame-
rem maorskych skol a $kolek je nejen ucit maorsting, ale prostfednictvim jazy-
ka také otevrit cestu k maorské kulture a identité. Lze proto fici, Ze kohanga
reo se podileji na revitalizaci tradicni maorské kultury. Prestoze se ukazaly byt
uspésnou cestou ke vzdelani, celi v poslednich letech maorské Skoly klesajici-
mu z4jmu ze strany Maor@ samotnych. Uéinnost, s jakou se podileji na jazykové
revitalizaci, by proto stala za hlubsi vyzkum.

Nativni ¢i domoroda kultura je ¢asto demonstrovana pomoci kulturnich
vzorcl odliSnych od kultury vétSinové. Jazyk coby jeden z hlavnich atributd, je
vzdy spojovan s ideologickou a politickou autonomii. Je otazkou, nakolik je, i
neni vyuka maorstiny politicka a do jaké miry odrazi Sirsi politické zajmy této
v soucasnosti velmi silici etnické skupiny. Maorské Skoly jsou vedle nejriizngj-
$ich ritualli, uméni a tradi¢nich ceremonii dal$i formou manifestace maorské
kultury a neptisobi ani trochu umélym dojmem.

Zaveér

V porovnani s pavodnimi obyvateli Australie maji dnes Maoti velkou vyhodu
vlastniho jazyka i dal§itho béZné pozorovatelného kulturniho dédictvi — at se
jedna o komunitni domy, ptvodni néstroje, femeslnou vyrobu ¢i praktikovani
tradi¢nich ceremonii na marae. Historicka omezeni netrvala dostate¢n¢ dlouho
na to, aby potlacila jejich jazyk ¢i zpochybnila autenti¢nost jejich zjevné kultury.
Maofi se nadale aktivné domahaji své rovnopravnosti v oblasti prace, politiky,
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zdravotnictvi ¢i vzdélavani. Maorskeé skoly jsou jednim ze symbold jejich identi-
ty, nebot predstavuji aktivni ¢initele v Gsili o obnoveni a uchovani maorské kul-
tury a jazyka.

Jana Kulhankova je absolventkou doktorského programu obecné antropologie
na Fakulté humanitnich studii UK v Praze. Zatimco v magisterské praci se zabyvala
pUsobenim kulturnich instituci nativnich obyvatel Australie, disertaéni praci vénu-
je kulturni revitalizaci Maort na Novém Zélandu. DalSimi oblastmi zajmu autorky
jsou religionistika a mezikulturni komunikace.
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