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Carlos Fuentes: POHRBENE
ZRCADLO, ze spanélského
originalu El espejo enterrado,
México, D. F.: Fondo de
Cultura Econémica, 1992,
prelozila Anna Tkacova,
Praha, Mlada fronta, 2003

Kniha piredniho soucasného mexického
romanopisce, dramatika a esejisty Car-
lose Fuentese (nar. 1928) vysla plivodné
v roce 1992 k 500. vyro¢i znovuobjeve-
ni Ameriky, k ¢emuz napsal rovné€Z scé-
nar pro televizni serial stanice BBC. Do
CeStiny byly prelozeny i nékteré jiné jeho
on, 1966, coz je vibec prvni Fuentestv
roman (v originale La region mas trans-
parente z roku 1958), jehoz nazev narazi
na vzduch hlavniho mexického mésta,
v némz je ,vidét vSe, co dychame®, dale
Smrt Artemia Cruze, Praha, Mlada fron-
ta, 1966, a nedavno vydany Stary gringo,
Praha, Garamond, 2005.

Fuentes patri k t€ém latinskoamerickym
intelektualdm, ktefi svoji zemi (nikoli
rodnou, nebot svétlo svéta spatiil v Pana-
mé) pozoruji vice zvenci, v jeho pripadé
z Londyna. Zde také nyni vznika vétsi-
na jeho praci, zatimco za naméty zajizdi
do ,,svého“ Mexika. K této své kulturni
rozdvojenosti poznamenava: ,Tuto zemi
potiebuji, ale nemohu v ni Zzit. Musim
svou zemi vidét z dalky...“ a své studijni
pobyty nazyvd ,,soukromym mexickym
karnevalem*.

Pohibené zrcadlo z jeho dosavadni tvor-
by ponékud vybocuje, nejde o roman, ale
o rozsahly kulturné-historicky esej, na néjz
se pripravoval prakticky cely Zivot, o ¢emzZ
svéd¢i mj. rozsahla a ¢asteéné komentova-
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na bibliografie, zahrnujici velké mnozstvi
odbornych historickych, antropologic-
kych ¢i kunsthistorickych praci. Kniha
je subjektivnim analytickym priivodcem
po vyznamnych meznicich ibero-americ-
ké historie a jejich kulturnich symbolech.
Sam jeji nazev je symbolicky, metaforic-
ky, ale presto odrazZejici mexickou reali-
tu. Fuentes jej nevoli ndhodné a obraci se
v ném k domovin€¢ své rodiny, do spolko-
vého statu Veracruz a jeho stejnojmenné-
ho pristavu. Zde, v této vstupni karibské
brané do Mexika, pred témér pétisty lety
zacCinala nekonecna saga ,rodu“ homo
mexicanus. Veracruz se stal trvalym domo-
vem mexické identity. Na jeho brezich
vznikla pred 3500 lety nejstar§i mezoame-
rickd preklasicka kultura olmécka a pred
1500 lety klasicka kultura totonacka s cen-
trem v El Tajinu. V hrobkach posvatnych
pred$panélskych meést Veracruzu byla
nalezena pohrbend zrcadla, jejichz smys-
lem bylo privést neboztiky do fiSe mrtvych.
Fuentes ale poukazuje na to, Ze motiv
pohibeného zrcadla nebyl vlastni jen
nativni predkolumbovské predstavivosti,
nybrz téZ kulturdm mediterannim a pfi-
pomina knihu mexicko-katalanského bas-
nika Ramoéna Xiraua L’Espil Soterrat ¢ili
Pohibené zrcadlo. Symbolika nazvu tak
dostava zrcadlujici charakter: prostied-
nictvim zrcadla pohliZeji Ameri¢ané na
sttedomorskou oblast a naopak. Toto vza-
jemné pohlizeni jeden na druhého, symbo-
lické vyjadieni skute¢nosti pomoci zrcadla
jakozto jakéhosi imaginarniho transat-
lantického mostu, je ,hlavnim smyslem
a vlastnim rytmem této knihy“, jak v Gvo-
du (s. 10) Fuentes piedznamenava.

Bez ohledu na prevazujici etnokultur-
ni substraty v té které latinskoamerické
zemi je jejich ,,spoleénym Itinem® Spa-
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nélsko, a tak v prvnich ¢étyrech kapitolach
(s. 11-69) rozebira koreny latinskoameric-
ké identity, nebot ,bez dikladné znalosti
okamziku poceti nemiizeme byt my, Lati-
noameri¢ané, pochopeni“ (s. 12). Ve $pa-
nélském kontextu odhaluje dvé konstanty:
protikladnost charakterti, dvojznaéné Spa-
nélsko krutych dobyvateld i svatych misio-
narl, umélecky ztvarnénych predevsim na
Riverovych murales', v realném prostoru,
jako locus communis, je to by¢i aréna, pro-
stor, v némzZ se kazdé nedélni odpoledne
setkava Spanélsky narod. Ten narod, kte-
ry rano vychazi z kostell po msi svaté, aby
se jen o par hodin pozdéji ucastnil ritua-
lu obétovani, jenz je pro Fuentese pohan-
skym upadkem krestanské mse. Archety-
pem této konstanty je pak toreador, jehoz
tradice sahé az do jeskynnich temnot Alta-
miry, odkud se vynoril Spanélsky byk, kte-
ry se navzdy zmocnil celé zemé, a do anti-
ky, kdy prinasi do Ibérie by¢i mytologii
Herkules. Druhou konstantou je Spanél-
sk& umeéleck4 senzitivnost, zaclenujici tak
Casto zvracené a vyluéné jevy do skutec-
nosti, kterou prostorové spatfuje v jevisti
pro flamenco. Tane¢nice flamenca jakozto
archetyp (¢i vedle ctnostné §panélské mat-
ky jako jeden z archetypti) této druhé kon-
stanty odkazuje na dal$i atribut Spanél-
ského a posléze hispanoamerického rysu,
jimz je sexudlni zZivelnost, za niZ se skryva
neustala touha po svatosti, jakou symbo-
licky predvadéji sevillské panny pri veli-
kono¢nich procesich. Ob¢ konstanty, oba

1 Diego Rivera (1886—-1957) byl nejznamé&jsim
predstavitelem ryze mexického sméru ve vytvar-
ném umeéni muralismu, pro n€jz jsou typické vel-
ké nasténné malby, zpravidla akcentujici nativni
(indigenni) prvky v mexické kultute. Jeho manzel-
kou byla neméné slavna a znama mexicka malirka
Frida Kahlo (1907-1954).

archetypy, se pak opé€t jakoby symbolicky
protinaji v postavé Panny z Macareny, jez
je na jedné strané patronkou toreadorti
a zaroven zt€lesnénim erotické predstavi-
vosti a oné touhy po nebeské slavobrané.
Rytmus a bohatstvi téchto navzijem
propojenych protiklad (binarnich opo-
zic?) je dan predev§im tim, Ze s vyjimkou
Ruska nebyla Zadna jind zemé v Evro-
pé osidlena tolika odlisnymi migra¢nimi
vlnami. Spanélsko se tak postupné stava
ibersko-keltsko-recko-fénicko-kartagin-
sko-tfimsko-vizigotsko-berbersko-arab-
sko-zidovskym kulturnim amalgamem,
pestrobarevnou smésici nejraznéjsich reli-
gidznich systémi, ale také domovinou
takovych ucencli a mysliteld, jakymi byli
tfeba Isidor Sevillsky, Maimonides, ibn
Rusd ¢i kastilsky a lednsky kral Alfonso
X. Moudry a mnoho jinych. Ve stredové-
ku se postupné zformovaly na Iberském
poloostrové zejména tii etnické, kulturni
a nabozenské substraty: Spanélsky, Zidov-
sky a arabsky. Ackoli politicky dominova-
li Arabové, zily vedle sebe tyto tfi skupiny
v relativni mirové koexistenci az do kon-
ce 15. stoleti, kdy byla dovrSena kiestan-
ska ,,reconquista“? Iberského poloostro-
va. Rok 1492, kdy byla dobyta Granada
jako posledni vyspa maurského panstvi ve
Spanélsku a kratce nato ,,znovuobjevena“
Amerika, se stal velkym meznikem v té-
to relativni mirové koexistenci tii skupin

2 Fuentes uZiva tohoto vyrazu — reconquista —
byt je podle mého soudu nespravny ¢i prinejmen-
$im zavadéjici, jelikoZ neslo v pravém slova smys-
lu o znovudobyvdni. Maurové se totiz na pocatku
8. stoleti zmocnili Spanélska na Vizigétech, ktefi
z jeho mapy brzy mizi a na Maurech pak postup-
né poloostrov ziskavaji hispanizovani a christiani-
zovani potomci téch, ktefi kdysi prisli osidlit fim-
skou provincii Hispania.
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sméfujicim k ireverzibilni zméné kultur-
ni identity hispanského a nasledné vznik-
nuvsiho hispanoamerického svéta. Ze
stfetu téchto dvou zcela odliSnych svéta
se zrodila nova civilizace, nova kosmicka
rasa, jak o ni mluvi mexicky filozof a poli-
tik José Vasconcelos?, a tim i nov4 identita,
zatal ,proces americko-stfedomotského
zrcadleni®.

V nasledujicich dvou kapitolach (s. 70—
114) toto encuentro de dos mundos* pri-
bliZuje a upozorniuje na néktera podle
mého soudu ceskému cEtenari méné zna-
mé fakta. Tak vedle notoricky znamych
ochranct lidskych prav, jakymi byli domi-
nikadnsky mnich Bartolomé de Las Casas
¢i frantiSkansky biskup Michoacanu Vas-
co de Quiroga, se dozvidame o existenci
a zejména silném intelektudlnim vlivu na
Las Casase ,,stejné vyznamného“ domini-
kanského teologa a pravnika ze Salaman-
ky Francisca de Vitoria, kterému se jiz od
konce 30. let 16. stoleti podarilo otazku
kolonialni moci a lidskych prav porobe-
nych indianskych narodt dostat na mezi-
narodni Uroven, kdyZz akcentoval prede-
v§im omezeni kolonialni moci®.

3 Ve svém dile La Raza césmica (1925) polemi-
zuje J. Vasconcelos se severoamerickym evolucio-
nisticky orientovanym antropologem a narozdil
od ného nespatiuje archetyp budoucnosti v New
Yorku, nybrz v Rio de Janeiru a Buenos Aires.

4 V roce vyro¢i Kolumbova ,,objevu“ se sku-
te¢né¢ mluvilo na obou stranach Atlantiku spise
o ,setkani dvou svétd“ nez o ,.znovuobjeveni® ¢i
,,dobyti“ ve snaze ucinit alespoil na verbalni Grovni
symbolické smifeni pvodniho indianského obyva-
telstva s potomky jejich nékdejsich uchvatiteld.

5 Francisco de Vitoria (1480/1483/1485/1486/
1488/1492-1546) nebyl jezuitsky, jak uvadi Fuen-
tes, nybrz dominikansky vzdélanec. Neptisobil sice
v zamori, ale svymi teologickymi pracemi a kazani-
mi m¢l velky vliv na Las Casase. Zejména ve svém
traktatu Relecciones (1539) zdiraziioval, ze Spanélé
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Fuentes rovnéZz vyzdvihuje obrovské
tsili Spanélt pri zakladatelské cinnosti
v Novém svéte, nevidéné v takovémto roz-
méru od fimskych dob. M4 tim na mys-
li zejména neuvéritelné rychlé zakladani
meést od San Francisca a Los Angeles po
Buenos Aires a Santiago de Chile. V radé
nove vzniklych mést pak vzapéti vznika-
la centra nové kultury a vzdélanosti, snad
vibec nejdrive ve Fuentesové Mexiku,
kde jiz roku 1523 zalozil, dost moZna na
zakladech aztéckého calmecacu, Skoly pro
vychovu budoucich knézi, frantiskansky
mnich Pedro de Gante Colegio de Texcoco
a o par let pozdéji jesté vehlasnéjsi frantis-
kéan Bernardino de Sahagun (1499-1590)
Colegio de Tlatelolco (1536), kde se India-
ni pochazejici z vyssich vrstev predhispan-
ské spolecnosti ucili napt. Spanélsky, latin-
sky a fecky a ackoli tyto pionyrské projekty
nakonec ztroskotaly, sugeruje se otazka,
zda-li pravé tehdy nezacal klicit jev, ktery
jiny znamy mexicky myslitel a spisovatel
Octavio Paz (1914-1998) nazval ,,kritikou
pyramidy“.

Na konci Sesté kapitoly vyvolava pole-
miku o tom, zda conquista byla dobra
nebo $patna a opé€t se s ni pozoruhodnym
zpusobem vyrovnava. V zjeveni Panny
Marie Guadalupské prostému aztéckému
Indidnovi Juanu Diegovi v prosinci 1531
a nasledném uznani jejiho kultu spattuje
Fuentes nejen poc¢atky nabozenského syn-
kretismu, ale také toho, co nazyva poné-
kud odvéazné kulturou contraconquisty®.
Jejim nejdynamictejsim dokladem, re-krea-
ci domorodého raje, je podle ného maly

musi prokazat opodstatnénost pritomnosti v Ame-
rice svym vstficnym jednanim vi¢i domorodctim.

6 Conraconquistou rozumi symbolické doby-
ti dobyvateld, jez se projevuje zejména v umeéni
a nabozenstvi, kde ,,vitézi“ domorodé atributy.
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kolonialni kostelik v Tonantzintle”, symbol
vitézstvi tohoto synkretismu.

V sedmé a osmé kapitole (s. 115-148)
se rytmicky vraci do Spanélska 16. a 17.
stoleti. Fuentes opét provokuje, kdyz Spa-
nélsko této epochy prirovnava k Spoje-
nym statim americkym konce 20. stoleti.
Ty jsou stejné zadluzené (mluvi o anoma-
lii chudého impéria) a neschopné resit
své vlastni problémy, jako Spanélsko pied
Ctyfmi sty lety, ale stejné tak zarputilé
v plnéni své role globalniho Cetnika.

V nasledujici kapitole nazvané Baroko
Nového svéta (s. 149—-166) narazi na moz-
nou lesbickou orientaci i v Evrop¢ uznava-
né basnirky, jeptiSky Sor Juany Inés de la
Cruz®, aby vzapéti vyzdvihl jeji ,,schopnost
trvale uchopit formy“ a rysy ,transatlan-
tické vymény“® v jeji poezii, ktera je dnes
tolik oceniovana.

Spanélsko osviceného 18. stoleti li¢i
jako Goyovu dobu (s. 167-177), jiz mu

7 Tonantzintla je malé méstecko pobliz Cho-
luly ve spolkovém staté Puebla, kde byl kolem
roku 1700 postaven kostelik ve stylu kolonidlni-
ho baroka s prebujelou vnitini vyzdobou, prede-
v§im mnoha postavickami indidnskych andilka
a Spanélskych dabld, ¢imz domorodi umélci chté-
li symbolicky vyjadrit moralni prevahu piivodnich
obyvatel nad jejich dobyvateli (,contraconquis-
tu®). Nazev mésta i kostela je odvozen od jména
aztécké bohyné Tonantzin, ktera je s Pannou Marii
Guadalupskou synkretizovana.

8 Pavodnim jménem Juana de Asbaje (1651-
1695), narodila se v Mexiku, stala se nejprve
bosou karmelitankou, pozd¢ji vstoupila do klaste-
ra San Jerénimo. Ceskému ¢tenafi je znam vybor
z jeji lyrické poezie Nadéje do zlata tkand. Praha:
Vysehrad, 1988.

9 Transatlantickd vyména — severoamericka his-
tori¢ka Peggy Lissové tak nazyva sit obchodu, kul-
tury a politiky, ktera po roce 1492 propojila Evro-
pu s Amerikou. Patfi sem i projevy ndbozenského
a literarniho synkretismu Sor Juany Inés de la
Cruz.

symbolizuje setkani dvou rozdilnych
muzu, basnika plebejského ptvodu, jehoZ
talent vynesl az do kralovskych sluzeb
(Goyu), a humanisty s patricijskymi kore-
ny, jednoho z nejvyznamnéjSich politikd té
doby, Gaspara Melchora de Jovellanose.

Po tomto kratkém Spanélském inter-
mezzu se jiz vice vénuje ,,své“ Latinské
Americe, k niz se obraci ve vétSin¢€ nasle-
dujicich kapitol — jedenacté az Sestnacté
(s. 178-267). Hned na pocatku si klade
jednu z véénych otazek, na niz se snazi vice
¢i méné bezuspésné Ci lépe receno nepies-
n¢ nebo stale nedokonale odpovédét stov-
ky renomovanych intelektuald — historikd,
sociologd, kulturnich antropologd, filozo-
fh aj. — kteri se ve své odborné praci pfimo
nebo alespon okrajové problematiky latin-
skoamerické identity dotykaji. ,,Kdo jsou
Hispanoamericané?“, taze se Fuentes,
aniz by i on naSel uspokojivou odpovéd,
a tak jediné, co lze z pozice sociokulturni-
ho antropologa pfijmout, je teze venezu-
elského romanopisce a predev§im univer-
zitniho vzdélance Artura Uslara Pietriho
(1906-2001), podle néhoz ,skrze naSe
¢erno8ské nebo indidnské chlivy jsme ve
Spanélské Americe vSichni trikulturni®
a dodava, Ze tato trikulturalita nemuze byt
otazkou rasy, ale predevsim kultury, ktera
je rasam nadrazena.

Na mnoha mistech knihy Fuentes pfi-
pomina ¢i naznacuje, Ze Latinska Ame-
rika byla stvofena Evropou v 16. stole-
ti jako utopie. V 19. stoleti, v obdobi bojt
za nezavislost a poté v mladych latinsko-
americkych republikach se tyto role jako-
by obratily. Latinoameri¢ané se zacinaji
Evropé obdivovat, méni ji v utopii Spanél-
ské Ameriky, rika Fuentes, a vytahuje zaji-
mavy priklad, kdy obyvatelé Guatemaly
nazyvali své hlavni mésto ,,PariZi Stfedni
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Ameriky“, aby hned vzapéti dodal, Ze skry-
tym snem dne$nich Guatemalcii a dalSich
Hispanoameri¢anti je, aby jednoho dne
Pariz sama sebe nazvala ,,Guatemalou
Evropy“. Kdo zna dne$ni hlavni mésto této
jinak fascinujici zemé, tomu se okamzité
vybavi predstavy o utopickém snu, ktery
ale mnozi lidé z ,,druhého brehu Zapadu*
skute¢né sni.

V predposledni, sedmnéacté, kapitole
(s. 268-277) se naposledy vraci do Spa-
nélska a s trochou nostalgie si v jejim zave-
ru poklada otazku: ,,Miizeme byt bez Spa-
nélska? Miize byt Spanélsko bez néds?“
(s. 277) a naznacuje svij, nutno konstato-
vat, opravneny jisty pesimismus, spociva-
jici v obavé, ze Spanélsko po zaclenéni do
evropského Disneylandu, jimZ ma nepo-
chybné na mysli Evropskou unii, upadne do
konzumisticky pohodlného zZivotniho stylu
a na svdj hispanoamericky profil zapome-
ne. Nehrozi ale toto nebezpeci i z druhé
strany, neni dnesni latinskoamerické spo-
le¢nost (a mexicka zvlast€) také stale vice
orientovana na konzum? Co pak bude obé
strany ,,atlantického zrcadla“ spojovat?
Jaka bude odpovéd na univerzalni otaz-
ku 21. stoleti ¢i 3. tisicileti: ,Jak se stavét
k druhému?“, ptd se v zaveérecné, osm-
nacté, kapitole (s. 278-289), kdyz rozebi-
ré ,setkani s druhym® v hispanském sv¢-
té Severni Ameriky, setkani, které se vSak
stale vice tyka bez vyjimky vSech. Nakonec
prece jen jisté vychodisko, jak v budouc-
nu vnimat stale zretelné¢jsi ,,simultannost
kultur“, objevuje, a to v nalezeni dokona-
1¢ho bodu v Case a prostoru, kdy vSechna
mista na svété budou ve stejném okamZiku
vidéna ze vSech Uhld bez vzajemného pre-
kryvani se, tedy v harmonické simultanni
existenci, jakémsi obfim zrcadle, jak bri-
lantné vyjadril v povidce Alef velky mag
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a ,,prorok® hispanoamerického svéta Jor-
ge Luis Borges.

Fuentesiv subjektivné a leckde jis-
té kontroverzné ¢i nepresné psany kul-
turné-historicky esej tak i pres védomi
budoucich nebezpecenstvi, pramenicich
predevsim z pretrvavajici ekonomické zao-
stalosti, vyznivd pomérné optimisticky,
nebot onomu hispanoamerickému alefovi,
jehoz etnicka a kulturni identita je stale tak
obtizné definovatelnd, ani dnes pres ves-
keré nesnaze nechybi vile k preziti. Tato
pozoruhodna kniha, doplnénd na Kkonci
obsahlym Heslarem, je samoziejmou sou-
¢asti knihovny kazdého iberoamerikanis-
ty, ale neméla by uniknout pozornosti ani
téch, ktefi se tak ¢i onak problematikou
identity zabyvaji ¢i prosté¢ v8em, kteii se
chtéji poucit o d¢jinach a kulture latinsko-
americkych zemi.

Marek Halbich
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Seyla Benhabib:

THE CLAIMS OF CULTURE.
EQUALITY AND DIVERSITY
IN THE GLOBAL ERA,
Princeton, Princeton
University Press, 2002

This book begins with quoting Vaclav
Havel in his calling for creation of self—
understanding of world civilization as
“multicultural and multipolar one”. But
the question Benhabib tries to answer is
how to create such a self-understanding,
namely how we should understand cultu-
re and what legitimate claims can be made
based on cultural argument. She introdu-
ces us to the problem of to what degree
should culturally various society publicly
take into account differences rising from
co-existence of cultures within one societal
setting. And she answers right away that
on the level of polity she defends consti-
tutional and legal universalism but on the
level of regional and local parliaments she
sees space for certain kinds of legal plural-
ism and institutional power-sharing. This
is aproblem from avery strong and still
ongoing debate on individual versus collec-
tive rights, which heavily marked theorists
of multiculturalism as well as its critics.
Apart from this always current de-
bate in its various forms and with her
own contribution, we find in Benhabib’s
book also critique of essentialism and ad-
vocacy of social constructivism in read-
ing cultures. What she sees as major defi-
ciencies in essentialist approach is taking
cultures as clearly delineable wholes,
which are congruent with population
groups. This position reifies cultures as
separate entities, overemphasizing their

boundaries and distinctness. Her own po-
sition is social constructivism in the fol-
lowing form: any analysis, either empiri-
cal or theoretical, of aculture must start
by distinguishing standpoint of the social
observer from that of the social agent. This
means that social observer is the one who
imposes unity on cultures and observed
entities. From within, “a culture need not
appear as whole; rather, it forms a horizon
that recedes each time one approaches it.”
(Benhabib 2000: 5). Does this mean that
there is no cultural embededness, and that
cultures are just products of those impos-
ing concepts on them? Of course not. It
means that to be socialized into a culture,
one needs to be socialized in its narratives
(she refers here also to Gellner’s thesis of
production of nation as narration, see p. 9)
and binary oppositions it transmits (good—
bad, pure—impure, holy—profane etc.).
Her most valuable thesis lies in arguments
against position she calls strong or mo-
saic multiculturalism, which se criticized
from essentialist point of view, but now
she does also in apolitical sense by say-
ing it is wrong to defend intercultural jus-
tice among human groups from the point
of view of preservation of cultures. This
justice should be defended in the name of
freedom and justice as such, not because it
is nice to have different cultural flowers in
the garden of humanity. Although that is
also highly valuable, it is also elusive.

Another highly important contribu-
tion of this book lies in formulating prin-
ciples under which universalist delibera-
tive democracy model is compatible with
pluralist structures of multiculturalism or
gender issues. These are: egalitarian reci-
procity, voluntary self-ascription and free-
dom of exit and association.
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