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Summary:

CHANGES IN RELIGIOSITY OF VOLYN CZECHS

Volyn Czechs compose a group that has been afforded significant attention by
both scientific researchers, as well as by regular citizens. However, despite this
interest the topic of religiosity has been mostly neglected and was totally side-
tracked away from major interest of researchers who are interested in this group
during the post-emigration period when especially the gradual integration of re-
patriates into the majority society was investigated.

Volynsti Cesi jsou skupinou, jiz byla vénovana znacna pozornost jak mezi
védeckymi badateli, tak i mezi béZnymi obcany. Pfi tomto zajmu vsak bylo not-
né opomijeno téma religiozity, které se ocitlo zcela mimo hlavni zajem badate-
14, zabyvajicich se touto skupinou v poreemigra¢nim obdobi, kdy byl tematizo-
van zejména postup integrace reemigranti do majoritni spole¢nosti.

V Cechach doposud vyslo nékolik praci pojednavajicich o volynskych
Cesich, a to nejen odbornych studii, ale i vzpominkovych pojednani a kronik,
sepsanych samotnymi reemigranty.? Nejvice vyCerpavajici védecky pohled na
problematiku volyiiskych Cechii piitom podal Jaroslav Vaculik ve svych Déji-
ndch volyriskych Cechi®, kde se vénoval pomértim hospodaiskym, politickym,
kulturnim a pomérn¢€ podrobné i pomérim naboZenskym. Autor vSak kladl
hlavni diraz na formalni stranku véci a Cerpal jen z pramend oficialni pova-

1 Tato studie vychazi z mé bakalarské prace obhajené na FHS UK: Olga Sladkova: Prispévek ke stu-
diu vyvoje religiosity reemigranti z Volyné. Evangelicky sbor v Chotinévsi — sonda. Praha 2001.

2 Napt. Vaclav Kytl — Vaclav Zapotocky — Miloslava Zakova: Kupicov. Jak ndm o ném vyprdvéli. Fak-
ta a jména. Praha 1997; Vaclav Kytl — Miloslava Zakova: Obrdzky z Kupi¢ova. Praha 2000; J. A. Marti-
novsky: Kronika ¢eského Malina. Praha 1945; Josef Vik — Anna Vlkova — Vladislav V1k: Historie Ceského
Boratina. Usti nad Labem 2000; Jifina Zareck4 — Sucha: Siil volyriské zemé. Praha 1995.

3 Jaroslav Vaculik: Déjiny volyriskych Cechii I. Léta 1868—1914, Praha 1997; Idem: Déjiny volyriskych
Cechii I1. (1914-1945), Praha 1998; Idem: Déjiny volyriskych Cechii I11. (1945-1948), Brno 2001.
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hy, snazil se naptiklad vyjasnit problematiku nucenych prestupd k pravoslavi,
ale skute¢nymi projevy religiozity mezi lidmi se vlastné nezabyval. O naboZen-
skych praktikach a smysleni vystéhovalct se vice dovidame z praci autorq, ktefi
Volyi sami navstivili nebo byli s volyiiskymi Cechy v p¥imém kontaktu.* Tyto
materialy v§ak mnohdy byly zatiZeny subjektivnim minénim pisatele a hodno-
vérné informace se zde misi s hodnoticimi soudy autora, navic vzdy zachycuji
pouze urcitou ¢ast dané problematiky.’ V souvislosti s reemigraci volynskych
Cechi, s jejich usidlovanim a integraci do majoritni spole¢nosti byla napséna
fada praci, ve kterych vSak byla nabozenska problematika pojednavana jen vel-
mi okrajové, nebo byla zcela opomijena.® Badatelé se prakticky zmiinovali pouze
0 ,.exotickém® pravoslavném vyznani volytiskych Cechtl, o katolickém a protes-
tantském vyznani nebylo fe¢eno témér nic.” Religijni problematiku povale¢nych
reemigrantd z Ukrajiny, Rumunska a Jugoslavie studovala Alexandra Navrati-
lova,® ovSem jeji pristup byl ponékud svérazny, presné vystizeny jejim vlastnim
oznacenim studovaného tématu jako religijnich prezitkii.” NabozZenstvi volyn-
skych Cechil se jako hlavni téma objevilo pouze v préci Jana J. Sirokého, ' ktery
se zabyval religiozitou ¢eskych evangeliki na Volyni i v Cechéch.

Tyto studie bude vénovéna religiozité volynskych Cechii a jejim promé-
nam, ke kterym doslo v Cechach po reemigraci. Hlavni pozornost pfitom zamé-
fim na evangeliky, ktefi patfili na Volyni do reformovaného sboru v Boratiné
(v Luckém tjezdu) a v Cechach se po reemigraci prihlasili do ¢eskobratrského

4 Jan Auerhan: Ceské osady na Volyni, na Krymu a na Kavkaze. Praha 1920; Idem: Ceskoslovenské
menginy za hranicemi. Praha 1918; Idem: Osady Ceskych emigrantii v Prusku, Polsku a Rusku.Praha
1920; Josef Folprecht: Studie o povaze zahranicnich krajani. Praha 1947; Idem (ed.): Volynisti krajané.
Praha 1947; Vladimir Mi¢an: Ceskd emigrace v Polsku a na Volyni. Brno 1924.

5 Takje tomu zejména u protestantského kazatele V. Micana.

6 Iva Heroldova: Volyristi Cesi — Jugosldvsti Cesi. Cesky Lid LXX, 2 (1983), s. 108-112; Antonin
Robek — Iva Heroldové: K etnické problematice Ceskoslovenska, zvldst éeského pohranici, po druhé svéto-
vé vdlce. Cesky Lid LXX, 1 (1983), s. 3—10; Leos Satava: Volyristi Cesi na Podboransku a Zatecku. Cesky
Lid LXVIIIL, 4 (1981), s. 195-203.

7 Pritom byly zminény zejména skutecnosti tykajici se zfizovani pravoslavnych kostelt v nékterych
novoosidleneckych oblastech. K tomu nejvice L. Satava: Volyristi ..., o. c., passim.

8 Alexandra Navratilova: Zanikdni tradic¢nich religijnich prvkii v presidlenych obcich jihomoravského
pohranici. Casopis Moravského musea, LIX (1974), s. 225-234.

9 Ibid., s. 225.

10 Jan J. Siroky: Historie a ndbozensky profil volyriskych evangelikii. Pisemna prace k praktické farar-
ské zkouSce. B.m. 1969. Tato prace je na tomto poli jisté prikopnickou, trpi v§ak nedostate¢nou pra-
mennou zakladnou a zna¢né subjektivnim pfistupem autora, ktery se k tomuto otevien¢ priznava.
Autor pisobil v letech1965-1969 jako vikar v chotinévském ceskobratrském sboru a tak pro mne pri-
nos této prace spociva zejména v uvedenych informacich tykajicich se sborového zivota v této dobé.
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evangelického sboru v Chotinévsi (na Litomeéricku), ktery byl zaloZen na jejich
popud. Na tvod povazuji za nutné alespon velmi stru¢né nastinit obecné pome-
ry a socialni postaveni ¢eské minority na Volyni a jejich vyvoj, nebot nabozen-
skou problematiku nelze sledovat bez kontextu, ve kterém se vyskytuje.

* k%

Cesti vystéhovalci odchazeli na Volyn z ekonomickych divodi, k ¢emuz je moti-
vovala zejména tamni nizka cena pidy a jeji snadné dostupnost.'* Ruska vlada
pristéhovalectvi podporovala, prvotné z diivod hospodarskych, ale i proto, Ze
se snazila oslabit pomérné silny vliv polskych katolikt ve Volyniské gubernii. Od
Cechii se jako od Slovanti o¢ekévalo, Ze brzy splynou s ruskym obyvatelstvem
a prestoupi na pravoslavnou viru.'> Soudoba ruska slavjanofilska véda totiz
zdliraziiovala to, ze Cesi jsou ,,potomky husitd“ a jako takovi méli v optice rus-
kych urednikt k ,,papezi daleko“. Jejich katolicismus nebyl takového typu jako
polsky.t> Jestlize Ce$ti imigranti piijali ruské obcanstvi, ziskali navic od ruské
vlady radu privilegii — osvobozeni od placeni dani (na dobu péti let), od vojen-
ské sluzby a dalSich povinnosti, mohli si utvorit vlastni samospravu a pozivat
nabozenské svobody.

V letech 1868-1874 tak na Volyn odeSlo s hlavni vystéhovaleckou vinou
asi 15 000 Cechii.!* Posléze se imigrace témér zastavila, protoze vlada prestala
davat pristéhovalctm privilegia a navic zacala vyvijet pomérn¢ silny rusifikacni
tlak. Podle prvniho ruského s¢itani lidu zilo v roce 1897 ve Volyniské gubernii
celkem 27 670 Cechti.' Pfevazna vétsina z nich Zila na venkové a Zivila se zemé-
delstvim ¢i ,,kovozemédélskou® ¢innosti, pouze pro mensinu byla hlavnim zdro-
jem obzivy femeslna ¢innost. Ve srovnani s ukrajinskym obyvatelstvem pouZi-
vali Cesi moderné;jsi a efektivnéjsi pracovni postupy a jejich Zivotni Groveii byla
vy$si. Vyrabéli si vlastni zemédélské stroje, piipadné je dovazeli z Cech. Velké

11 ZruSeni nevolnictvi r. 1861 a potlaceni polského povstani r. 1863 zapfricinilo to, ze ve Volynské
gubernii bylo na prodej velké mnozstvi pudy. Byla to jednak pida, kterou prodavala polska $lechta, pro-
toze ji nebyla schopna bez nevolnikti obdélavat a dale carské pida zkonfiskovana polskym $lechticim,
kteri se ucastnili povstani.

12 Drivejsi zkusenosti s némeckou kolonizaci se ukazaly jako ne prili§ tspésné, protoze protestant-
§ti Némci vytvareli uzaviené skupiny a nebyli schopni asimilovat s ostatnim volyniskym obyvatelstvem.

13 Antonin Robek: K problematice ¢eského vystéhovalectvi do Ruska v druhé poloviné 19. stoleti, Cesi
v cizing. 3 (1988), s. 66. Velmi podobné téz Jaroslav Vaculik: Déjiny volyriskych Cech. I. Léta 1868—1914,
Praha 1997, s. 16.

14 Jan Auerhan: Pokus o demografii zahraniénich Cechii a Slovdkii. In: Ceskoslovenska vlastivéda.
Rada II. Narodopis. Praha 1936, s. 102.

15 Ibid., s. 102.

95



MATERIALY

zisky jim prinéSelo zejména péstovani chmele, dale vynikali napfiklad v ovoc-
narstvi, chovu hospodarskych zvirat a ve véelarstvi.'¢

Kulturni a duchovni Zivot Cechti na Volyni byl pomérné pestry. Casto poia-
dali rGzné spolecenské akce a vzajemnou soudrznosti se snaZili o udrzeni narod-
niho povédomi. Zakladali své knihovny, hudebni orchestry a pévecké krouzky,
ochotnicka divadla, hasi¢ské sbory a sokolské jednoty i naboZenska sdruZeni.
Nabozenstvi hralo v jejich zZivoté daleZitou roli a zaroven bylo jednim z prvka
posilujicich narodni identitu. Dal§im byla napriklad cetba ¢eského tisku, nej-
vice mladoceskych Ndrodnich listii. KdyZ se poc¢atkem 20. stoleti uvolnil rusifi-
kacni tlak,'” na Volyn zacaly prichazet i dalsi ¢eské tiskoviny.'

Zpocatku budovali Cesi na Volyni i své Skoly, ty vsak byly r. 1891 v ramci
rusifikacnich opatreni zruSeny a nahrazeny Skolami ruskymi s vyukou pravo-
slavného nabozenstvi. Cestina pak byla vyu¢ovana pouze jako dobrovolny pred-
mét nebo v doméacim vyucovani. Ke zlepSeni situace doslo aZ po prvni svétové
valce, kdy Volyn pripadla Polsku, které uznavalo prava narodnostnich mensin.
Ti nejbohatsi posilali své déti studovat do Cech.

Ohromny dopad na Zivot volyiskych Cechii mély obé& svétové valky, kte-
ré prinesly ztraty na Zivotech i v hospodarstvi. Vzpominky na vale¢né hrizy se
nesmazatelné zapsaly do paméti téch, kteri je preZili a nepochybné zanecha-
ly stopy na jejich dalsich Zivotech.!® V prvni svétové valce bojovali volynsti Cesi
v Ceskoslovenskych legiich v Rusku proti Rakousku-Uhersku. Vysledek valky
zpusobil v oblasti Volyné posun statnich hranic, kdy byla podle mirové smlou-
vy mezi Ruskem a Polskem z bfezna 1921 Volyn rozdélena na dvé ¢asti. Vétsi,
zapadni ¢ast pripadla Polsku a vychodni ¢ast pozde€jSimu Sovétskému svazu.
Vétsina volyiiskych Cechti se tak stala polskymi obcany a jejich dalsi osudy byly
znacné odlisné od mensiny, kterd zlstala v Sovétském svazu.’ K opétovnému
spojeni Volyné doslo az s prichodem dalsi svétové valky, v zari 1939, kdy Volyn
pripadla SSSR. Nasledkem toho byla i v byvalé polské ¢asti provadéna pozem-

16 Vice o hospodaiskych zalezitostech Cechii na Volyni viz Jaroslav Vaculik: Déjiny volyriskych Cechii
I. Léta 1868—1914. Praha 1997, s. 35-54.

17 Nejsilngjsi rusifikaéni tlak byl na Cechy vyvijen od pielomu 80. a 90. let 19. stoleti az do po&at-
ku 20. stoleti, nasledovalo uvolnéni, které bylo stvrzeno po revoluci roku 1905 vyhlasenim nabozenské
svobody v Rusku.

18 Vydavané v Rusku ¢i Polsku, napt. Zvésti, Cesko—ruské listy, Rusky Cech, Cechoslovan.

19 To lze jesté dnes zaznamenat pii kontaktu s informatory kteti zazili druhou svétovou valku.

20 Podle séitani z roku 1921 zilo v zapadni, polské ¢asti Volyné 25 405 Cechti (94% na vesnici a 6%
ve mésté). Ve vychodni, sovétské ¢asti Volyné Zilo podle s¢itani z roku 1926 asi 3 704 Cecht a Slovak
(88% na vesnici a 12% ve mésté). Jan Auerhan: Pokus o demografii zahrani¢nich Cechii a Slovdkii. In:
Ceskoslovenska vlastivéda. Rada II. Narodopis. Praha 1936, s. 102-104.
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kova reforma, kolektivizovano zemedélstvi a zakladany kolchozy. Nepohodl-
ni bohati rolnici byly oznaceni za kulaky a postupné deportovani na Sibif. AZ
prichod némeckych vojsk v ¢ervnu 1941 oslabil bolSevicky rezim v této oblasti
a deportace na Sibif byly zastaveny. Ponévadz Cesi z Volyné ve valce bojovali v 1.
Ceskoslovenském arméadnim sboru v Sovétském svazu a vyznamné se podileli na
osvobozeni Ceskoslovenska, napomohlo jim to k tomu, Ze jim po skonéeni vélky
bylo umoznéno hromadné reemigrovat zpét do vlasti a osidlit ceské pohranici.

* k%

Jak jsem jiz zminila, diky zdmérdm ruské vlady o oslabeni fimskokatolické pol-
ské prevahy v oblasti Volynég, bylo ndbozenské vyznani ¢eskych imigrantti velmi
ské minulosti pro véechny Cechy a piresvéd¢ili ruskou vladu, Ze husitska vira se
velmi podoba vire pravoslavné. Ruska vlada v ¢ele s carem Alexandrem II. pfitom
od pocatku pocitala s tim, Ze ¢eSti prist¢hovalci postupnym prirozenym vyvojem
splynou s ruskym pravoslavnym obyvatelstvem. Neuchylovala se tedy k Zadnym
nasilnym opatfenim, zajistila Cechtim nabozenskou svobodu a podporovala
vznik nové, tzv. husitské cirkve, ktera méla sjednotit véechny Cechy, oddélit je od
fimskokatolické cirkve a byt jakousi prechodnou formaci na cesté k pravoslavi.

Hned pocatkem roku 1871 prijeli na Volyn ¢eSti knézi, Jan Saska a Vaclav
Hrdlicka, kteri zacali ptsobit jako duchovni ¢eské husitské cirkve. Zakladnimi
zasadami této umeéle vytvorené viry bylo neuznavani papeze, podavani pod obo-
ji zplisobou, neuznavani knézského celibatu a konani bohosluzeb v ndrodnim
jazyce. Byly vytvoreny dvé Ceské farnosti (v Dubné a Hlinsku), vedené témito
knézi, a v roce 1875 vznikla tieti ceska husitska farnost v Hul¢i, kde jako farar
pusobil Frantisek Kaspar.?!

Zdanlivé jednoduchy cil sjednoceni Cechii v ramci husitské cirkve se vsak
ukézal byt zna¢né problematickym, pri¢emz problémy vyvstavaly jak ze strany
potencidlnich farnik(i nové cirkve, tak i ze strany jejich organizatord. Pristé-
hovalci totiz patfili k rGznym naboZenskym skupindm a mnozi z nich zistava-
li svému plvodnimu vyznani vérni. Nepfiznivé plsobilo i roztrouseni ¢eskych
osad na pomérné velkém Uzemi. Zejména ti, kteri Zili mimo zminéné tfi farnos-
ti zlstali ,,husitstvim“ zcela nedotéeni, udrzovali si svoji viru — vétSinou kato-
lickou?? — a o vykonavani nabozenskych ukond zadali podle mistnich mozZnosti

21 F. KaSpar zil na Volyni od r. 1873 a zpoc¢atku se Zivil jako rolnik.
22 65% &eskych pristéhovalcti prichazejicich na Volyi bylo katolického vyznani. Jiti Hofman: Cesi
na Volyni. Praha 1995, s. 16.
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polské katolické knéze nebo protestantské ¢i pravoslavné duchovni.?* Nesrov-
nalosti nechtén¢€ podnécovali i samotni zakladatelé tzv. husitské cirkve, ktefi
se, mimo vySe zminéné zasady, nebyli schopni v€rou¢né sjednotit. Zatimco J.
Saska se priklanél ke starokatolictvi jako pozvolnému prechodu k pravoslavi,
které byl sam ochoten prijmout jiz v roce 1874, V. Hrdlicka usiloval o prosa-
zeni n€kdejSich Ceskobratrskych zasad do husitské cirkve a kone¢né E KaSpar
mél nejblize k cirkvi reformované. V 70. letech 19. stoleti se tak na Volyni hla-
sila k husitské cirkvi jen mensi ¢ast Cechti a ani cirkevni shromazdéni konana
v Kvasilové (r. 1880 a 1881) za ucelem vérou¢ného sjednoceni a upevnéni pozi-
ce husitské cirkve na Volyni nepfinesla Zadné pozitivni vysledky. Vytvoreni jed-
notné Ceské cirkve v ramci Volynské gubernie se tak postupné stavalo neredlné
a ruska vlada i duchovni ziskavali vii¢i této organizaci stale vét§i nedtvéru.

V prosinci 1884 vydala ruska vlada zakon omezujici neruské vlastnic-
tvi pldy, ktery se poprvé vztahoval i na ¢eské katoliky. Carskd administrativa
prehodnotila zalezitosti tykajici se Ceskych imigrantd, pricemz se zamérila na
stranku nabozenskou a stupen integrace do ruské spole¢nosti.?* Pfitom seznala,
ze Cesi nenaplnili jeji o¢ekavani, protoze se nepiibliZili asimilaci, ani se nepo-
darilo oslabit polsky katolicismus. Nasledkem téchto zjisténi vlada rozhodla,
Ze ¢eSti imigranti musi co moZna nejdrive konvertovat k pravoslavi a splynout
s autochtonnim obyvatelstvem a vydala patfi¢nad opatreni, ktera mela tento
postup urychlit. Prvniho dubna 1888 hlavni prokurator synodu K. Pobédonos-
cev spole¢né s ministrem D. Tolstym vydali narizeni o zruSeni tfi ceskych far-
nosti, pficemz byly uznany zasluhy J. Sasky, zatimco V. Hrdlicka a E KaSpar
byli propusténi s tim, Ze musi opustit Uzemi Volynské gubernie. Byvali knézi
kratce nato pftijali, spolecné s nékterymi svymi farniky, pravoslavi a na zaklad¢
toho mohli ztistat na Volyni, kde pak ptsobili jako uditelé.?

Po zruSeni Ceské cirkve nasledovalo obdobi, kdy ruska vlada spolecné
s pravoslavnymi duchovnimi propagovala pravoslavné vyznani a vyvijela silny
tlak na volyniské Cechy, aby konvertovali k pravoslavi. Mnoho Cechii se pod-
fidilo a pravoslavnou viru prijalo, jiZ béhem roku 1888 tak ucinilo 5 505 osob
a v listopadu téhoZz roku byl v Hul¢i (Ostrozsky tjezd) vysvécen prvni cesky

23 Jaroslav Vaculik: Déjiny Volyriskych Cechii I. Léta 1868—1914. Praha 1997, s. 82; Antonin Robek:
K problematice ceského vystéhovalectvi do Ruska v druhé poloviné 19. stoleti (dokonceni). Cesi v cizing,
sv. 3, Praha 1988, s. 4-20.

24 Podrobnéji o zjisténi jednotlivych urednik viz Jaroslav Vaculik: Déjiny Volyriskych Cechii I. Léta
1868-1914. Praha 1997, s. 90—104.

25 ]. Saska dobrovolné odesel a stal se uéitelem na gymnaziu v Zitomiru.
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pravoslavny chram. Druhy byl otevien hned v lednu 1889 v Kvasilové (Roven-
sky ajezd). Dalsi, jesté mohutngjsi vina prestupt se zdvihla po vydani zakona
o pidé v kvétnu 1893, nebot tento zdkon nepovoloval cizinciim vlastnit a naji-
mat puadu, ovSem s vyjimkou téch, kteri prijali ruské poddanstvi a pravoslavi.
Cesi tak byli nuceni alespoii formalné piestoupit k pravoslavi a vétsina z nich
konvertovala, pficemz nejmén¢ se své viry vzdavali protestanti, zejména baptis-
té. Podle Jana Auerhana nedoslo ke konverzim pouze ve dvou ¢eskych osadach
— Boratiné a Michajlovce — pticemz obé osady byly protestantské.? Na sklonku
19. stoleti (1897) bylo jiz 66% Cechti pravoslavnych, katolickou viru vyznavalo
29% volyniskych Cechti a 5% se hlésilo k protestantskym cirkvim. Néktefi kato-
lici i evangelici nechtéjici prijmout pravoslavi rad€ji Volyn opousteli a odchazeli
do Bosny, Ameriky i jinam.

Béhem vlady cara Mikulase II. (1894-1917) tlak na prestup k pravoslavi
postupné polevoval a 17. fijna 1905 byla carem vyhlaSena nabozZenska svoboda.
Neékteii Cesi se pak vraceli ke svému ptivodnimu, vétsinou katolickému vyzna-
ni, coZ potvrzuje, Ze jejich prislusnost k pravoslavné cirkvi byla pouze vynuce-
nou formalni zaleZitosti. Ostatné jiZ drive bylo ze strany pravoslavnych duchov-
nich nékolikrat poukazovano na nabozenskou vlaznost pravoslavnych Cechd.
O neprili§ vielém vztahu k pravoslavi se zminovali i samotni imigranti a jejich
potomci. Napriklad v Malin€ se po pfijeti pravoslavi roku 1889 nadale pridrzo-
vali obycejii katolického ndbozZenstvi, preddvajice je s [!] pokoleni na pokolenti,
a dokonce chodili jesté po prijeti pravoslavi do katolickych kostelii.”” Také v Kupi-
¢ové se po vyhlageni nabozenské svobody v prvnich desetiletich 20. stoleti Cesi
navraceli ke svym plvodnim vyznanim a ani ti, kteri ziistali pravoslavnymi, pri-
[is do cerkve nechodili. Necitili se tam mezi samymi Ukrajinci dobre a radéji cho-
dili do katolického nebo evangelického kostela.®® Z tohoto prohlaseni je pritom
patrné, Ze naboZenstvi nadto skute¢né bylo jednim z prostfedki napomahaji-

26 Jan Auerhan: Ceské osady na Volyni, na Krymu a na Kavkaze. Praha 1918, s. 19. O situaci a vyvoji
v Boratiné podrobnéji pojednam nize, na tomto misté jen podotykam, ze zde prestoupila k pravoslavi
pouze jedna rodina, pricemz jeji prestup byl pouze formalni a jeji ¢lenové zaroven putsobili v boratin-
ském reformovaném sboru.

27 J. A. Martinovsky: Kronika Ceského Malina. Praha 1945, s. 14.

28 Vaclav Kytl — Vaclav Zapotocky — Miloslova Zakova: Kupicov. Jak ndm o ném vyprdvéli. Fakta
a jména. Praha 1997, s. 30. Podobné vzpomin4 i reemigrantka Jifina Zarecka-Such4 na to, ze: Cesi byli
volyriské zemé. Praha 1995, s. 9. O formalni prislusnosti k pravoslavi a o nedostate¢ném zakorenéni pra-
voslavi mezi Cechy ve Volkové se zmifiuje Leo$ Satava. Leos Satava: K problematice volyriskych Cechil.
Diplomova prace na Katedie etnografie a folkloristiky FF UK, Praha 1979, s. 74, 92, 123, 167, pozn.
¢.47 a48.
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cich udrzet narodni identitu a ackoliv se na Volyni nepodafilo vytvorit jednot-
nou Ceskou cirkev, jednotlivé ¢eské sbory, at katolické ¢i protestantské, svou
¢innosti stmelovaly tamni ¢eskou minoritu.

Vétsi pocet Ceskych katoliki Zil napt. v Martinovce, Teremnu, Jezirku, Kupi-
¢ové a Smolarné. Cesti katolici udrzovali kontakty zejména s polskymi katoliky,
ale ve 20. stoleti také s vlasti, a to hlavné prostiednictvim Ustfedniho aposto-
latu sv. Cyrila a Metodéje v Olomouci, pozdéji (ve 30. letech) také prostiednic-
tvim prazské Akce Nasim na Volyni. Podle J. Folprechta nebyli Cesi hlubokymi
katoliky, spise v katolictvi vidéli vici Rusiim kus viastni, individudlIni bytosti.”

Cesti protestanti na Volyni se hlasili bud k cirkvi reformované nebo baptis-
tické. Reformovani byli organizovani ve ttech sborech, kupic¢ovském (Vladimir-
volynisky tjezd), boratinském (Lucky Gjezd) a michalovském (Rovensky djezd),
pri¢emz jednotlivé sbory a jejich ¢lenové mezi sebou udrzovali vzijemné styky.
Ve vite byli navic posilovani navstévami evangelickych farait z Cech a ¢etbou
evangelického tisku odebiraného z Cech, Polska a Spojenych statti americkych.
Aktivné se podileli na sborovém Zivoté a organizovali ned€lni Skoly a sdruzeni
mladeze, poradali konfirmacni cvi¢eni a biblické hodiny, v€novali se sborovému
zpévu. Neméné aktivni byli i baptisté, kteti zili v Michajlovce (Rovensky tjezd),
Mirotin€ a Zavidové (Ostrozsky Gjezd). VétSina baptist neprisla na Volyn pii-
mo z Cech, ale z polského Zelova a Ku¢ova a byla potomky ¢eskych nabozen-
skych exulantd, ktefi do Polska oblasti odesli na pocatku 19. stoleti. Zistali
vérni svoji vire a pomérné striktn€ dodrzovali dané zasady, za coZ byli pravo-
slavnymi Cechy povazovéni za ndboZenské prepjatce.’’

Jak jiz bylo receno, prvni svétova valka prinesla mimo mnoha vale¢nych
Skod zé&sadni zménu, kterou bylo rozdé€leni izemi Volyné mezi Polsko a Sovét-
ské Rusko. Velmi odliSny vyvoj obou ¢asti Volyn€ samoziejmé probihal i v na-
bozenské oblasti. V mezivalecném obdobi tak v zapadni, polské ¢asti Volyné
Cesi uzivali nabozenskou svobodu a udrzovali ¢ilé styky s duchovnimi z Cech.?!
Nabozensky zivot nebyl vladou nijak omezovan a v zasade¢ lze fici, Ze jej uspésné
rozvijeli piislusnici véech ti1 vyznani; mezi polskymi Cechy bylo roku 1921 asi
71% pravoslavnych, 22% katolikd a 7% evangelikd.>? Naproti tomu ve vychod-

29 Josef Folprecht: Studie o povaze zahranicnich krajanii. Praha 1947, s. 23.

30 Jan Auerhan: Osady ceskych emigrantii v Prusku, Polsku a Rusku. Praha 1920, s. 39-40. Toto liceni
zachycuje stav tésné pred prvni svétovou valkou, kdy J. Auerhan navstivil Volyn.

31 Jaroslav Vaculik: Déjiny volyriskych Cechii I. (1914—1945). Praha 1998, s. 48-53.

32 Leo$ Satava: Volyristi Cesi na Podboransku a Zatecku. Cesky Lid LXVIII, 4. 1981, s. 201 (pozn.
¢. 8), pivodné podle Z. Cichorka: Kolonje Czeskie na Volyniu. Warszawa 1928; shodné Jaroslav Vaculik:
Déjiny volyriskych Cechit II. (1914—1945). Praha 1998, s. 48.
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ni, ruskeé ¢asti Volyn€ dochazelo k utlumovani nabozenskych projevi, které bylo
cilené vynucovano sovétskou vladou, ktera naboZenstvi potirala a naboZenskym
misionaftim vstup do zemé zakazovala. O tom, Ze by se Cesi v této ¢asti Voly-
n¢ sdruzovali do naboZenskych skupin ¢i pé€stovali ndboZenské spolky, nemam
zadné doklady a ani literatura se o tom nezminuje. Nezbyva tedy nez predpo-
kladat, ze zde naboZenstvi, alespon na cas, skute¢né pozbylo vyznamu.

O dtlezitosti viry pro volynské Cechy vsak nepochybné svédéi i to, Ze
béhem svého pobytu na Volyni udrzovali ¢i zbudovali 26 pravoslavnych cerk-
vi (vétSina z nich byla postavena jiz pied jejich prichodem), dale deset novych
katolickych kostelti a kapli, Sest evangelickych chram a Sest baptistickych
modliteben.?

* % %

Nyni se pti védomi vyse nastinéného obecného vyvoje religiozity Cechti na Voly-
ni zamérim pouze na jednu obec — Cesky Boratin. Zde se vytvoril reformova-
ny sbor, ktery postupné do svého stfedu prijimal dalsi a dalsi ¢leny, takze tésné
pfed reemigraci zahrnoval prakticky vSechny obyvatele této obce. Pfimé pokra-
¢ovani tohoto sboru v Cechach pak bude predmétem posledni ¢4sti této studie.

Cesky Boratin byl zalozen roku 1871 asi 7 km jizné od mésta Luck, v bliz-
kosti ukrajinské vesnice Boratyn. Vesnice se postupné rozriistala a koncem 80.
let méla asi 50 obytnych doma (tento pocet se zhruba udrzel az do doby reemi-
grace). Prestoze, jak jiZ bylo uvedeno vyse, byla vétSina ptichazejicich ceskych
vystéhovalct katolického vyznani, v Boratiné od pocatku prevazovali evange-
lici. Zastoupeni zde byli jak véfici helvetského, tak i augsburského vyznani.*
Boratinsti farnici spadali pod spravu farare V. Hrdlicky, ktery zde byl v 70.
letech pomérné€ obliben a lidé se radi ucastnili bohosluzeb s vysluhovanim sva-
svétskych zabavach (napf. tane¢nich) byly na jeho radu preménény ve vazenéjsi
¢innost v podobé poradani divadelnich predstaveni. Otazka viry nebyla boratin-
skym lhostejné a v zasad¢€ podporovali vznik nekatolické ¢eské cirkve na Volyni.

Osmdesata 1éta 19. stoleti byla diilezitym obdobim pro formovani nového
nabozenského uskupeni v Borating, pricemz se projevila nerealnost prosaze-
ni svrchu ustanovené cirkve husitské. V letech 1882—1886 ptsobil v Boratiné
jako ucitel Josef Motl, ktery byl ¢lenem obnovené (herrnhutské) Jednoty bra-

33 Jiti Hofman: Cesi na Volyni. Praha 1995, s. 16.
34 Marie Janatova: Kronika. Rkp., Bm. 1984, s. 4, 6; Antonin Balaban: Z déjin sboru ev. reformované-
ho v Boratiné. Kiestanské Listy (Pittsburg, Penn.) XXXVI, 1934, s. 51.
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trské a do Boratina ptijel z Cech na pozvani mistnich reformovanych evangeli-
ka. Zpocatku se tpln€ neshodl s boratinskymi luterany a katoliky, ale kdyz pro-
kazal své pedagogické schopnosti, zacali mu i oni divéfovat a svérovat svoje
deti k vyuce. Mimo Skolni vyu€ovani vénoval J. Motl mnoho ¢asu i duchovni
¢innosti. Kazal na ned€lnich shromazdénich, zalozil nedélni Skolu, s mladezi
nacvicoval sborovy zpé€v, kterym ozivoval ned€lni shromazdéni, pro dosp€lé
poradal biblické hodiny a prednasky o ¢eské historii. V téZe dob¢ do Boratina
stale dojizdéel farar V. Hrdlicka a ndhodné se zjistilo, Ze vysluhuje katolikiim msi
a viibec svdtosti vysluhuje tak, jak si kde preji, reformované, po lutersku i po kato-
licku.* Po tomto odhaleni prestala vétSina mistnich reformovanych evangeli-
kt V. Hrdlickovi diverovat a snazila se ...dostat z podrudi této turedné ustano-
vené cirkve husitské a hlavné z podrudi fardre Hrdlicky.*® Proto byl boratinsky
reformovany sbor r. 1883 formaln€ pripojen k reformované konzistofi ve Vil-
né (vzdalené 600 km). Odtud pak nejméné jednou do roka ptijizdél duchovni.
Dokonce byly zapocaty pripravy ke stavbé modlitebny, ale na zaklad¢ vladni-
ho natizeni musely byt roku 1885 zastaveny. Zatimco si aktivnéj$i a pocetnéj-
$1 skupina reformovanych evangelikd vytvorila vlastni sbor, luterskym nadale
slouzil farar Hrdlicka.

Tlak na pfijeti pravoslavi po roce 1888 nebyl v Boratin¢ prili§ uspe€sny, pie-
stoupila pouze jedna rodina — Vlkovi.” Od roku 1890 vsak byla zakazana spo-
le¢na shromézdéni, jakoz i prijezdy reformovanych duchovnich. Ti nejvérné;si
ovsem na tento zakaz nedbali a Gi¢astnili se tajnych shromazdéni az do roku 1894,
kdy s nastupem cara MikulaSe II. nastalo v ndbozenskych otazkach jisté uvolnéni
a op€t zacal prijizdét duchovni z vilenské konzistore. Pravoslavna misijni ¢innost
na konci 19. a na pocatku 20. stoleti nebyla v Boratiné ispeSn4; ale ani luterska
a baptisticka misie zde nem¢la pfrili§ velkou odezvu. Do Cinnosti reformované-
ho sboru se postupné zapojovali také luterani a i nekteri katolici, ktefi do n&j po
vyhlaseni nabozenské svobody roku 1905, takZe jej tvorilo jiz 28 rodin. Reformo-
vana cirkev v Boratiné postupné ziskala jednoznacnou prevahu véricich.

Roku 1906 zacali boratinsti reformovani evangelici za podpory vilenské kon-
zistore stavét vlastni modlitebnu, ktera byla odevzdana do sluzby béhem slavnos-

35 Antonin Balaban: Z déjin sboru ev. reformovaného v Boratiné. Ktestanské Listy (Pittsburg, Penn.)
XXXVI, 1934, s. 59.

36 Marie Janatova: Kronika. Rkp., B.m. 1984, s. 11.

37 Syn z této rodiny mohl na zakladé tohoto prestupu vykonavat povolani ucitele v boratinské skole,
kde ptisobil 43 let. Vyucoval zde Cesky jazyk a narodni déjiny i v dobach, kdy to bylo vladou zakazané.
Nadale v8ak ptisobil v reformovaném sboru a pozdéji prestoupil zpét k evangelickému vyznani.
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ti probihajicich 5. a 6. srpna 1907 (podle starého kalendate).3® Duchovni piijizdél
z Vilna asi dvakrat do roka, proto cirkevni starsi sami poradali ¢tené bohosluzby
a obéas také prijizdéli duchovni z Cech i odjinud. Snahou farnikii bylo ziskat sta-
1ého duchovniho, coZ se jim vSak do prvni svétové valky nepodafilo.

Po valce se obnovily prerusené kontakty a duchovni z Cech zacali Volyii
(tedy jeji zapadni, polskou ¢ast) opét navstévovat. Roku 1922 se v Boratiné
konaly oslavy 50. vyroci zaloZeni obce, jejiZ obyvatelé se jiz prakticky vSichni
pfipojili k mistnimu reformovanému sboru. To urcilo povahu oslav. ProtoZe
obec a sbor jsou titiz lidé, bylo rozhodnuto ddt [t€mto oslavam] slavnostni rdz
ndbozensky.* Ptijelo mnoho hosti, k t¢ém nejvyznamnéjsim patfil farar K. Nagy
z Ceskobratrské cirkve evangelické, ¢esky vyslanec dr. Maxa z Var$avy a pol-
§ti farari Skierski a Zaunar. Oslav se zaéastnilo také mnoho Cechti z blizkého
okoli a protestanti i ze vzdalenéjSich oblasti — Kupic¢ova, Michalovky, Zelova,
Lodze. Farar K. Nagy, ktery bohosluzby ridil, zaroven do evangelické cirkve pfi-
jal 19 novych ¢lend, prestupujicich z pravoslavi.

V mezivalecném obdobi jiZ byly v podstaté vSechny spolecenské akce
v Boratiné néjakym zpisobem propojeny s Cinnosti zdejsiho reformovaného
sboru. Sbor mél v obci velkou vahu a ... sborového Zivota se ucastnili nyni vSich-
ni bez ohledu na cirkevni prislusnost. ** Nabozenstvi predstavovalo pouto, kte-
ré stmelovalo jednotlivé obyvatele obce a posilovalo je pfi organizaci verejnych
akef, kterych se zde poradalo vice nez v okolnich ¢eskych osadach. ProtoZe stale
nebyla nadéje na ziskani duchovniho pro boratinsky sbor, byl roku 1923 vyslan
do Cech Jaroslav Opocensky (syn kuratora sboru, zesnulého téhoz roku), aby
tam absolvoval tfiletou misijni Skolu v Olomouci a mohl se po navratu této ¢in-

38 Slavnosti se ucastnilo asi 500-1000 osob. Zacatek probéehl pied domem kuratora sboru, Josefa
Opocenského, v jehoz klempirské dilné se po 22 let konala spole¢nd shromazdéni. Nasledovaly promlu-
vy duchovnich, vystoupeni péveckého sboru, bohosluzba a ptijimani Vecere Pané. Vecer se konala hosti-
na a druhy den opét probihaly bohosluzby. Podrobny popis slavnosti viz Josef VIk — Anna Vlkova — Vla-
dislav VIk: Historie Ceského Boratina. Usti nad Labem 2000, s. 51-52; Marie Janatova: Kronika. Rkp.,
B.m. 1984, 5.26-27.

39 Marie Janatova: Kronika. Rkp. , b.m. 1984, s. 46.

40 Jan Siroky: Historie a ndbozensky profil volyriskych evangelikii. Pisemna prace k praktické faraiské
zkousce. B.m. 1969, s. 13. Autor zde navic vyslovuje domnénku, Ze rozmach sborové ¢innosti ved! k jeji-
mu zpovrchnéni. Sbor se udajné staval spolkem s nabozenskou formou a az prichod stalého duchovni-
ho (roku 1927) ,,vedl sbor k hlubsimu pochopeni viry, k soustfedéni na spaseni a na kiiz“. Ibid., s. 14.
Pro potvrzeni této domnénky jsem dalsi doklady nenasla, liceni J. Auerhana, ktery navstivil Volyn kratce
mélejsi ¢eské obce na Volyni“, hodnotil ho jako obec neschopnéjsi zachovat cesky jazyk a nabozenskou
stranku popisoval takto: ,,K své vife Inou boratinsti upfimné a dovedou pro ni ptinaseti i obét...“, Jan
Auerhan: Ceské osady na Volyni, na Krymu a na Kavkaze. Praha 1920, s. 21-22.
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nosti ujmout. Duchovni navstévy v podobé farait z Cech i odjinud prijizdély
do Boratina jiz prakticky kazdy rok,* naptiklad v roce 1924 prijel vikai Novak
z Misijni Jednoty v Hoficich a béhem jeho navstévy probehl v Boratiné sjezd
péveckych krouzkd z Michalovky, Kupi¢ova a Ozeran. Této udalosti se samo-
ziejmé Ucastnilo nejen boratinské publikum, ale i Cesi z okolnich osad, vétsinou
pravoslavnych. Lze fici, Ze boratinsti podobnymi akcemi evangelizaéné ptsobili
na okolni ¢eské obyvatele, z nichz néktefi prijali protestantskou viru za svou.*?

J. Opocensky zatim zdarné dokoncil misijni Skolu a v roce 1926 se vratil
na Volyn, kde zacal ptsobit jako vikar v Kupic¢ové. Pro boratinsky sbor ziskal
v Cechéch svého studijniho kolegu, Antonina Balabéna, ktery prijel v zaii 1927
a jako duchovni zde ptisobil az do roku 1937. Sborova ¢innost se v tomto obdobi
zdarné rozvijela. Svétské zabavy, které byly drive v Boratin¢ poradany — divadlo
a tane¢ni zabavy — fararovym vlivem ustaly, konaly se vSak spole¢né akce s refor-
movanymi sbory v Kupic¢ové a Michalovce, napriklad sjezdy evangelické mladeze
a kurzy pro ucitele nedélnich Skol. Déle byla vyvijena cilené evangeliza¢ni Cin-
nost mezi pravoslavnymi a katolickymi Cechy, pii niz hral ddleZitou roli zpév.*?

Farai A. Balaban se vratil z Boratina zpét do Cech roku 1937 a na jeho
misto nastoupil boratinsky rodak, vikar J. Opocensky, ktery zde vykonaval
duchovni ¢innost az do roku 1945. Sborovéa ¢innost, byt v omezené mire, tak
mohla pokracovat i za valky.

Po valce bylo volyniskym Cechiim umoznéno vratit se zpét do vlasti v ramci
osidlovani pohrani¢nich oblasti po odsunu Némcii. Jako prvni se v Ceskoslo-
vensku usadili volynsti vojaci, kteri sem pfisli koncem valky s 1. ¢eskosloven-
skym armadnim sborem. Ti zde pak ¢ekali na své rodiny, které prijely v ofici-
aln€ organizovaném transportu az v prvni tretiné roku 1947. Na vlastni prani
bylo nejvice Volyriskych Cechii usidleno na Zatecku a Podboransku, v oblas-
tech, které environmentalnimi podminkami pfipominaly Volyn, hlavné co se
tyCe urodnosti plidy a moznosti pé€stovani podobnych plodin, zejména chmele.
Ke konci roku 1948 bylo v Ceskoslovenské republice usidleno 38 848 reemig-
rantd z Volyné (véetné téch, kteti se vratili v roce 1945).4

41 Roku 1923 sem zavital tajemnik Biblické Jednoty, Vladimir Mican z Brna. Popis své misijni cesty
po Polsku a informace, které pii ni ziskal, zaznamenal V. Mi¢an v knize: Ceskd emigrace v Polsku a na
Volyni. Brno 1924. S. 96-125 obsahuji zminky o Borating, véetn¢ jeho stru¢né historie. R. 1924 prijel
americky metodisticky kazatel Welsh ze Lvova a o rok pozdéji metodisticky kazatel Leidorf z Uzhorodu.

42 Podobné evangeliza¢ni plisobeni ostatné probéhlo i v samotném Borating, kde postupné katolici
a luterani bud prestoupili k reformovanym, nebo se z obce odstéhovali.

43 Antonin Balaban: Mé vzpominky. Zivot evangelického fardre. Herspice 1993, s. 128-136.

44 83% reemigrantt tvorili samostatni zeméd¢€lci, 15% namezdni délnici (prevazné z vychodni Voly-
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* % %

Evangelici z Boratina se usidlili zejména na Litoméricku, vétSina z nich v obci
Chotinéves a v okolnich vesnicich (Horni Repéice, Hrugovany, Sedlec, Sobéni-
ce a Vrbice). Hned v roce 1945, kdy zde byli pouze byvali vojaci, je ptijel pod-
pofit jejich duchovni z Volyné, Jaroslav Opocensky. Néabozenské tradice tak
nebyla nikterak pierusena a prvni vanoéni svatky v Cechach oslavili ,,boratin-
§ti“ reformovani evangelici v Chotinévsi spole¢nym sborovym zpévem v sale
u Kopeckych, kde se od té doby konala nedélni shromazdéni pravideln¢ kazdy
tyden. V bieznu 1947 prijely rodiny byvalych vojaki a spole¢n¢ pak pokracovali
v udrZovani boratinské nabozenské tradice, kterou se pokusili prenést z Volyné
do Cech v co mozna autentické podobé. Nakolik se jim to zdafilo a jaké bylo
trvani a dopad na dalsi generace,* ukazi nize.

Reemigranti z Boratina, pro které tvorilo naboZenstvi ddleZitou soucast zivo-
ta, zcela prirozené v Cechach navazali na diivéjsi tradice, v éemz je samoziejmé
velmi podporoval jejich duchovni. V novém prostredi totiZ nebylo pro prichozi,
zvyklé na Zivot v odliSném, hospodarsky i kulturné zaostalej$im prostredi, snad-
né se zpocatku orientovat. V Chotinévsi se z boratinskych reemigrantt vytvori-
la skupina, které se uzavirala pred dalSimi novoosidlenci a jejimz hlavnim zna-
kem byla naboZenska identita. Nabozenska vira se pritom stala daleZitou oporou
a jistotou kazdého ¢lena této skupiny a vikar J. Opocensky, ktery v Cechéch stu-
doval a védél tedy o zdejSich pomérech vice neZ ostatni, tento stav jesté posilo-
val. Mimo riizna prakticka doporuceni své farniky také varoval pred sekularizac-
nim plsobenim statni zpravy a realitou sekularizované ¢eské majority.

Dtlezitym krokem k uchovani plvodni religiozity bylo vytvoreni nové far-
nosti v ramci Ceskobratrské cirkve evangelické (CCE), kterou se zejména diky
aktivité vikare Opocenského podaftilo v Chotinévsi roku 1948 oficidlné¢ ustavit.
Pro vytvoreni samostatného sboru pritom bylo nutné vykazat pocet alespon
jednoho tisice farnikd, coz se stalo, ackoli skute¢ny pocet ¢lenti sboru byl mno-
hem mens$i.* Vlastni jadro sboru, velka ¢ast jeho aktivnich ¢lend, jakoz i vétsi-

né¢) a 1,7% zivnostnici. Na Slovensku bylo umisténo jen 12 osob. Jaroslav Vaculik: Reemigrace a usidlo-
vdni volyriskych Cechii v letech 1945-48. Brno 1984, s. 209-212.

45 Jednotlivé generace budu sledovat oddélené. Prvni generaci rozumim vlastni generaci reemigran-
td, tedy téch, kteri se narodili je$té na Volyni. Druhou generaci pak tvori déti reemigrantim narozené jiz
v Cechéch, a to véetné téch, které pochézi ze smisenych rodin (narozeni v letech 1947-1969). Jejich déti
pak oznacuji jako generaci tfeti (narozeni v letech 1970-1989). Ctvrta generace dnes je$té neni natolik
rozvinuta, aby ji bylo mozné po strance nabozenské hodnotit, proto se ji nebudu podrobnéji zabyvat.

46 Cleny chotinévského sboru se stalo asi 300 volyiiskych evangelikii usazenych ve vychodni ¢asti
litomérického okresu, dale se k novému sboru pripojili vérici z kazatelskych stanic tiebenického sboru
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na Clend starSovstva zvoleného v ¢ervenci 19484 pochazela z fad boratinskych
reemigrantd. Chotinévsky ¢eskobratrsky sbor se snazil navazat na boratinské
nabozenské tradice, jak stanovil jeho zakladatel J. Opocensky, ktery v souvis-
losti s zadosti o vytvoreni chotinévského sboru prohlasoval, Ze: novy sbor bude
pouhym pokracovdnim zminéného [boratinského] sboru.*® Sbor zacal rozvijet
pomeérné bohatou ¢innost. Kromé nedé€lnich bohosluzeb byly kazdy tyden pora-
dany také biblické hodiny pro dospé€lé, pro déti probihala ned€lni 8kola a vyu-
ka nabozenstvi na zakladnich $kolach*’, konala se i sdruzeni mladeze a cvice-
ni zp&vu.> Clenové sboru se schazeli v domé u Kopeckych, snazili se vsak toto
provizorni prostiedi nahradit ddstojnéjsi modlitebnou. Roku 1950 se J. Opo-
¢enskému podarilo ziskat oficialni povoleni ke stavbé kostela a tak se spolecné
s farniky za vSeobecného nadSeni pustil do ptiprav ke stavbé. V fijnu téhoZ roku
zahdjili budovani zaklad(, pticemz vSechny stavebni prace provadéli s védo-
mim poslani a s velkou chuti, ve svém volném ¢ase sami farnici.>? Jiz 18. listo-
padu 1951 byl novy kostel slavnostné odevzdan svému ucelu. Na oslavé bylo
ptitomno 17 duchovnich a celkem asi tisic lidi. jeji prabéh se podobal slavnos-
ti otevireni chramu Pané v Boratiné roku 1907, kdy byl hlavnim organizatorem
laicky kurator sboru Josef Opocensky, otec Jaroslava Opoc¢enského.>

Je tfeba zdliraznit, Ze za stavajici politické situace byla stavba nového kos-
tela né¢im neobvyklym a jist€ potvrzuje opravdové naboZenské zaniceni téch,
kdo ji zorganizovali a uskute¢nili. UZ jen samotné ziskani ufedniho souhlasu
bylo v roce 1950 pomérné obtiZné, nebot praveé v tomto obdobi byla totiz zaha-
jena silna perzekuéni vina proti cirkvim.>* Také pocet hodin dobrovolné odpra-

— Encovan a Habfiny a zbytek ,,dusi“ byl vice méné formalné ptipsan podle hlaseni Mistnich narodnich
vyborti (MNV) o poctu evangeliki v jednotlivych obcich.

47 Do téchto voleb rozhodovalo plivodni star§ovstvo boratinského sboru.

48 Jaroslav Opocensky: Zdpisky ze schiizi starSovstva. Rkp., s. 12.

49V Polepech, Hru$ovanech, Encovanech, Chotinévsi, Ustéku, Habtiné a Blizevedlech.

50 Jaroslav Opocensky: Zdpisky ze schiizi starsovstva. Rkp., s. 25-29; Jan Siroky: Historie a ndbozen-
sky profil volyriskych evangelikii. Pisemna prace k praktické fararské zkousce. B.m. 1969, s. 18.

51 Do zakladt byla slavnostné zazdéna listina s historii boratinského sboru.

52 Marie Janatova: Kronika. Rkp. 1984, s. 95.

53 Oslava tak zacala pred domem ¢. 53, kde byla modlitebna, se kterou se vSichni ¢lenové sboru sym-
bolicky rozloudili a podékovali majiteli domu za jeji proptjc¢eni. Druha ¢ast oslavy se konala jiz v nové
postaveném chramu. Konaly se bohosluzby zpestiené zpévem chotinévského a roudnického sboru a své
kazani a proslovy pronesli mnozi duchovni i lai¢ti zastupci sbort.

54 Jan Stifbrny: Katolickd cirkev v éeskych zemich v ¢ase dvou totalit. In: Jan, Libor (ed.): Ceské cir-
kevni dé&jiny ve druhé poloviné 20. stoleti. Brno 2000, s. 83-84. Omezovéni ¢innosti CCE ze strany vlady
bylo v 50. a 60. letech 20. stoleti diky J. L. Hromadkovi sice méné vyrazné nez v cirkvi katolické, nicmé-
né i zde se projevovalo. K dalsi vyrazné persekucni viné doslo po roce 1968. Viz 75 let evangelické boho-
slovecké fakulty v Praze. Praha 1994, s. 18-25, 29-31.

106



OLGA NESPOROVA: PROMENY RELIGIOZITY VOLYNSKYCH CECHU

covanych farniky sboru a neuvéritelné kratka doba stavby svédci o diilezitosti,
kterou pro reemigranty stavba vlastni modlitebny m¢la. Marie Janatova hovori
0 nadSeni ¢lent sboru pro stavbu, nadSenti je veliké. Pomdhaji muzi, Zeny i mld-
dez prichdzi na brigddy.>> Spole¢na stavba chramu byla dilezitym integrac¢nim
prvkem, ktery posilil sounalezitost skupiny reemigrant(i a upevnil vazby mezi
nimi, a to bez ohledu na vékové rozdily. Ti, ktefi se stavby kostela ucastnili
a dozili se dnesnich dnf, na tuto udalost dodnes s pychou vzpominaji.

Dal$im vyraznym rysem v pocatec¢nich obdobich po reemigraci byla endo-
gamie v ramci jednotlivych reemigrantskych skupin.>® Tato tendence se ve vel-
ké mife projevila i u reemigrantt z Boratina, zejména pak téch, ktefi se usadili
primo v Chotinévsi. Nelze se pritom domnivat, Ze stejné nabozZenské vyznani
bylo jedinym diivodem, ktery rozhodoval ve prospéch téchto snatkli, nicmé-
né jisté hralo velmi podstatnou roli. V letech 1947-1950 se konalo celkem 9
,boratinskych svateb“>’, po kterych se novomanzelé usidlili v Chotinévsi. Pri-
tom v sedmi pripadech pochazeli z Boratina oba partnefi a pouze ve dvou pii-
padech pochazel partner z Ceskoslovenské republiky.® Endogamie byla patrna
az do pocatku 70. let, kdy uzavirali snatky posledni piimi reemigranti; celkové
vice nez polovina reemigrantd (32 osob), kteri uzavieli siiatek v chotinévském
kostele,> si vybrala své partnery mezi reemigranty ze stejné oblasti (oproti 25
reemigrantim, jejichz partner nepochéazel z Volyné.) U reemigranti usidlenych
v Chotinévsi tedy nedochazelo k postupnému mizeni endogamie, ale podil osob,
které si volili manZelské partnery mezi reemigranty z téZe oblasti a zaroven stej-
ného vyznani, se béhem pobytu v Cechach nijak nesnizil. U dal$ich generaci se
vSak endogamie zcela vytratila.

Pro tuto skupinu v zasad¢ plati poznatky Ivy Heroldové o procesu adapta-
ce reemigrantl.®® Obdobi prvého kontaktu s majoritni spole¢nosti bylo pomér-
n¢ kratké a neprili§ uspésné. Odstup a snad i odpor k reemigrantlim ze stra-
ny ostatnich novoosidlenct se pritom vytvoril hned na pocatku, kdy vojaci tzv.
Svobodovy armady méli pfednostni pravo na obsazovani statk(i. Tohoto prava

55 Marie Janatova: Kronika. Rkp. 1984, s. 93.

56 Iva Heroldova: Reemigrace zahraniénich Cechii a Slovdkii po 2. svétové vdlce. Cesiv ciziné 1 (1986),
s. 160; Antonin Robek — Iva Heroldova: K etnické problematice Ceskoslovenska, zvldst ceského pohranici,
po druhé svétové vdlce. Cesky Lid LXX, 1 (1983), s. 4-5.

7 Tj. svateb, kdy alespon jeden z partner(i pochézel z Boratina.
8 Josef Vlk — Anna Vlkova — Vladislav Vlk: Historie Ceského Boratina. Usti nad Labem 2000, s. 230—
231.

59 Udaje podle Knihy oddanych éeskobratr. cirkve evangelické, Chotinéves.

60  Iva Heroldova: Reemigrace zahranicnich Cechii a Slovdkii po 2. svétové vdlce. Cesi v ciziné 1., Praha
1986, s. 160-161.
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mnozi vyuZili, a tak i v Chotinévsi doSlo k n€kolika potyckam, kdy byl vnitro-
zemsky usidlenec nucen vzdat se proti své vili nové zabraného statku ve pro-
spéch vojaka pochazejiciho z Volyné.®! Po piijezdu rodin vojakl rychle nastala
druha etapa, obdobi izolace skupiny. V této dob¢ hralo nabozenstvi velmi pod-
statnou ulohu a bylo ddlezitym integracnim prvkem skupiny. Odli$né vyznani
a s nim spojeny jiny Zebfi¢ek hodnot skupinu oddélovaly od ostatnich novoo-
sidlenct. Pravidelna nabozZenska shromazdéni udrzovala pospolitost celé sku-
piny a upevnovala jeji pocit soundleZitosti. V ramci této skupiny si reemigranti
také hledali své partnery a pokud se jim to nepodafilo, snazili se najit alespon
partnera stejného vyznani nebo takového, ktery by byl ochotny konvertovat.
Lze fici, Ze v prvnich deseti letech po reemigraci, az do roku 1957, kdy
zemrel vikar J. Opocensky, udrZovali reemigranti své naboZenské zvyky
v nezménéné podobe¢ a prikladali jim pribliZné stejnou vahu jako na Volyni. Pod-
statnou zménou vsak bylo, Ze v novych podminkach jiz nespojovalo nabozenské
vyznani celou osadu a nepodminovalo tedy veskeré spolecenské déni vesnice.
Naopak ji rozd€lovalo na dvé ¢asti, kdy jednu tvorili reemigranti, ktefi se pra-
videlné schazeli pii bohosluzbach i jinych naboZenskych schiizkach a druhou
ostatni osidlenci. Velké nadSeni pro udrzovani naboZenské stranky Zivota se
projevilo zejména pri stavbé kostela (1950-1951), které se reemigranti v hojné
mife ucastnili. Poté zac¢al naboZensky zapal lehce polevovat, ale az do odchodu
vikare J. Opocenského se i v novém prostredi v zadsad¢é udrzely privezené na-
bozenské tradice a smysleni. V roce 1957 bylo lze jiz pozorovat jistou tnavu ve
shoru a zejména mlada generace nepfikladala sborovému zivotu vétsi vahu.2
Velkou zménou, ktera se udala v zivoté ,,volynskych“ v tomto obdobi, byla
kolektivizace zeméedélstvi a zakladani jednotnych zemédélskych druzstev. Ree-
migranti odolavali nucenému vstupu do druZstva az do roku 1956. Vstupem do
druzstva a ztratou soukromych hospodarstvi, na kterych pracovali pfislusnici
jednotlivych rodin, se samoziejmé zna¢né zménil jejich Zivot a oni byli nuceni
v daleko vetsi mire spolupracovat i s lidmi, ktefi nepochdazeli z Volyné a neby-
li evangelického vyznani. Dal$i zavaznou udalosti byla smrt vikare J. Opocen-
ského (10. 6. 1957), ktera predznamenala prvni zavaznéjsi zmény v religiozi-
té reemigrantské skupiny a zejména jejich potomké narozenych v Cechach®.
V srpnu 1957 se stal vikarem chotinévského sboru Jan Dus a naboZenské tra-

61 Marie Janatova: Kronika. Rkp. 1984, s. 87; Frantisek Lundak: Kronika Chotinévsi. Rkp., s. 41.

62 Marie Janatova: Kronika. Rkp. 1984, s. 100.

63 Jako potomky reemigrantti oznacuji vSechny ty, jejichz alespon jeden rodi¢ pochazi z Volyné a ty,
jejichz alespon jeden rodi¢ patii ke druhé generaci reemigranta.
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dice privezené z Volyné&, které reemigranti v Cele s J. Opocenskym striktné
v Cechach udrzovali, tak byly poprvé zasadnéjsim zptisobem konfrontovany
s oficialnim u¢enim CCE, které zde novy vikar prezentoval. Ukézalo se, Ze ree-
migranti si udrzovali svilj konzervativni naboZensky postoj a jakykoli kriticky
vztah k vife a Bibli pro né byl nemyslitelny. Kritického teologa J. Dusa tak zpo-
¢atku povazovali témér za pohana.® Velmi pomalu pak zacinali s novymi Zivot-
nimi podminkami pfijimat i zmény v naboZenské oblasti, ackoli by radéji vikare
(nejen J. Dusa, ale i vSechny dalsi duchovni, kteti ve sboru ptlisobili) chtéli pri-
zptisobit k obrazu svému.®

Ve druhé poloviné 60. let®® byl mensi zajem o nabozenské zalezitosti v Cho-
tinévsi nejvice patrny u nejmladsi generace, ale projevoval se i u generace stfed-
ni, tedy u mlads$ich reemigrantt. Pri volbé nového starSovstva sboru odmitlo 6
navrzenych kandidatt (z celkovych 24) svoji kandidaturu, coz ukazuje na tpa-
dek zajmu reemigrantl aktivné se podilet na sborovém Zivoté. Mnozi z nich
byli patrné opravnéné zastraSeni postupem statniho represivniho aparatu vici
véficim a obavali se, Ze aktivni duchovni ¢innosti by znepfistupnili svym détem
moznost lepSiho vzdélani i nasledného Zivotniho uplatnéni. Svoji viru se pro-
to snazili prili§ navenek neukazovat. Také ti¢ast na shromazdénich a biblickych
hodinach se pomalu zac¢ala zmenSovat, ve Skole se prestavalo ucit nabozenstvi
a celkoveé se omezila prace s détmi a mladezi. Mnozi volynisti, drive horlivi, se
stdvaji matrikovymi.®” Sbor v§ak dal pokracoval v ¢innosti, poradaly se spolecné
zajezdy, kurzy mladeze, opravoval se kostel.

Na pocatku 70. let prestoupili k ceskobratrské cirkvi v chotinévském sbo-
ru t¥i reemigranti®®, ktefi byli pravoslavného vyznani a del$i dobu se jiz zucast-
novali nabozenskych shromazdéni v Chotinévsi ¢i Ustéku. Tyto konverze svéd-
¢i o tom, Ze naboZenstvi neprestalo hrat pro generaci reemigranti dalezitou
zivotni roli a nové oslovovalo i ty, ktefi na Volyni prijali a vyrastali v pravoslav-
ném nabozenstvi. V lednu 1974 nastoupil do sboru jako vikar Zdenck Barta,
ktery zde pusobil jako duchovni do roku 2002. Postupné si ziskal oblibu vétsi-
ny farnikd. Jeho ¢estné jednani, zapal pro duchovni ¢innost, ale i vyhrady pro-

64 Tak informator Zdenék Barta (rozhovor 22. 3. 2001).

65 Tak popisuje situaci svych rodi¢ti informatorka ze druhé generace reemigrantt pi. Klepsova (roz-
hovor 19. 2. 2001). Podobné hodnoceni podala i Martina Vlkova-Serakové (rozhovor 24. 2. 2001).

66 Béhem piisobeni vikare Jana Sirokého (1965-1969).

67 Jan J. Siroky: Historie a ndbozensky profil volyriskych evangelikii. Pisemné prace k praktické farar-
ské zkousce. B.m. 1969, s. 19, 33.

68 Kniha pristupujicich. Farni tifad ¢eskobratrské cirkve evangelické v Chotinévsi. Roky 1972 a 1974;
Marie Janatova: Kronika. Rkp. 1984, s. 139-141.
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ti komunistické vladé® k tomu nepochybné napomohly. Bartovou snahou bylo
oslovit zejména mlads$i generace, jejichZ neucast na sborovém Zivoté byla jiz vel-
mi citelna, v roce 1980 mu vSak byl odejmut statni souhlas k vykonavani ducho-
venské ¢innosti.” Clenové sboru se mnohokrat pokouseli sepisovanim petic
i dopisti uréenych synodni radé CCE, ministerstvu kultury i prezidentu republi-
ky dosahnout navraceni souhlasu pro svého duchovniho, vyhovéno jim ale bylo
az v roce 1987. Po celou dobu odebrani souhlasu vSak na zaklad¢ rozhodnuti
a podpory vétSiny farnika bydlel Z. Barta se svoji rodinou na fare a tic¢astnil se
nabozenského Zivota sboru jako presbyter. Sam toto obdobi hodnoti jako zlaty
vék chotinévského sboru.™ Zvysila se navstévnost na shromazdénich a do sbo-
rového zivota se aktivné zapojilo vice lidi. Clenové sboru si vétsinou sami vedli
bohosluzby a biblické hodiny na zakladé¢ ¢tenych kazani, Z. Barta k nim casto
posléze pripojil svij komentaf, musel vsak vystupovat jako laicky ¢len sboru,”
nebot Statni bezpecnost neustale sledovala jeho ¢innost.

Koncem 80. let jiz byla situace pon¢kud uvolnénéjsi a po revoluci v roce
1989 prestala byt cirkev povaZovana za nezadouci instituci. O¢ekavany vzruast
aktivity ¢lend sboru vSak byl jen velmi nepatrny. Pokracuje celkovy ubytek cle-
ni. Ale pocet ucastnikii bohosluzeb mirné stoupd. To je ddno nejvyssim poctem
starsich clend, jejich umrtimi. Tak hodnoti situaci ve sboru jeho laicka kurator-
ka, Alena Curdova.” Z uvedeného je vidét, Ze sami reemigranti si zachovavaji
svoji religiozitu a ucastni se sborového Zivota prakticky az do své smrti. Jeste
na pocatku 90. let prave oni tvori jadro celého sboru, problémy jsou vSak s neu-
Casti dalSich generaci.

Potomci reemigrant(, ktefi se narodili jiz v Ceskoslovenské republice, se
v mnohém znacné€ li§i od svych rodic a prarodic¢li, ktefi prozili alespon ¢ast
svého Zivota na Volyni. Posun v ndbozenské oblasti je jednim z nejvyraznéjSich
ryst poreemigracniho vyvoje a primo souvisi s procesem integrace potomku
reemigrantd do majoritni spole¢nosti, ktera byla v té dob¢ jiz zna¢né sekulari-
zovana. Navic zde pusobil tlak ze strany vlady, ktera se ateistickou propagan-
dou snazila tuto sekularizaci posilit. Druh4 generace, narozena jiz v Cechach,
tak byla vychovavana ve zcela odliSnych vnéjSich podminkach, neZ generace je-

69 Volynsti Cesi ziskali patné zkusenosti s bolsevickou vladou jiz na Volyni a byli proto odpiirci
komunistického rezimu.

70 Zejména proto, zZe podepsal Chartu 77.

71 Zdengk Barta (rozhovor 22. 3. 2001).

72 Informétorka Alena Curdova (rozhovor 3. 12. 2000).

73 Piimé potomkyné reemigrant(i, pattici do druhé generace. Alena Curdova: Sborovd kronika — Rok
1991. Sbor ¢eskobratrské cirkve evangelické v Chotinévsi. Rkp. Zapis ze 13. 6. 1991.
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jich rodi¢a. Doslo pritom ke konfliktu, kdy se rodi¢e svym détem snazili predat
zivotni zkuSenosti, zvyky a tradice, které pro n¢€ byly velmi dualeZzité, samozrej-
mé véetné nabozenskych, které vSak v novém prostredi ztracely na vyznamu.
Velky vliv v tomto procesu sehréla Skola, kde se déti reemigrantd setkiva-
li s détmi ostatnich novoosidlencti, kterym naboZenstvi vétSinou ,,nic nefi-
kalo“. Nabozensky vychovavané déti byly ¢asto vysmivany a pouzivala se pro
né pejorativni oznaceni jako napriklad pdmbickdri, kostelnici a Volyndci. Déti
pak chodili do ned€lni Skoly ¢asto nerady, pouze na zakladé donuceni ze stra-
ny rodi¢t.™ Kromé zcela ojedinélych ptipadi byla druha generace v Chotinévsi
vychovavana v nabozenském duchu a az do konfirmace se ucastnila sborového
zivota,” vlastni zajem o nabozenské zalezitosti vSak jedinci z této generace jiz
pfili§ neprojevovali. Tim se zna¢né¢ odcizovali svym rodi¢dim, pro které bylo na-
bozenstvi integralni soucésti Zivota.” Chotinévsky vikai J. Siroky hodnotil na
pocatku 60. let ucast a pristup deti k vyuce nadboZenstvi a praci v nedélni Skole
takto: I kdyz v samotné Chotinévsi je 100 % prihldSenych na ndbozenstvi a v NS
[nedélni Skole], déti nemaji mnoho chuti, je jim to cizi, nevidi vétsinou prikla-
dy doma a mnohdy se ticastni jen proto, Ze jim to rodice prikdzi.”’ Po konfirma-
ci (zhruba v 15ti letech) se tito ¢lenové sboru prestavali dal§ich nabozenskych
aktivit UCastnit a prakticky mizi ze sboru.”™ Pévecky krouzek, sdruzeni mladeze
ani biblické hodiny, které byly tak dtlezité pro jejich rodice, je jiz neoslovovaly.

Vikar Z. Barta se snaZil poradat sborové akce, které by byly atraktivni pro
mladou generaci. Byl ¢erstvym absolventem Komenského evangelické bohoslo-
vecké fakulty a prinesl do sboru nové, netradi¢ni prvky. Napriklad uz to, Ze nosil
dZiny a mél dlouhé vlasy a vousy bylo pro reemigranty novinkou. Na takové zje-
vy jsme nebyli zvykli, vyjadiila se o nové prichozim vikari kuratorka sboru.” Ti

74 To tvrdi sami informatori ze druhé generace reemigrantti — pi. Klepsova (rozhovor 19. 2. 2001);
pi. Vlasta Dusikova (rozhovor 13. 1. 2001); pi. Hasova (rozhovor 19. 2. 2001).

75 Z 10 respondentti dotaznikového Setieni nalezicich ke druhé generaci bylo 9 pokiténych, 1 neod-
povédél; 9 navstévovalo nedélni skolu (vyuku nabozenstvi), 1 ne; 9 bylo konfirmovano, pouze 1 ne. Pfi
vyhodnocovani dotaznikt fadim mezi druhou generaci osoby, které se narodili v letech 1947-1969 (do
treti generace pak osoby narozené v letech 1970-1989). Jsem si védoma moznosti piipadného nesprav-
ného zarazeni, v pripadé, kdy by se samotnym reemigrantiim narodilo dité po roce 1969, nicméné to
jsou pripady velmi ojedinélé a po mém soudu by jejich pripadné zarazeni do generace dalsi nemélo mit
velky vliv na vysledek celého vyzkumu. Takovi jedinci by totiz stejné vyristali spole¢né se svymi vrstevni-
ky ze tfeti generace, proto se u nich budou patrné¢ vyskytovat stejné tendence.

76 Jan J. Siroky: Historie a ndboZensky profil volyriskych evangelikii. Pisemna prace k praktické farai-
ské zkousce. B.m. 1969, s. 17.

77 Ibid., s. 31-32.

78 Ibid.,s. 32.

79 Marie Janatova: Kronika. Sp. 1984, s. 142.
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starsi si poté, co se presvedcili o opravdovosti jeho viry, zvykli na vnéjsi stranku,
ktera jim zpocatku vadila, mladou generaci naopak pritahovala. Byla porada-
na vikendova setkani mladeze a kazdoro¢né¢ i prazdninovy tyden s détmi a mla-
dezi v prirod€. Zejména razné akce mladeze odehravajici se mimo sbor a vné
dosahu rodicl a starsi generace mladé lidi pritahovaly. I tak se vSak nepodatilo
zabranit postupujicimu Upadku zajmu dalSich generaci o naboZenstvi a pouze
ve vyjimecnych pripadech se podarilo vzbudit u druhé generace hlubéi a trvalej-
§i zajem o aktivni nabozensky Zivot.%

Endogamie u této generace jiZ mizela, potomci reemigrant(i uzavirali mezi
sebou snatky pouze v ojedin€lych pripadech, které nadto byly spiSe vysledkem
nahodilych okolnosti pfi volném vybéru partnera.’! Jednim z mnoha davodi
tohoto posunu jisté byla i nepritomnost potfeby hledat partnera se stejnym na-
bozenskym vyznanim, pfimo protichiidna situaci reemigrant.®?

Vyznamny ubytek aktivnich ¢lent sboru ze druhé generace souvisel samo-
ziejmé také s migraci do mest, kde méli lep$i moznost pracovniho uplatnéni.
Odlouceni od nabozenské komunity ve které vyrastali a od starSich generaci,
které udrzovaly naboZenské praktiky, spolu s prijetim odliSného zplisobu Zivo-
ta v sekularizovaném meéstském prostiedi samoziejmée jen podpotilo celkovy
upadek religiozity této generace. Protinabozenské pisobeni ze strany vlady bylo
pochopiteln¢ dal$im ddlezitym faktorem plsobicim v tomto procesu, kdy se
potomci reemigrantli snazili plné se integrovat a asimilovat s okolni spole¢nosti.

U treti generace se vztah k nabozenstvi v porovnani s generaci druhou
opét proméenuje. Zasadni rozdil prameni jiz z odlisného pristupu rodic¢d (nalezi-
cich ke druhé generaci) k nabozenstvi i ndbozenské vychové svych déti. Na tre-
ti generaci tak jiz v zasad¢ nebyl vyvijen Zadny vyrazny tlak, aby se ucastnila
nabozenského Zivota a bylo jim vétSinou dano celkem svobodné na vybér, zda
tak ucini ¢i nikoli. Déti z této generace nebyly ¢asto ani pokitény.** Pokud ano,

80 Takovou vyjimkou je naptiklad sou¢asné kuratorka chotinéveského sboru Alena Curdovéa nebo
pi. Opocenska, reditelka diakonie CCE v LitoméFicich, i jeji sestra Martina Vlkova — Serékov, absol-
ventka Evangelické teologické fakulty, ktera je od r. 2002 novou fararkou chotinévského sboru. Také
Jan Opocensky (syn Josefa Opocenského a vnuk Jindficha Opocenského) ptisobi od roku 1975 jako
duchovni CCE.

81 Ze 16ti snatk, které uzavirali v chotinévském kostele potomci reemigrantii v letech 1967—1986,
byly jen 3 uzavieny mezi potomky volyiiskych Cechii. Zde Ize tedy sledovat znaény posun oproti genera-
ci reemigrantt, ve které byla endogamie ¢astym jevem.

82 ManzZelského partnera jiného vyznani by si nezvolilo 8 ze 17ti respondentti z generace reemigran-
t. U druhé generace by tak neuéinil pouze 1 z 10ti respondentti. Udaje podle dotaznikového setieni.

83 Mezi tfeti generaci fadim osoby narozené v letech 1970-1989. Z 10 respondentti ze tieti generace
byly pouze 3 osoby pokiténé, 7 nepokiténych.
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mnohdy byli hlavnimi iniciatory kitu prarodice.?* Nebylo také mnoho téch, kdo
navstévovali ned€lni Skolu a pokud, opét na tom méli mnohdy zasluhu spise
prarodice nez rodice. Velmi vyrazné se zmensil pocet konfirmaci a rozhodné jiz
neplatila zasada, Ze by kazdy, kdo absolvoval ned€lni Skolu, Sel také ke konfir-
maci.®

VétsSina prislusniki treti generace zaujala k nabozenskym otazkam lhostej-
ny a pasivni postoj. Ti, kteri byli pokiténi, se v zdsadé hlasi k ¢eskobratrskému
evangelickému vyznani, ale do kostela ¢i modlitebny chodi jen jednou az dva-
krat do roka, zejména o vanocich. Ve svych naboZenskych aktivitach se tak val-
né nelisi od téch, kteri pokfténi nebyli, udavaji, Ze jsou bez vyznani, ale taktéz
jednou az dvakrat do roka kostel navstévuji, opét zpravidla o vanocich, kdy to
vétsina z nich povazuje za nezbytné.®® Vano¢nim slavnostem ptikladali boratin-
$ti vzdy velkou vahu a pfipravovali na oslavu této udalosti bohaty program, pfi
kterém ucinkovaly zejména déti a mladeZ a samozfejmée nechyb€l ani pévecky
krouzek. Na Stédry den je navstévnost kostela vyrazné a nékolikrat vétsi, nez
pri béznych shromazdénich jiz od 70. let. V roce 1976 komentuje M. Janato-
va Stédrovecerni slavnost v chotinévském kostele, je to smutné, Ze jen jednou
do roka je kostel naplnén celymi rodinami. Od téch malickych az po starsi, kte-
i mohou jesté chodit.’” Tato tendence se udrzela az do dne$nich dnd a vét$ina
potomkd reemigrantd, kteti bydli v Chotinévsi a jejim okoli se celkem nezavis-
le na tom, zda se hlasi ¢i nehlasi k vyznani svych predki, odpoledni vano¢ni
slavnosti zacastni. Tuto slavnost vSak vétSinou chapou primarné jako tradi¢ni
vanoc¢ni zvyk, kterého se ucastni z tcty ke svym prarodi¢tim, zatimco nabozen-
ska stranka udalosti je pro né az druhotna. Slavnost vnimaji mnohem vice jako
udalost spolec¢enskou, nez nabozenskou.

84 Tak byl napf. r. 1975 pokitén Jifi Albrecht, k ¢emuz M. Janatova poznamenava: ,Mame radost,
kdyz rodice prinesou dité ke kitu, ale je nam lito, kdyzZ to je jen na prani babicky“. Marie Janatova:
Pozndmky o sborovém zivoté sboru Chotinévského. Rok 1974—1980. Rkp. Zapis ze dne 9. 3. 1975.

85 Z 10ti respondentii tieti generace pouze 4 navstévovali nedélni Skolu, 2 z toho na zakladé dopo-
ruceni prarodicd, a jenom 1 byl konfirmovan!

86 5 ze 7 nepokiténych respondentd tieti generace povazuje o vanocich navstévu kostela za nezbyt-
nou a udava, ze do kostela chodi alesponn 1-2x do roka. Pouze 2 z téchto se hlasi k ¢eskobratrskému
evangelickému vyznani, pricemz jedna osoba z téchto dvou zaroven oznacila i kolonku bez vyznani, coz
svéd¢i o neujasnénosti ve vztahu k vire. Dva ze tfi pokiténych respondentd navstévuji kostel taktéz 1-2x
do roka, jeden kazdy tyden. Zde se objevuje prave jedna z jiz zminénych vyjimek, kdy potomek reemig-
rant{i aktivné setrval u viry svych rodi¢ti a prarodi¢ti. Zminéna osoba je ovéem faraikou CCE.

87 Marie Janatova: Pozndmky o sborovém Zivoté sboru Chotinévského. Rok 1974—1980. Rkp. Zapis ze
dne 24. 12. 1976.
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Zaveérem bych rada stru¢n€ poukazala na soucasny stav naboZenskych zaleZitos-
ti v Chotinévsi. V porovnani s ostatnimi obyvateli Chotinévsi, ktefi jsou nevo-
lynského ptvodu, vykazuji reemigranti z Volyné¢ a dokonce i jejich potomci vy$si
miru ovlivnéni nabozenstvim.® Vétsina reemigrantti dodnes navstévuje modli-
zivota Bibli. Reemigranti stale udrzuji nékteré nabozZenské zvyklosti priveze-
né z Boratina na Volyni.% Ziistdvaji vymirajici enkldvou, skanzenem Boratina.*
Pritom zaroven mnozi obyvatelé Chotinévsi a blizkého okoli upozornuji na fakt,
ze volynsti Cesi se schazeji v kostele.”! Jejich religiozita tak zfistava vyraznou
charakteristikou, ktera je dodnes recipovana jejich sousedy. Jako dalsi vyrazné
rysy reemigrantd jsou jejich okolim vnimany ohromna pracovitost® a az nad-
mérna sporivost®.

Potomci reemigranti, kteii se narodili v Ceskoslovensku se sami za volyii-
ské Cechy jiz nepovazuji. Hlavnim déivodem nepochybné je snaha integrovat se
do majoritni spole¢nosti, ktera byla silna zejména u druhé generace. Tato snaha
byla reakci na zazitky z détstvi a mladi, kdy se vrstevnici potomkim reemigran-
td posmivali pro jejich ,,volyrisky ptivod* a nabozZenskou vychovu, ktera s nim

88 Viz Olga Sladkova: Prispévek ke studiu vyvoje religiosity reemigrantii z Volyné. Bakalarska prace na
FHS UK, Praha 2001, s. 72-82.

89 Dodnes je kladen velky diiraz na sborovy zpév a nejoblibenéjsimi pisnémi jsou prave ty, které
byly zpivany jiz v Borating, dale slavnost dikcinéni za urodu, souvisejici se zemédelskym cyklem méa
stale velky vyznam. Tak Ize jesté dnes vystopovat i dalsi specifické rysy v religiozité reemigrantd, i kdyz
jsou oproti stavu kratce po reemigraci jiz znacné setteny. Viz. Olga Sladkova: Specifické rysy v religiozité
volyriskych Cechii. Lidé mésta 6/2002.

90 Zdenék Barta, farar v Chotinévsi (rozhovor 22. 3. 2001).

91 Informaétofi p. Libor Dufek (rozhovor 24. 2. 2001) a pi. HaSova (rozhovor 19. 2. 2001). Také na
krouzku nabozenstvi se jeho vedouci a laicka kuratorka sboru, Alena Curdova, setkala s pripadem,
kdy asi devitiletému chlapci matka zakazovala chozeni do tohoto krouzku, protoze tam chodi Volyrnidci.
»[Lidé] asi maji spojeno to, Ze ,Volyniéci‘ chodi do kostela, usuzuje Alena Curdové, primé potomkyné
reemigrantd (rozhovor 3. 12. 2000).

92 Tak napt. informatofi pi. Ivana Vlkova, pi. Lenka Vlkova, obé bezkonfesni a provdané za potomky
reemigrantd (rozhovor 19. 2. 2001), p. Libor Dufek (rozhovor 24. 2. 2001). Zde se samoziejmé nabizi
interpretace v podobé Weberovy hypotézy o asketickém ocenéni prace jako disledku tzv. protestantské
etiky. Srovnej Max Weber: Protestantskd etika a duch kapitalismu. In: Metodologie, sociologie a poli-
tika. Praha 1998, s. 185-245. V tomto pripadé vSak nelze jednoznaé¢né uréit vliv protestantismu jako
nejdulezitéjsi na vztah k praci, protoze velka pracovitost je popisovana i u dal§ich reemigranti z Volyné,
kte¥ véak nebyli protestanti. (Iva Heroldova: Volyristi Cesi — Jugosldvsti Cesi. Cesky Lid LXX, 2/1983,
s. 110; Leos Satava: Volynsti Cesi na Podboransku a Zatecku. Cesky Lid LXVIII, 4/1981, s. 201, pozn.
¢. 7.) Vyznamnou tlohu zde tedy nepochybné hralo také vnéjsi prostiedi a zivotni podminky na Volyni.

93 Tak p. Libor Dufek. Podobné, ovsem s vyrazné negativnimi konotacemi, tvrdil dal$i muz zijici
v Chotinévsi, ze ,,Volynaci zZijou sami pro sebe, jsou to hamouni (rozhovor 4. 3. 2001).
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uzce souvisela. Po vyvazani z vlivu rodi¢i se tyto generace velmi rychle a ochot-
n¢ vzdavaly svého plvodu i ndboZenstvi. Dnes jsou pln¢ integrovany do ¢eské
spole¢nosti a nevykazuji zadna vyrazna specifika, ktera by je jako celek odliSo-
vala od ostatni spole¢nosti.

VétSina reemigrantd z pozorované skupiny, zZijici dnes v Chotin€vsi a ¢asti
Hornich Rep¢ic na Litométicku, si dodnes uchovala nabozensky zpiisob smys-
leni a pravideln¢ se ucastni bohosluzeb. Velky podil na tom maji pfedevsim dva
faktory. Zaprvé tvorili a dodnes tvori pomérné velkou skupinu v rdmci obce.
Zadruhé s tim souvisi skute¢nost, Ze se jim podatilo hned po piichodu do Cech
zalozit vlastni evangelicky sbor v ramci CCE. Aktivnimi ¢leny tohoto sboru
tak zGstava vétSina reemigranti az do své smrti, po které samoziejmé nasle-
duje cirkevni pohteb a rozlouceni vykonané v ramci sboru.”* Reemigranti pti-
tom dodnes tvoii vét§inu aktivnich ¢lenti sboru. Farai Zdenék Barta® s jistou
nadsazkou o chotinévském sboru tvrdi, Ze dodneska tam neni jediny clovék, kte-
ry by nebyl z Volyné ¢i potomek... Mezi potomky reemigrantd se obc¢as vyskyt-
nou jedinci s vy$§i mirou religiozity, jsou vSak spiSe vyjimkou nez pravidlem.

94 Od poloviny 70. let tvofi pohiby osob volynského piivodu vice nez polovinu celkového poctu
pohibd vykonanych v chotinévském sboru (44 pohibt z celkovych 78). Kniha zemrelych ceskobr. cirkve
evangelické — Chotinéves. Bohuzel jsou od roku 1988 tyto udaje netiplné, pomér by pravdépodobné byl
jesté vyssi ve prospéch reemigranti.

95 Z. Barta ptisobil jako farar v chotinévském sboru do r. 2002.
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