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V poslednich desetiletich dochazi v zdpadnim svété k intenzivni proméné nabo-
zenské krajiny, kterou odborn4 literatura oznacuje jako prechod od institucio-
nalizované religiozity k pluralitnimu, individualizovanému typu duchovniho
hledani (Heelas — Woodhead 2005). Tento posun, ¢asto popisovany pojmy
jako ,,re-enchantment modernity“ nebo ,,spiritualita bez nabozenstvi®, dava
vzniknout celé §kale novych nadbozenskych a kvazinabozenskych smérd, jejichz
spole¢nym rysem je hybridita, reflexivita a diiraz na kulturni ukotveni. Mezi
témito proudy zaujima specifické misto tzv. germanské novopohanstvi, které se
snazi rekonstruovat predkiestanské nabozenske systémy severni Evropy. Tento
proud zahrnuje rznoroda uskupeni, kterd se oznacuji terminy jako asatrq,
odinismus, vanatru a dalsi. Ackoliv tyto pojmy se ¢asto prekryvaji ve spektru
nabozenské praxe, v konkrétnich kontextech nabyvaji specifickych vyznamd.

Ve skandinavském prostiedi je béZné uzivan termin asatru. Nazev asatru
pochazi z islandského slova As, pl. Asir, ozna¢ujiciho hlavni rod boht v severské
mytologii. Doslovné tedy 4satrii znamena ty, ,,kdo véii v Asy*. Termin je rela-
tivn€ neutralni a je pfijiman jak akademickou obci, tak samotnymi vyznavaci
jako oznaceni pro nabozZenskou praxi, ktera se obraci ke staroseverskym boz-
stviim. Naproti tomu ve Spanélském prostredi se ¢astéji setkavame s terminem
6dinismus, ktery pouziva i organizace Comunidad Odinista de Espafia — Asa-
tra (COE), které je vénovan tento ¢lanek. Pojem 6dinismus v tomto prostiedi
neni pouze oznacenim pro teologické zaméreni na boha Odina, ale nese silné
ideologicky ndboj: pojem zde znamena nejen nabozenskou, ale i kulturné-poli-
tickou identitu, ktera se vymezuje vici kiestanstvi, sekularismu i globalizované
modernité. Jak uvadi Ciprés Nufiez, ,,pfijetim oznaceni 6dinismus se zdlraznuje
védoma distance od pluralitnich a relativistickych tendenci sou¢asného novo-
pohanstvi, stejné jako ddraz na predkrestanskou evropskou kontinuitu® (Ciprés
Nufiez 2019: 8-9).

Ackoli je germanské novopohanstvi tradi¢né spojovano spise se severni
Evropou (zejména s Islandem, Norskem, Danskem nebo napt. Némeckem),
v poslednich dvaceti letech se zacalo etablovat i v jinych ¢astech Evropy, véetné
Pyrenejského poloostrova. Spanélska ddinisticka komunita, reprezentovana
pravé COE, predstavuje jedine¢ny pripad novopohanského hnuti, které usi-
luje nejen o obnovu staroseverskych hodnot, ale i o hlubsi redefinici evrop-
ské duchovni identity. Tato komunita vytvari svij vlastni diskurz, v némz se
propojuji historické narativy, mytologie, prace se staroseverskou literaturou
a explicitni kritika kiestanského dédictvi. Nabozensky zivot v ramci COE je
strukturovan skrze ritualy, které inscenuji navrat ke kosmogonickému radu
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a umoznuji uc¢astnikiim vstoupit do ,,sakralniho ¢asu®, jak jej definuje Mircea
Eliade (Eliade 2024).

Tento ¢lanek si klade za cil analyzovat Spanélské COE jako pripadovou
studii moderni naboZenské konstrukce identity skrze praci s historii, mytem
a literaturou. Vyzkumnou otazkou je, jakym zptsobem COE vyuZiva reinter-
pretaci staroseverské literatury a mytologie pri formovani nabozenské iden-
tity a jak ritualni praxe aktualizuje obrazy minulosti v souc¢asném kontextu.
Cilem je prispét k diskusi v ramci pohanskych studii, antropologie nabozenstvi
a pamétovych studii, zejména pokud jde o roli literarnich prament v konstrukci
alternativni duchovni kontinuity.

Vyklad bude zasazen do ramce soucasné sociologie nabozenstvi a kulturni
antropologie, se zvla§tnim diirazem na teorii mytu, kolektivni paméti a konstru-
ovani tradice. V této dynamice hraje historicka a literarni narace zasadni roli:
staroseverské texty a jejich interpretace nejsou pouze inspiraci nebo ideovym
odkazem, ale aktivnim néstrojem konstrukce vyznamu, kontinuity a autenti-
city. Tento proces lze ¢ist v duchu interpretace Michaela Yorka, ktery novopo-
hanské hnuti chape jako prostfedky obnovy kulturni a spiritualni kontinuity
(York 2003). Podle n¢j tato hnuti umoznuji jednotlivedim aktivné spoluvytvaret
nabozensky vyznam mimo tradi¢ni institucionalni rdmce — pricemz prave prace
s minulosti je klicova. Na tuto optiku navazuje i analyza Spanélské ddinistické
komunity COE, které je vénovén tento text. Clanek nepiimo navazuje na mou
magisterskou praci, kde jsem podobné principy ukazovala na islandském neo-
pohanském hnuti Asatraarfélagid (Ryskova 2024).

Teoretické ukotveni

Studium moderniho édinismu ve Spanélsku vyzaduje propojeni nékolika ana-
lytickych pristupa, které umoziuji porozumét zpisobliim, jimiz naboZenské
hnuti konstruuje svou identitu skrze praci s historii, mytem a staroseverskou
literaturou. V této studii proto uplatnuji teoreticky ramec, ktery Cerpa ze
soucasnych pamétovych studii, predevsim z konceptu hluboké historie (deep
history) a hluboké pritomnosti (deep present) tak, jak jej rozvijeji Kennedyova
a Silverstein (2023). Pamét zde neni chapana jako linearni pienos tradic, ale jako
dynamicky proces mediace, aktualizace a ritualni aktivace minulosti. Spanélsky
odinismus necerpa ze staroseverskeé literatury jako ze statického odkazu, nybrz
ji znovu oZivuje skrze symbolické praxe a ritudly, které vytvareji pocit konti-
nuity a autenticity. V tomto smyslu neni mytus pouhym ideovym odkazem, ale

257



LIDE MESTA | URBAN PEOPLE | 27 | 2025 | 3

zivym mechanismem kulturni paméti, ktery artikuluje identitu vii¢i soucasnosti.
Néabozensky ¢as zde neni linedrni, ale cyklicky a sakralni: minulost je pritomna,
protoZe je ritualné znovu inscenovana. Tento pristup zaroven rozsiruje klasické
pojeti kulturni paméti, jak jej formulovali Jan a Aleida Assmannovi, o diiraz
na kreativni remediaci, tedy schopnost objektd paméti (textd, rituald, krajin)
vstupovat do sou¢asného zivota komunity jako zdroje vyznamu. Zvlastni diiraz
je ptritom kladen na technologie paméti — materialni i nematerialni prostiedky,
skrze n€z je minulost udrzovana pri Zivoté: ritualni gesta, inicia¢ni struktury,
jazykové vypovedi €i vizualni symboly. Pamét tak neni pasivné predavana, ale
aktivné tvorena, zprostifedkovana a prizpisobena aktualnim potiebam spole-
censtvi.

Spanélsky 6dinismus je tak mozno chapat jako formu spirituélni a kulturni
praxe, ktera zameérné aktivuje hluboké vrstvy minulosti — nikoliv proto, aby je
presné replikovala, ale aby je reinterpretovala a pouzila jako nastroj kulturni
orientace v souc¢asnosti. V tomto smyslu tvori hlubokd pamét nejen zaklad
nabozenského diskurzu, ale i platformu pro alternativni genealogii evropské
identity, vymezujici se vii¢i sekularnimu a krestanskému kulturnimu ramci.

Na vyS$e uvedeny ramec navazuje inspirace myslenim Mircei Eliadeho,
predevsim jeho pojetim ,vééného navratu® a ,,sakralniho casu“, které poskytuji
cenny vhled do zptsobu, jakym ritualy v ramci COE zprostiedkovavaji hlubo-
kou minulost. V Eliadeho pojeti neni ritudl pouze symbolickym jednanim, ale
mechanismem navratu do mytického ¢asu pocatku — tedy do okamziku stvo-
feni svéta. Tento myticky ¢as neni minulosti v historickém smyslu, ale trvale
dostupnou dimenzi, které je aktivovana opakovanim archetypalnich vzorcut.
V tomto smyslu se ritual stava technologii paméti, ktera zajiStuje kontinuitu
mezi posvatnym ptavodem a sou¢asnou komunitni praxi. Béhem mého terénniho
vyzkumu se tato predstava cykli¢nosti ¢asto objevovala i v rozhovorech s ¢leny
COE: opakovan¢ zdlraznovali, Ze na rozdil od kirestanstvi jejich duchovni pojeti
¢asu neni linearni, nybrz cyklické. VEri ve ,,véény navrat“, v rytmus zrozeni,
smrti a obnovy, ktery prostupuje prirodnimi cykly i ritudlnim rokem. Tento
cyklus neni vniman jako uzavreny kruh, ale jako spirala, v niZ se kazd4 opakujici
se udalost stava prilezitosti k opétovnému spojeni s predky.

V inicia¢nich obradech praktikovanych COE se tato logika manifestuje
napriklad ve strukture symbolické smrti a znovuzrozeni adepta. Tento proces,
ktery odpovida regresi do chaosu a naslednému obnoveni radu, midzeme cha-
pat jako performativni aktualizaci kosmogonického pribéhu. Hnuti ve svych
vlastnich textech tento mechanismus vyslovné artikuluje: ,,Kosmogonie
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predstavuje predevsim projev tvaréi sily bohd, a tedy ohromny vpad posvatna,
ktery se pravidelné opakuje, aby obnovil svét a lidskou spole¢nost. Symbolické
opakovani stvoreni totizZ znamena opétovnou aktualizaci prvotni udalosti, a tedy
i bohtl a jejich tvircich energii. [...] Kazdému ritualnimu opakovani kosmogonie
predchazi symbolicka regrese do chaosu. Aby mohl byt znovu stvoren stary
svét, musi byt nejprve znicen. [...] Ve scénari inicia¢nich obradd odpovida ,smrt*
docasnému navratu do chaosu. Je paradigmatickym vyjadienim konce zptsobu
byti; zptisobu nevédomosti a détské nezodpoveédnosti. Iniciaéni smrt poskytuje
prazdnou stranku, na kterou se pisi postupna zjeveni, na jejichz konci je vznik
nového cloveka®“ (COE 2024).

Z této perspektivy lze iniciacni ritualy chapat jako misto, kde se spojuji
starovéké myty, aktualni spiritualni potreby a ritudlni dramaturgie — ¢imz
vzniké to, co Kennedyova a Silverstein oznacuji jako ,,hlubokou pritomnost*
(Kennedy — Silverstein 2023). Ta neni pouhou rekonstrukci minulosti, ale jejim
aktivnim zpritomnénim, které ma transformacni potencial jak pro jednotlivce,
tak pro komunitu jako celek.

Treti teoreticka rovina Cerpa z vyzkumu novych nabozenskych hnuti, ktera
jsou v soucasné odborné literatuire chapana jako formy reflexivni spirituality
vznikajici v reakci na nejistoty pozdné moderni spole¢nosti, upadek tradi¢nich
instituci a procesy sekularizace. Jak ukazuje Susan J. Palmerova (Palmer 2016),
tato hnuti ¢asto artikuluji svou identitu skrze praci s paméti, mytologickym
dédictvim a etnicko-kulturnim narativem, ¢imz vytvareji alternativni ramce
vyznamu vici dominantnimu sekuldrnimu diskurzu. Nejde ptitom jen o navrat
k minulosti, ale o jeji performativni reartikulaci — minulost zde funguje jako
surovina pro soucasnou identitarni konstrukei.

V tomto smyslu lze §panélsky 6dinismus chapat jako vyraz spiritualistic-
kého revivalismu, ktery propojuje reinterpretaci staroseverského mytologic-
kého univerza s ideou kulturni obnovy Evropy. Hnuti COE pritom nepracuje
s minulosti jako s danou hodnotou, ale jako s otevienym kulturnim polem,
které muze byt aktualizovano skrze ritudl, jazyk a vizualni symboliku. Takova
pamétova prace nesmétuje k reprodukei ,,autentické tradice®, ale k jeji selek-
tivni a strategické aktualizaci — k vytvoreni pamétového ramce, jenZ umozni
definovat vlastni pozici v souc¢asném svéte a formulovat alternativni kolektivni
identitu.
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Metodologie

Clanek vychazi z kombinace textové a etnografické analyzy a je metodologicky
ukotven v kvalitativnim vyzkumu souc¢asnych nabozenskych hnuti. Textova
rovina se opira o primarni prameny publikované COE, zejména o knihy, teo-
logické dokumenty, ritualni prirucky, online vzdélavaci materialy a ¢asopis
El Odinista. Tyto materialy mi byly poskytnuty hlavnimi predstaviteli hnuti
v online i fyzické podobé. Nasledné byly vSechny texty podrobeny tematické
analyze se zamérenim na narativni struktury, praci s mytologickym dédictvim
a konceptualizaci kolektivni identity. Textova analyza byla doplnéna dlouhodo-
bou komunikaci s predstaviteli hnuti v letech 2024-25.

Jadro vyzkumu pak tvofi predevsim vlastni etnograficka zkusenost zis-
kan4 béhem terénniho pobytu ve Spanélsku v ¢ervnu 2025. V jeho ramci jsem
po dobu jednoho tydne zila v domacnosti hlavniho godhiho hnuti COE v oblasti
nedaleko Barcelony. V této intenzivni vyzkumné situaci, zalozené na kazdoden-
nim souziti a nepretrzitém kontaktu, jsem ziskala detailni vhled do organizacni
struktury, historického vyvoje a duchovni praxe hnuti. Godhi mé postupné
seznamoval s teologii a ideovym zazemim COE, ale i s jednotlivymi ¢leny jeho
frakce a vnitfnimi diskusemi v rdmci komunity.

Soucasti vyzkumu byla také Gcast na slavnosti letniho slunovratu (Midsom-
marblot), ktera se konala v chramu Gaut v obci Navas de Jorquera v provincii
Albacete — klicovém sakralnim misté §panélského 6dinismu. Na misto jsme
cestovali automobilem priblizné Sest hodin, ve skupiné n€kolika ¢lend hnuti.
Cesta samotnd predstavovala cenny prostor neformalniho rozhovoru: diskuse se
spontanné rozvijely kolem hodnot sdilenych komunitou, vztahu ke staroseverské
literature a vnitfnimu vyznamu run. Pravé tyto okamziky mimo oficialni ritudlni
ramec umoznily porozumét kazdodenni recepci a Zivé interpretaci klicovych
nabozenskych symbold.

Samotny blot probihal ve vecernich hodinach za Gcasti priblizné Sedesati
osob. Jeho soudasti byly ritudlni sekvence spojené s recitaci eddickych strof,
symbolickymi obé&tinami, zapalenim velkého ohné¢, invokaci bozstev i predava-
nim certifikatt o absolvovani online vyukového kurzu pro ¢leny COE. Po skon-
Ceni slavnosti jsme s godhim a dal$imi Gcastniky z@stali pres noc v chramu,
kde pokracovaly neformalni rozhovory, sdileni zkuSenosti a symbolicka reflexe
udalosti. Nasledujici den byla planovana inicia¢ni ceremonie, na kterou jsem
byla pozvana jako pozorovatelka. Ackoli z organizacnich diivodl (zejména
kvili nepfiznivym vnéjsim okolnostem a absenci adekvatni pripravy jednoho
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z kandidatl) k jejimu uskute¢néni nedoslo, méla jsem moznost diskutovat jeji
strukturu s godhim i dal§imi za¢astnénymi a hovorit osobné s jednim z adeptt.

V pribehu terénniho vyzkumu jsem vedla zucastnéné pozorovani, porizo-
vala podrobny terénni denik a uskutec¢nila celkem deset polostrukturovanych
rozhovoru. Dal$i rozhovory jsem provedla pies e-mail. Rozhovory byly zaméreny
na témata osobni konverze, vztahu k ritudlni praxi, vyznamu staroseverskych
textl, konstrukce kolektivni paméti a vnimani naboZenského prostoru. Vyznam-
nou roli sehraly také kazdodenni neformalni interakce, sdileny ¢as, spole¢né ces-
tovani a pozorovani ritualni estetiky v situacich mimo formalni ramec obradu.

Ve vyzkumné roli jsem byla komunitou vnimana jako studentka doktor-
ského studia se specializaci na asatrd hnuti a staroseverskou literaturu. Tato
odbornost mi poskytla urcitou ,,dlivéryhodnost“ a umoznila hlubsi porozuméni
symbolickému jazyku hnuti, zaroven vsak vyzadovala citlivou reflexi vlastni
pozice, predevsim v situacich, kdy jsem byla aktivné zapojena do ritualniho
déni. Vyzkumna situace byla mimoradné intenzivni: po cely tyden jsem byla
v neustalém kontaktu s hlavnim godhim, ktery nepretrzité vypravél, komentoval
a inicioval diskuse o vife, historii a mytu. Prakticky mi nebyl poskytnut takika
zadny prostor k individualni reflexi nebo odpocinku, coZ predstavovalo vyzvu
pro udrZeni analytické distance.

V ur¢itych momentech jsem méla dojem, Ze hostitel usiluje o moje pribliZeni
se k vife hnuti a vnima mé spiSe jako potencialni konvertitku nez jako pozoro-
vatelku. Ac¢koli jsem si byla této dynamiky védoma a snazila jsem se zachovat
profesionalni odstup, uvédomovala jsem si zaroven, Ze oteviené vyjadreni
nesouhlasu nebo zdrzenlivosti by mohlo narusit vyzkumny vztah a pristup
do komunity. Pracovala jsem tedy s védomou strategii ,,empatické distance*
(Knibbe 2013), ktera spociva v docasném prijeti roli a diskurzl terénu, aniz by
dochazelo k jejich internalizaci. VSechny tyto momenty jsem pribezné reflekto-
vala prostiednictvim terénniho deniku, a jejich analyza tvofi nedilnou soucast
mé interpretace ziskanych dat.

Vyzkum byl proveden v souladu s etickym kodexem American Anthropo-
logical Association (AAA 2012, piistup 3. dubna 2025) a principy stanovenymi
European Association of Social Anthropologists (EASA 2018, pristup 3. dubna
2025). Vsichni acastnici byli predem informovani o povaze a tcelu vyzkumu
a poskytli informovany souhlas s pouzitim svych vypovédi pro védecké ucely.
Respondenti byli ujiSténi o0 moznosti kdykoli odstoupit bez nasledkii. VeSkera
data byla nasledné anonymizovana a citace v textu jsou oznaceny pomoci kodu
(napt. R1, R2...), které nijak neumoznuji zpétnou identifikaci. Rozhovory byly
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zaznamenany se souhlasem ucastnikd, prepsany a uchovany v zabezpeceném
ulozisti.

Jedinou vyjimku z anonymizace predstavovali vrcholni predstavitelé hnuti,
jejichz jména a ¢innost jsou verejné dohledatelné z oficialnich dokumentt, médii
a online platforem COE, a ktefi zaroven vyslovné souhlasili se svou identifikaci
v ramci akademického vyzkumu.

Kombinace vyzkumu textovych dokumentt a Zivé zkuSenosti napomohla
k hlubsimu pochopeni toho, jak COE vyuzZiva minulost ke konstrukci duchovni
a kulturni identity v rdmci souc¢asné Evropy.

Oziveni zapomenutych boht: Historie a ideologie
Spanélského 6dinismu

Driive nez piistoupim k podrobné analyze vyvoje 6dinistického hnuti ve Spa-
nélsku, je nezbytné stru¢né nacrtnout jeho genezi. Prvni doloZené uZiti pojmu
,0dinismus® pochazi z 19. stoleti, kdy se objevuje v okultnich a teosofickych
kruzich v anglosaském prostiedi. Skute¢ného rozpoznani vsak tento termin
nabyl az ve 20. stoleti, a to zejména zasluhou Alexandra Ruda Millse, ktery
zalozil tak zvanou anglikanskou 6dinistickou cirkev (Azaola—Gonzalez 2009:
311). Millsovo pojeti 6dinismu bylo vyrazné etnocentrické, silné ovlivnéné brit-
skym nacionalismem a tradi¢nimi hodnotami. OdliSoval se tak od liberaln&jSich
forem tehdy se formujiciho asatrua tim, ze kladl diiraz na narodni charakter viry,
genealogickou prislu§nost a hodnotovy konzervatismus.

V pocate¢ni fazi byl 6dinismus pevné svazan se severskym a germanskym
kulturnim kontextem a jeho religiézni praktiky byly koncipovany vyhradné
v ramci téchto geograficko-etnickych hranic. V pribehu 20. stoleti v§ak doslo
k internacionalizaci hnuti, predev§im v dasledku jeho prenosu do Spojenych
statl americkych. V ramci §panélského prostiedi datuje Comunidad Odinista de
Espafia (COE) své pocatky do sedmdesatych let 20. stoleti, coz odpovida nejen
Sirsimu globalnimu nartstu zajmu o germansky novopohansky revivalismus,
ale i zasadnim zménam v nabozenské krajiné Spanélska po padu frankistického
rezimu. V obdobi od osmdesatych let se zde zac¢ina prosazovat vyraznéjsi plura-
lita alternativnich nabozenskych a spiritualnich smért (Robbers 2001: 103—118).

Soucasna podoba Spanélského ddinismu, reprezentovana organizaci Comu-
nidad Odinista de Espafia—Asatrti (COE), vyrostla z ptivodniho Spanélského
odinistického kruhu, ktery byl formaln¢ zaloZen v lednu 1981 v Madridu. JiZ
od svého vzniku vstupoval tento kruh do kontaktu s dals§imi mezinarodnimi
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novopohanskymi komunitami. Klicovou postavou v procesu zapojeni Spanél-
ského 6dinismu do mezinarodnich siti byla Else Christensenova (1913-2005),
zakladatelka Odinist Study Group, ktera uznala Spanélskou skupinu za legi-
timni soucast globalniho ddinistického hnuti. Jeji prinos byl zadsadni nejen pro
mezinarodni uznani Spanélského kruhu, ale také pro Siteni ddinistické ideologie
ve Spojenych statech, Norsku a dalSich zemich. Christensenova po mnoho let
pulisobila jako edi¢ni a publikacni autorita; jeji zpravodaj predstavoval dlouhou
dobu jediny stabilni komunika¢ni kanal mezinarodni 6dinistické komunity.
Ve $pan€lském kontextu je uctivana jako ,,Matka lidu“ a vyro¢ni den jejiho amrti
je pripominan jako datum nabozenského vyznamu (COE 2019). V chramu Gaut
ma Else i svij vlastni oltar.

Prvni setkani budoucich ¢lenti Spanélské ddinistické kongregace probéhlo
jiz v roce 1977 za podminek zna¢ného nedostatku informaci a relevantni lite-
ratury. V roce 1980 se v Madridu uskutecnila slavnost zimniho slunovratu,
jejiz uspéch vedl k formalnimu zaloZeni Spanélského ddinistického kruhu dne
21.ledna 1981 v obci Hoyo de Manzanares. Tento kruh se od po¢atku zaméroval
na studium, praktickou aplikaci a §ifeni 6dinistické viry (COE 2019).

Po obdobi atlumu doslo v roce 2006 k obnové ¢innosti a zaroven ke zméné
nazvu na organizaci Comunidad Odinista de Espafia—Asatr, s cilem institu-
cionalizovat svou ¢innost a ziskat oficialni registraci jako statem uznana nabo-
zenska spole¢nost. K tomu skute¢né doslo dne 7. ¢ervna 2007, kdy Generalni
reditelstvi pro nabozenské zalezitosti Spanélského Ministerstva spravedlnosti
uznalo ddinismus jako pravoplatné nabozZenstvi. Je vSak dilezité podotknout,
ze takového uznani se v Evropé do té doby dostalo pouze tfem nabozenskym
skupinam pudsobicim na Islandu, v Norsku a v Dansku. Oficialni registrace ze
strany statu s sebou nesla i rozsireni pravnich pravomoci, naptiklad moznost
poradat svatby, pohiby nebo dalsi prechodové ritualy.

Zakladatelem obnoveného kruhu a souc¢asné jeho hlavnim duchovnim
vidcem se stal Ernesto Ginés Garcia Mora, znamy téZ jako Ernust. Dodnes je
Ernust hlavnim veleknézem, kterého 6dinisté nazyvaji alsherjargodhi. Hnuti
je od pocatku koncipovano nejen jako rekonstrukce germanského pohanského
nabozenstvi, ale jako §irsi projekt duchovni obnovy Evropy. Ten je rdimovan
v terminech kulturné-nébozenské regenerace, pricemz jeho ustfedni myslenkou
je existence duchovni kontinuity evropskych narodd, ktera predchazi christia-
nizaci (COE 2022).

Z pohledu COE 6dinismus ,,vZdy existoval®“ jako latentni soucast evropského
duchovniho dédictvi, byt po vice nez tisicileti potlaceného univerzalistickymi,
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yorientalnimi“ nadbozenstvimi, predevs§im kiestanstvim. Ve svych programo-
vych dokumentech hnuti deklaruje, ze édinismus je ,,nabozenstvi Evropy*
a ,nabozenstvi budoucnosti“ — nikoli archaicky relikt, ale projekt obnovy
vnitini integrity evropské duchovni identity (COE 2022). Tento model chapani
nabozenstvi je v mnoha ohledech analogicky myslenkovym proudtim kulturniho
perennialismu (viz Guénon—Evola), které postuluji existenci jediné univerzalni
duchovni tradice, jez se v raznych civilizacich projevuje v riiznych formach.

Organizac¢né je COE ¢lenéno podle Span€lskych autonomnich oblasti a jeho
komunity pusobi zejména v Andalusii, Valencii, Kastilii a Madridu. Kulturnim
a symbolickym centrem je v§ak obec Navas de la Jorquera v provincii Albacete,
kde COE od roku 2013 buduje chram zasvéceny Odinovi — prvni stavbu tohoto
druhu v rdmci germanského pohanstvi na Pyrenejském poloostrové. Chram je
vniman jako misto ritudlni obnovy, ale také jako vyraz identity a duchovniho
ukotveni komunity v krajin€. Jeho stavba ma podle vedeni COE zasadni vyznam
pro ,reinstalaci posvatného prostoru“ v sekularizovaném svété (R1, 2024).

Zasadni roli v budovani identity hnuti hraje i publika¢ni ¢innost. COE
od roku 2019 vydava Casopis El Odinista, ktery slouzi jako ideologické, spi-
ritualni a kulturni féorum. Zde se vedle teologickych tvah objevuji i ¢lanky
vénované evropskeé historii, indoevropské symbolice, runové magii a polemikam
o modernité. Casopis rovnéz odkazuje na odkaz ranych predstaviteld german-
ského revivalismu 20. stoleti, zejména Else Christensenové a Alexandera Rud
Millse, ¢imzZ se COE symbolicky pripojuje k mezinarodnimu hnuti tak zvaného
revivalistického ddinismu.

Spanélsky ddinismus tak nelze chapat pouze jako import ze severu Evropy
— spise jde o lokaln€ specifickou rekonstrukci duchovni alternativy, ktera se sice
odvolava na severni myty a ritudly, ale souc¢asné je vyrazem kulturni a historické
imaginace iberského prostoru. Jak ukazal Ciprés Nufiez, odkaz na ,,vizigdtské
dédictvi“ neni pouze ornamentem, ale tvori soucast hlubsiho narativu o ztra-
cené kontinuité mezi predkrestanskou minulosti a budouci regeneraci Evropy
(2019: 20). Pravé toto spojeni minulosti a budoucnosti je jednim z urcujicich
ryst Span€lské varianty 6dinismu.

Krev, pamét a predci: Genealogie jako duchovni ramec

Od pocatku své existence klade COE diiraz na vytvoreni vlastniho historického
narativu, ktery legitimizuje sou¢asnou viru skrze obnovu preru$ené tradice.
Tento narativ se vyznacuje jednak explicitnimi odkazy na germanské kmeny
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pritomné na Pyrenejském poloostrové (Suevové, Vizigéti, Vandalové), jednak
hlubsi sémantickou orientaci na indoevropsky duchovni ramec. Vyznam této
strategie spociva v tom, Ze umoznuje COE prezentovat svou spiritualitu nikoli
jako importovany model, ale jako emergentni pokracovani autochtonni paméti,
zakorenéné v ,krvi a zemi*.

Jak ukazal Jan Assmann (1992), kolektivni identita se opira o tak zvanou
kulturni pamét — tedy o aktivni udrZovani a aktualizaci symbolickych prvkd,
které strukturuji vnimani minulosti. COE v tomto smyslu reaktivuje pamét
na obdobi pied christianizaci, kdy se na tizemi dnesniho Spanélska usadily
germanské narody se svou vlastni virou. Podle ¢lena COE, s nimz jsem vedla
korespondenci: ,,Spanélsky 6dinismus neni kult importovany z pozdni Skandi-
navie, ale néco, co se zde skute¢né odehralo — néco, co ndm nalezi skrze dédictvi
krve a predka“ (R2, 2025). Odkazy na jména svétcli v Galicii jako Dombodan
(Deus Wotan) nebo San Froilan (Svaty Fro) jsou v tomto kontextu interpreto-
vany jako pozistatky latinizované pohanské paméti, které prezily christianizaci
v hybridni podob¢.

Tento genealogicky narativ vSak neslouZi pouze k vymezeni historické
kontinuity — v diskurzu COE plni i hlubsi identitarni a ideologickou funkci.
V souladu s Lincolnovym (Lincoln 1999) pojetim mytu jako nastroje legitimi-
zace moci a usporadani Ize vnimat, Ze narativ o vizigotském dédictvi nepisobi
jen jako inspirace, ale jako mechanismus, ktery naturalizuje urcité identity jako
»puvodni®, jautentické”, a tudiz opravnéné. Odkazy na Vizigoty, Suevy a dalsi
germanské kmeny nejsou pouze kulturnimi nebo historickymi symboly, ale
jsou chapany jako skute¢ni duchovni i biologicti piedci, jejichz ,,pamét pieziva
v nasi krvi“, jak opakovan¢ zaznivalo v rozhovorech i ritualnich proslovech.
Podle jednoho z respondentli (R4, 2025) ,,je naSe krev stejné germanska jako
krev téch na severu — jen jsme byli nuceni na to zapomenout“. Toto piesvédéeni
o genealogické vybave, ktera zaklada spiritualni opravnéni, je v komunité COE
silné roz$irené.

Zajimavé pritom je, Ze si néktefi ¢lenové hnuti uvédomuji historicky para-
dox, Ze Vizigoti prisli na Pyrenejsky poloostrov jiZ jako kiestané, konkrétn¢ jako
stoupenci arianstvi. Tato skute¢nost vSak neni vnimana jako diskvalifikujici
— naopak byva interpretovana jako diikaz toho, Ze ptivodni duchovni identita
Vizigotl byla naruSena az pozdéjsi katolizaci, zatimco jejich ,,prava vira“ —
odinisticka — zlistala pod povrchem pritomna. Béhem rozhovoru (R5, 2025)
jeden z ¢lend poznamenal: ,,Ano, mozna byli kiestany, ale ne takovymi, jakymi
jsme se pozd¢ji stali. Jejich duchovni sila byla jesté spojena s pivodem.“ Tato
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vypovéd odrazi snahu o vytvareni ,,¢isté linie“ pres mezery a rozpory historic-
kého vyvoje — mytus zde funguje jako nastroj selektivni paméti, ktery umoznuje
reinterpretaci minulosti ve prospéch soucasného ideologického ramce. Nejde
tedy o doslovnou historiografii, ale o narativni operaci, ktera prekryva histo-
rickou diskontinuitu symbolem dédi¢né kontinuity.

Prestoze se hnuti distancuje od rasismu ¢i etnické exkluze, vira v ,pfirozené
spojeni“ mezi duchovni identitou a krvi ma normativni uéinky. Casto zazniva,
ze ,,ne kazdy ma koteny, které jsou v souladu s nasi virou“ nebo ze ,,nékteré
véci 1ze pochopit jen skrze krev, ne mysli“ (R1, R6, 2025). Takto chapany mytus
0 puivodu tedy neni pouze vypraveén — je ztélesiiovan a uzivan jako ramec pro
urcovani toho, kdo do duchovni komunity patti a kdo nikoli. Mytus zde slouZi
jako forma pamétové selekce, ale zaroven jako nastroj mocenské reprodukce:
vymezuje hranice, uvnitf nichz lze chapat duchovni legitimitu jako ,,pfirozené
pravo®. Tato struktura pfitom neni prezentovana jako socialni volba, ale jako
vy$$i, ontologicky rad.

Ideologicky ramec v8ak neni zaloZen pouze na genealogii — COE se opira
také o predstavu prirozeného duchovniho a spolec¢enského radu, ktery ma byt
obnoven skrze viru a ritualni praxi. Zde nachazime propojeni s teorii indoev-
ropské trojfunkcionality Georgese Dumézila (Dumézil 2001), na niz se ¢lenové
COE vyslovné odvolavaji. Struktura svéta podle Dumézila zahrnuje tfi zakladni
funkce: (1.) panovnicko-nabozenskou, (2.) vale¢nickou a (3.) produkéné-plodi-
vou. Tato struktura je ¢leny COE projektovana nejen do mytologie (napf. chram
v Uppsale: Odin — Thor — Freyr), ale i do moralniho kodexu, ritualti a spolecen-
ského usporadani. ,,Jestlize neni jidlo, vale¢nici nemohou bojovat. Pokud nemo-
hou bojovat, nikdo neprezije. A pokud nikdo nepiezije, neni komu vladnout,
shrnuje respondent metafyzicky vyznam trojfunkéni struktury (R1, 2024).

Tvorba historického mytu ma v COE nejen identitarni a teologickou, ale
i ritualiza¢ni funkci. Jak upozornuje Birgit Meyerova (Meyer 2010), naboZenské
systémy jsou do zna¢né miry estetikou presveéd¢ovani, v niz texty, obrazy a nara-
tivy funguji jako sensational forms — formy, které aktivuji télesné a emocionalni
ucinky viry. V tomto smyslu mytus o vizigdtském dédictvi neni pouze vypraven,
ale ztélesnovan — v architekture (chrdm Gaut v Navas de la Jorquera), ve jmé-
nech ritualnich svatkd, v genealogické symbolice i v hodnotovych ramcich, které
odvozuji autoritu ze ,,staré viry“.

Z hlediska antropologie nadboZenstvi je tento piristup blizky i pojeti nabo-
zenstvi jako kulturniho systému, jak jej formuloval Clifford Geertz (2000).
NabozZenstvi zde neni definovano skrze viru v nadpfirozeno, ale jako soubor
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symbold, které ptsobi jako modely sve€ta i modely pro jednani. Mytus o ger-
manské kontinuité je v COE praveé takovym systémem: poskytuje vzorec pro
interpretaci soucasné situace a zaroven legitimizuje konkrétni moralni a spo-
lecenské normy.

Rozpracovani mytu o ,,nabozenstvi Evropy“ jako obnové posvatného radu
v Case krize tak predstavuje ritudlni a diskurzivni technologii identity, v niZ se
minulost a budoucnost navzajem podminuji. Neni to ndvrat do minulosti, ale
projekce minulosti jako vize budoucnosti — duchovni alternativa k modernité,
individualismu a sekularismu. Spanélsky 6dinismus se tak stavé piikladem toho,
jak novopohanskéa hnuti aktivné pracuji s déjinami jako materialem pro sakralni
imaginaci (Schnurbein 2016).

Slova, ktera tvori svét: Eddicka literatura v Zivoté komunity

Ve Spanélském odinismu nepredstavuje staroseverska literatura staticky
odkaz, ale Zivy ramec viry. Texty jako Hdvamdl ¢i dalsi eddické basné nejsou
vnimany jako kulturni pamatky, nybrz jako symbolicky kompas kazdodenni
spirituality. ,,Hdvamdl neni basen. Je to zakon — nejen pro minulost, ale i pro
dnesek,” zaznélo v rozhovoru s jednim z ¢lend COE (R1, 2025). Tento vyrok
odkazuje na to, co Kennedyova a Silverstein (2023) nazyvaji ,,deep present*
— stav, v némz se mytus necte, ale zije; vstupuje do pritomnosti skrze jazyk,
ritudl a télo.

Literatura zde funguje jako ritualné aktivované pamétové médium, které
propojuje jazyk, t€lo, prostor i komunitni védomi. Eddické texty nejsou jen reci-
tovany, ale doslova vtélovany — skrze hlas, rytmus, gesto i scénografii obradu.
Béhem slavnosti Midsommarblot v chramu Gaut hlavni godhi zah4jil ritual
recitaci verSt ve staroseversting, pri¢emz se obracel do ¢tyr sv€tovych stran
a vzyval jednotliva bozstva. U¢astnici obiadu stali v kruhu kolem centralni
hranice a v kli¢ovém okamziku vSichni spole¢né zvolali ,,Heil!“ jako pozdrav
bohim. Tento moment plisobil jako dramatické aktivace posvatného prostoru:
prostor se promé&nil v misto kontaktu s jinou realitou.

Nasledné godhi prednesl interpretaci strof z eddické basné Baldrovy
sny, pricemz kazdou strofu nejprve vysvétlil a poté ji recitoval ve Spanélském
prekladu. V pribéhu recitace mnozi pritomni zavieli o¢i — atmosféra byla sou-
stfedéna, az meditativni. O n€kolik hodin pozdéji, pii neformalnim posezeni
u ohngé, jedna z ucastnic poznamenala: ,,Jsou verse, které mame pod kizi. Ani
je nemusime fikat nahlas, protoze v nés ziji“ (R7, 2025).
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V COE se staroseverska poezie pouziva jako Zivy jazyk viry. Texty maji
performativni roli — nejsou vnimany jako pouhy vyklad, ale jako prostredek
zakotveni v sakralnim Case. V€rici je nejen Ctou, ale vztahuji k nim kazdodenni
rozhodovani: ,,Kdyz pochybuiji, vzpomenu si na to, co fekl Odin — Ze hloupy je
ten, kdo mluvi, kdyZ ma micet. To se hodi i v praci“ (R5, 2025). Tento zptlisob
prace s textem odpovida pojeti kulturni paméti, kde vyznam nevznika pouhym
uchovanim, ale jeho opakovanou aktivaci v novych kontextech. Poezie se tak
stava nastrojem ritudlni aktualizace viry: vyznam eddickych textl se nerodi
z jednoho vykladu, ale z jejich neustalé cirkulace mezi jazykem, ritudlem
a télem. Podobné jako u Paula Ricoeura, i zde nejde o fixni interpretaci, ale
o dynamicky hermeneuticky proces, v némz vyznam spoluutvari komunita.
Texty zaroven plisobi skrze smyslovou rovinu. Jak upozornuje Birgit Meyerova
(Meyer 2010), nabozenské formy se prosazuji i prostiednictvim ,,sensational
forms“ — forem, které ptsobi na télo, hlas a prostor. Recitace eddické poezie
tak neni jen sdélenim, ale télesné zakotvenym gestem, které zprostredkovava
kontakt s posvatnem a propojuje jednotlivce s komunitni zkuSenosti. Geertzovo
(Geertz 2000) chapani nabozenstvi jako ,,kulturniho systému‘“ zde nabyva kon-
krétni podoby: literatura slouzi jako model svéta i model pro svét. Poskytuje
jazyk pro interpretaci reality i ramec, podle néhoz se orientuje jednani — v oblasti
cti, loajality, pratelstvi i smrti.

Tato ritualné aktivovana textualita neni institucionalizovana, ale zakore-
néna v nadbozenském habitatu komunity. Verse se opakuji pti slavnostech, ale
také pronikaji do kazdodenniho jazyka, gest a rozhodnuti. ,,Ne¢teme Hdvamadl
kazdy den, ale Zijeme ho. Je to hlas Odina v nas,“ zaznélo v rozhovoru (R1,
2025). Tato vypovéd vystizné vystihuje to, co Amy Whiteheadova (Whitehead
2013) oznacuje jako ,,embodied belief“ — viru, ktera se neodehrava v hlavé, ale
v téle a jednani.

V tomto smyslu Ize eddické basné chapat jako pamétova a performativni
pole, kde se vyznam rodi prostrednictvim opakovani, gesta, rytmu a zapamato-
vani. Jejich sila nespociva pouze v obsahu, ale predevsim v opakovaném proZi-
vani, které aktualizuje sakralni ¢as. Zvlastni vyznam ma v této souvislosti ¢islo
devét — opakujici se motiv v eddickych textech i ritualni praxi COE. Devitka je
zde povazovana za posvatné ¢islo spojené s Odinem, Yggdrasilem a deviti svéty.
Ritualy ¢asto zahrnuji devét opakovani nebo devét symbolickych tkond: pri
inicia¢nim obfadu musi adept napriklad devétkrat obejit Freyinu zahradu nebo
devét minut setrvat o samoté ve tmé v Odinové svatyni. I kdyz se &islo devét
nepromita systematicky do architektury chramu, v urc¢itych ¢astech — napriklad
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v poctu kamenu v oltarnim kruhu nebo v rozvrzeni svici — se jeho symbolika
védome vyuziva.

Literatura se tak v prostfedi COE promeénuje v nastroj viry, identity
a pameéti. Podle interpretace ¢lent je Zita, ne jen ¢tena; zakouSena, ne jen
vykladana; zt€lesnéna, ne jen citovana. Pravé v tomto prostoru ritualni akti-
vity, kazdodenni aplikace a sakralni imaginace se formuje nabozenska identita
komunity — skrze slova, ktera tvori svét.

Zakon verse: Etika a kazdodennost Havamalu

Prvnim a bezpochyby nejvlivnéj$im textem, ktery se v ramci ddinistické komu-
nity ve Spanélsku t&si nejvyssi autorité, je basent Hdvamadl, ,Vyroky Vysokého®,
kde Odinova postava zaujima nejen roli boha, ale také etikotvorného mluvéiho.
Text je vniman jako moralni kodex a duchovni zrcadlo, jehoZ vyroky jsou aktu-
alizovany v kazdodennim jednani véricich. Jak poznamenal jeden z ¢lenti COE:
,Hdvamdl je pro nas svaty. Ne proto, Ze by to byl doslovny piepis slov Odina,
ale protoze jeho moudrost je skute¢na — v historickém i duchovnim smyslu“
(R1, 2025).

Vyznam tohoto textu v§ak nespociva pouze v tom, co rika, ale i v tom,
jakym zpasobem je pouZivan a Zit. VerSe jako ,,Darciim bud zdar! Host do domu
veSel: kam sednout si ma? Netrpélivy je, kdo na prahu musi ¢ekat na cestné
pozvani“ (Havamal, prel. Heger 2013: 41) se v komunité COE ¢asto cituji jako
ilustrace tradi¢niho germanského konceptu pohostinnosti, chapané nikoli jako
individualni rozhodnuti, ale jako zavazny a normativni princip. V této funkci
slouzi Hdvamadl jako pragmaticky a performativni text, ktery formuje vztah
mezi jednotliveem a komunitou skrze opakovanou ritualni i kazdodenni praxi.

Tato eticka norma v§ak nezlstava na urovni deklarativni ideje — je vplétana
do kazdodenni praxe a ritualné zakotvena v socialnim chovani ¢lent komunity.
Na zakladé vlastni terénni zkuSenosti mohu potvrdit, Ze princip pohostinnosti
je vramci COE vniman jako zavazna a performativné uskute¢novana hodnota.
Po pifjezdu do Spanélska jsem byla ubytovana v domacnosti hlavniho godhiho,
ktery mi pienechal svou loznici a sam prespaval v jiném pokoji na podlaze.
Béhem celého pobytu jsem byla obklopena pozornosti a péci, ktera dalece
presahovala bézné ocekavani hostitelské role.

Zaroven jsem v nekterych situacich vnimala, Ze tento model pohostin-
nosti je pro hostitele nejen ctnosti, ale i zavazkem, jenz mize byt vniman jako
omezujici. Napfiklad mi nebylo umoznéno se samostatn¢€ pohybovat bez jeho
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doprovodu — bylo mi opakované vysvétlovano, Ze jako host nesu symbolickou
zodpoveédnost svého hostitele, a jakékoli mé pripadné nepohodli by mohlo
narusit jeho poveést a Cest. Pohostinnost zde tedy nefunguje pouze jako ideal
odvozeny z textu, ale jako ritualn¢ internalizovany nastroj etické seberegulace,
ktery spoluurcuje vnitini hierarchii ctnosti a strukturu komunitnich vztaht.

Tento druh etického ukotveni lze srovnat s tim, co Talal Asad (1993)
popsal jako formovani nabozZenského subjektu prostiednictvim disciplinarnich
praktik. Ackoliv Asad plivodné analyzoval mechanismy vytvareni kiestanské
subjektivity, jeho pristup je Sir8i: ukazuje, Ze ndboZenstvi nelze chapat pouze
jako soubor presvédéeni, ale jako zplisob Zivota, ktery se utvari skrze télesné
zakotvené a opakované praktiky, jez formuji vnimani, jednani i etické smerovani
jednotlivce. V pripadé COE jsou témito praktikami praveé recitace a kazdodenni
aplikace textll jako Hdvamdl, které se stavaji nastrojem vnitni formace. Nejde
tedy jen o viru ,,v text®, ale o viru ,,skrze text“ — viru, ktera se stava zplisobem
byti, jenZ propojuje mytologii, moralku a komunitni vztahy.

Podobny vyznam ma také dalsi basen, a to Voluspd,' ,Védmina véstba“, vni-
mana predevsim jako kosmologické vypravéni, jehoz struktura — stvoreni svéta,
jeho upadek, zanik a obnova — slouzi jako symbolické schéma pro duchovni
vyvoj jednotlivce i komunity. Uryvky z Véluspd se v ramci COE recituji zejména
pri inicia¢nich rituélech a svatcich slunovratu, pricemz jejich funkce neni jen
narativni, ale predevsim rituadlné znovuutvrzujici — zakladaji obraz svéta, ve kte-
rém ritual nabyva platnosti.

Vedle téchto dvou basni zaujima zvlastni postaveni také Prozaickd Edda,
kterou kolem roku 1220 sepsal islandsky uc¢enec, politik a basnik Snorri Stur-
luson. Jeho sbirka vznikla predevsim jako ptirucka pro mladé basniky (skaldy),
aby je ucila tradi¢nim metaforam a basnickym figuram, které odkazovaly ke sta-
rym mytdm. Snorri se pokusil systematizovat tehdy jiz ustupujici mytologické
povédomi a piedat jej formou pristupného vykladu. V modernim pohanském
prostredi byva prave tento zamér zdrojem nap€ti: Snorri byl kiestan a psal pro
krestanské publikum, a zaroven vyuzival severskou mytologii jako literarni
a kulturni dédictvi, nikoli jako Zivou viru.

V prostiedi COE je tato ambivalence reflektovana oteviené. Snorri neni
vniman jako autoritativni svédek ,pravé viry“, ale jako cenny prostiednik,

1 Voluspd (Védmina véstba) je Gvodni basen Poetické Eddy. Predstavuje kosmologicky vyklad svéta,
jak jej vypravi prorocka bytost zvana volva. Vypravi o stvoreni, zkaze a obnové svéta — véetne¢ proroctvi
o Ragnaroku.
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ktery umoznuje orientaci ve jménech, vztazich a motivech, které jinak v poezii
zustavaji temné. Jak poznamenal jeden z respondentt: ,,Snorri je jako mapa.
Neni Gplné presnd a nepochazi z nitra naseho kultu, ale bez ni bychom se
v tom ztratili“ (R3, 2025). Tato metafora dobre vystihuje pozici Prozaické Eddy
v ramci ritudlniho a edukativniho Zivota hnuti: je naviga¢nim nastrojem, ktery
umoznuje modernim 6dinistim chapat a interpretovat obrazy obsazené v poezii
— napriklad Yggdrasil, Ragnarok, Norny nebo runy.

Soucasneé je tieba pripomenout, ze jak Hdvamdl, tak Véluspd i Snorriho
Edda byly sepsany az dlouho po christianizaci Islandu (kolem roku 1000) a byly
fixovany pisemné az ve 13. stoleti.? Tyto skuteénosti vedly mnohé badatele
ke kritickému zpochybnéni jejich ,,autenticity* jako odrazu predkiestanské
viry.? Tento spor je v ramci COE pritomen spiSe v akademickych debatach nez
v bézné praxi véricich. Texty jsou totiz cenény predevSim pro svou symbolickou
hloubku, obraznost a schopnost strukturace svéta, nikoli pro svou idajnou his-
torickou Cistotu. Jak ukazala Stefanie von Schnurbeinova, prave tato reflexivni
prace s mytem je charakteristickym rysem novopohanského zachazeni s texty
— text jako otevreny zdroj vyznamu, nikoli jako zavazna dogmaticka autorita
(Schnurbein 2016: 37).

Jak jsem jiZ poznamenala vySe, ve Span€lském ddinismu nejsou literarni
texty pouze recitovany a interpretovany — stavaji se zakladem etického systému,
ktery formuje kazdodenni jednani a kolektivni identitu komunity. Hdvamdl zde
plni roli symbolického textu par excellence: jeho verse, ¢asto fragmentarné
citované, nejsou chapany jen jako moudrosti davnych ¢ast, ale jako praktické
instrukce pro Zivot. V tomto sméru funguje Hdvamdl podobné¢ jako konfucianské
Lun jii nebo biblické Prislovi — jako soubor Zivotnich maxim, jeZ slouzi k moralni
seberegulaci jednotlivce.

Na zakladé vybéru vyrokt z Hdvamdlu a dalSich textll vznikl jiz v sedm-
desatych letech 20. stoleti eticky kodex znamy jako Devét uslechtilych ctnosti
(Nine Noble Virtues). Tento koncept vytvorili ¢lenové britské skupiny Odinic
Rite (John Yeowell a John Gibbs-Bailey), pficemz se inspirovali nejen v Hdva-
mdlu, ale i v basni Sigrdrifumdl.*

2 Nejstarsi rukopisy Poetické Eddy pochazeji z konce 13. stoleti (Codex Regius), tedy vice nez 200 let
po oficialni christianizaci Islandu. Jejich jazyk je archaicky, ale samotny kontext vzniku byl jiz kiestansky.

3 Viz napt. McKinnell, John. 2005. Meeting the Other in Norse Myth and Legend. Cambridge: Brewer;
Clunies Ross, Margaret. 2005. A History of Old Norse Poetry and Poetics. Cambridge: Brewer.

4 Sigrdrifumadl (,,Pisen o Sigrdrifé“) je eddicka basen, v niz valkyra predava hrdinovi Sigurdovi poznani
o runach, moudrosti a bozském radu. Text je soucasti tzv. Codex Regius a tematicky navazuje na Hdvamdl.
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V prostredi COE tento soubor ctnosti ziskal novy vyznam: neni chapan jako
univerzalni eticky ramec, ale jako duchovni destilat evropské (a zejména ger-
manské) tradice, preneseny do soucasnosti. Konkrétné se jedna o nasledujicich
devét hodnot: odvaha (courage), pravdomluvnost (¢ruth), ¢est (honour), vérnost
(fidelity), pohostinnost (hospitality), sobéstacnost (self-reliance), pracovitost
(industriousness), vytrvalost (perseverance) a sebekazen (discipline). Tento
ramec je v komunit€ vniman jako zavazny, ale ne rigidni — slouZi spiSe jako
idealni horizont, ke kterému se vérici vztahuji.

Kazda z téchto ctnosti ma v ramci 6dinistického diskurzu dualni funkeci:
na jedné strané poskytuje navod k individualnimu jednani, na stran¢ druhé
nese i kolektivni pamétovou hodnotu, ktera je odvozena z historického (nebo
mytem inspirovaného) idealu germanského hrdiny, rodu ¢i komunity. Odvaha
neznamena slepé riskovani, ale ochotu postavit se strachu ve jménu vysSich
principd. Pravdomluvnost je chapana jako zaklad davéry mezi jednotlivcem
a skupinou. Cest ma silné ritualni rozmér — souvisi s odpovédnosti za slib, ¢in
i nasledky. Vérnost se vztahuje nejen na partnery ¢i rodinu, ale i na komunitu,
predky a bohy. Pohostinnost, jak ukazuji ¢etné verSe v Hdvamadlu, je zakotvena
jako zakon posvatného svéta. Sobéstacnost a pracovitost vyjadiuji duchovni
etiku kazdodennosti, zatimco vytrvalost a sebekazen odkazuji na kultivaci vile
a vnitrni sily jako trvalého idealu.

Tento vycet nefunguje jako dogma, ale jako moralni obraz, ktery se v komu-
nit¢ COE znovu a znovu tematizuje — ve vyuce, v ritualech i v mezilidskych
vztazich. Jak poznamenal jeden z ¢lend béhem rozhovoru: ,,Nejde jen o to, Ze
bychom méli nékde sepsana pravidla. Ale kdyZ nékdo selZe v jedné z téchto
ctnosti — napriklad zradi dGvéru — vSichni okamzité¢ citime, Ze je to problém.
Ne proto, Ze by porusil néjaky zakon, ale protoze narusil hodnotu, kterou jsme
si dobrovolné zvolili jako zaklad naseho zivota“ (R2, 2025).

Symbolika, runy a materialita viry

Etické normy v COE jsou Gzce provazané se symbolickym systémem, zejména se
staroseverskou runovou tradici. V Hdvamdlu vypravi Odin o své obéti na stromé
Yggdrasil, béhem niz devét noci visi zranény a osamoceny, aby dosahl poznani
run.’ Tento vyjev je ¢leny COE interpretovan jako inicia¢ni pribéh o utrpeni

5 Tento vyjev je popsén ve strofach 138-139 Hdvamdlu, znamych jako ,,Odinova runovéa obé&t“. Sym-
bolicky zde dochazi k sebezaprenti, iniciaci a ziskani transpersonalniho poznani (Heger 2013: 67-68).
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a duchovni transformaci. Runy nejsou vnimany jako pouha pismena, ale jako
nositelé moci, fadu a duchovni orientace.

V komunité COE se runy bézn€ pouzivaji pfi iniciacnich ritudlech, v symbo-
lickém oznacovani svatkli a mist, a u nékterych ¢lent i jako meditaéni a véstecky
nastroj. Runa Gebo (X), napriklad, symbolizuje dar a reciprocitu — coz je zaro-
ven klicovy eticky princip, ¢asto odvozovany prave z Hdvamdlu. Runa Tiwaz (T)
reprezentuje ¢est, spravedlnost a boha Tyra, zatimco Sowilo (4) je chapana jako
sila vitézstvi a vnitiniho svétla. Prace s runami se odehrava na hranici ritualu,
etiky a magie, pri¢emzZ neni institucionalizovana, ale v komunit¢ Sifena pro-
stfednictvim instrukei star$ich ¢lend.

Béhem terénniho vyzkumu jsem opakované¢ zaznamenala, Ze runy maji
vyraznou materidlni pritomnost: jsou vyryty do kament na oltarich, noSeny jako
amulety na téle, tetovany na kazi nebo vplétany do vlast jako kovové koralky.
Mnohé z téchto predmét jsou vlastnoru¢né vyrabény a zasvécovany v ramci
osobni ritualni praxe. Nékteri clenové mi ukazovali své vacky s ru¢né vyrobe-
nymi runami, které pouzivaji k vykladu — obvykle vytahuji tfi nebo pét znakd,
jejichz vyznam si vykladaji ve skupiné nebo individualné. V jednom ptipad€ mi
byla nabidnuta moznost vytahnout si vlastni ,,zivotni runu®, ktera byla nasledné
interpretovana jako znak mého charakteru. Jako symbolicky dar jsem od jed-
noho ¢lena obdrzela ru¢né vyrobeny privések na kozené $ntrce s vyznacenou
runou a mym jménem zapsanym v runovém pismu.

Tato hmotna a smyslova dimenze viry odpovida pojeti materializace viry
podle Birgit Meyerové (Meyer 2010), podle niz se nabozenska zkuSenost neo-
dehrava pouze na arovni ideji, ale zhmotnuje se ve viditelnych a hmatatelnych
formach — v objektech, gestech a prostorech. Runy nejsou jen estetickym prv-
kem, ale prostfedkem zakotveni v kosmickém radu a zptsobem, jak zpritomnit
posvatné. Jeden respondent napriklad uvedl, Ze ,,kdyZ mam u sebe runu Gebo,
pripomina mi to, Ze musim byt §tédry — jinak bych nezil v souladu s tim, co mé
u¢i Odin“ (RS, 2025).

Z hlediska ritualni teorie Ize tuto praxi interpretovat jako projev ritualni
racionality (Bell 1992), kdy texty, znaky a predméty nefunguji primarné jako
prostiedky vykladu, ale jako nastroje formovani subjektu, kolektivni identity
a moralni orientace. Runy, stejn€ jako eddické basné¢, nejsou pozistatkem
minulosti, ale aktivnimi Ciniteli pritomné praxe — nastroji, skrze néz komunita
strukturuje svet a zakotvuje se v ném.
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Chram jako osa svéta: Sakralni krajina a prostor paméti

Jednim z klicovych aspektt Span€lského 6dinismu je dliiraz na vztah k mistu
— konkrétni, zakorenéné a symbolicky nabité krajin€, kterda nema byt pouze
pozadim naboZenského déni, ale pamétovym aktérem — nositelem posvatna,
identity a hluboké historické kontinuity. Tento pristup odpovida Sir§im tren-
dim novopohanskych hnuti, ktera — jak ukazuje Susan Greenwoodova (2000)
— usiluji o ritudini znovuosvojent krajiny coby prostoru, kde se nejen obnovuje
spiritualita, ale zaroven konstituuje kolektivni identita prostfednictvim kontaktu
s predky, mytem a bozskym radem.

V prostiedi COE se tento princip manifestuje nejvyraznéji v podobé
budovani chramu Gaut v obci Navas de la Jorquera, ktery je prezentovan jako
prvni sakrdlni prostor ddinistického typu na Pyrenejském poloostrove. Chram je
zasvécen Odinovi v jeho aspektu Gautr — , Ten, kdo vstipi ducha“ — a jeho forma,
orientace i vyzdoba vychdazeji z kombinace starogermanskych, symbolickych
a mytologickych vzord. Chram zde neslouZi pouze jako misto obfadni praxe, ale
je chapan jako ritualni infrastruktura kolektivni paméti: centrum komunitniho
zivota, Skola moudrosti, pamétovy bod, ktery umoznuje ritudiné zpritomnit
nejen minulost, ale i vizi budoucnosti.

Podle diskurzu COE je chram stavbou, ktera nereprezentuje, ale zaklada
svét. Tato mySlenka siln€ rezonuje s kosmogonickymi narativy — chram je
chapan jako novodoby akt stvoreni, prostfednictvim n€¢hoz je obnoven vztah
mezi lidmi, bohy a zemi. ,,Tim, Ze stavime chram, obnovujeme vztah mezi zemi,
lidmi a bohy. Je to misto, kde se propojuje minulost a budoucnost — kde se opét
stadvame tim, kym jsme byli“, zaznélo pfi jednom z vetejnych projevi knéze
Ernusta v roce 2022. Chram tak neni chapan jako objekt, ale jako ritualni télo
komunity — misto, kde se aktivuje pamét, zaklada identita a vtéluje sakralni rad.

Toto pojeti prostoru odpovida Eliadové predstavé o axis mundi — bodu,
v némz se protinaji sféry nebe, zemé a podsvéti (Eliade 2024). Pro COE pred-
stavuje chram Gaut prave takovy stfed — geograficky, duchovni i kulturni uzel,
v némz se uskutecnuje vertikalni i horizontalni vazba: spojeni s bozstvy i predky,
a zaroven ukotveni v konkrétnim misté, které komunita ritualné aktivuje. Jeho
situovani v krajiné Kastilie — La Mancha neni ndhodné — v diskurzu hnuti je
tato oblast chapana jako ,,zemé predki, protoze zde v obdobi pozdni antiky
a raného stredoveku pisobily germanské kmeny jako Suevové ¢i Vizigoti. Tim
vznika geosakralni kontinuita, v niz se propojuji pribéh, pamét a krajina do jed-
noho ramce.
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Krajina kolem chramu neni nahliZena jako ,,priroda“ v profannim smyslu,
ale jako ritualné aktivovany prostor: misto, které ,nese stopy*, je ,,Citelnym
télem minulosti®, v némz lze rozpoznat znaky bozského radu. Runové kameny,
symbolicka orientace, kulty stromt a ohné — to vSe vytvari prostor, ktery podle
Kennedyové a Silversteina (2023) mtzZeme chépat jako ,,mnemonic landscape®,
krajinu, jez prostiednictvim rituéalu a narativu aktivuje hlubokou pritomnost:
vrstvu, v niZ je minulost znovu pritomna a pritomnost utvarena podle pame¢-
tového vzorce.

Spiritualizace krajiny zde neni formou romantické projekce, ale védomou
pamétovou praci, jejimzZ cilem je obnovit ,,indoevropsky duchovni prostor®.
Tento prostor ma byt znovu strukturovan podle predkiestanskych hodnot,
jejichZ jadrem je integrace ¢lovéka, mista a kosmu. Takto pojata krajina se
nestava pouhou scénografii viry — stava se aktérem, ktery vstupuje do ritualni
interakce a podili se na vytvareni spiritualniho celku.

Timto se COE zarazuje po bok jinych novopohanskych smérd, které
chapou prirodu nikoliv pouze jako predmét ochrany ¢i dcty, ale jako kosmicky
ramec vztahovosti — prostor, v n€émz je spiritualita zakofenéna, nikoliv od t€la
oddélena. Ritualni krajina zde neni pouze mistem, kde se vira ,,odehrava®, ale
prostiedim, v némz se vira déje — a zaroven se sama stava jeji formou.

Chram Gaut a jeho okoli tak v systému COE plni tfi zadkladni funkce:
pameétovou, protoze ztélesnuje spojeni s dédictvim predkd a hlubokou historii;
ritualni, protoze umoznuje pravidelnou aktivaci sakralni pfitomnosti; a onto-
logickou, protoze vtéluje a strukturuje svét jako rad. V tomto smyslu prostor
neni pouze kontextem nabozenstvi — je jeho konstitutivnim médiem. Krajina,
chram i t€lo komunity se zde spojuji v jeden performativni celek, ktery vytvari
a udrzuje posvatny svét.

Mytus jako mapa: Pamét, ritual a sdileny pribéh

Spanélsky édinismus predstavuje nabozenstvi formované skrze komplexni
pamé&tovou architekturu, v niz se mytologie, ritudl, jazyk i prostor propojuji
v jednotny ramec nabozenského vyznamu. Tato architektura neni staticka, je
aktivné produkovand, opakovan¢ aktualizovana skrze ritudl, vyklad a komunitni
zkusenost. V tomto smyslu 6dinismus nepredstavuje navrat k minulosti, ale jeji
neustalou pritomnost — utvarenou skrze opakovani, symboly a télesné gesto.
V duchu pojeti lieux de mémoire (Nora 1989) funguji mista jako chram
Gaut, zahrada bohyné¢ Freyi nebo jednotlivé ritudlni prvky (oltare, runové népisy,
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eddické texty) jako pamétové technologie. Tyto technologie neuchovavaji minu-
lost jako objekt, ale aktivuji ji jako proces: runy jsou malovany na ¢elo béhem
ritudlu, eddické strofy recitovany v plivodnim jazyce, symbolické chovani je
kolektivné provadéno. Pamét se zde nestava pouze naraci, ale té€lesnym aktem,
skrze ktery se komunita znovu definuje.

Jednim z nejsilnéjsich projevi této performativni paméti je iniciacni ritual.
Zadatel o zasvéceni do 6dinismu musi vstoupit do ritualniho limina — zény
mimo bézny svét, kde probiha jeho prerod. Obléka si bilé Saty, které symbo-
lizuji Cistotu a oddéleni od predchozi identity. Beéhem obradu devetkrat bosy
obchazi zahradu zasvécenou bohyni Freye, nasledné travi devét minut o samoté
ve tmé v Odinové svatyni, kde rozjimé nad runami. Tento sled tikon@ neplni
pouze funkci symbolického prechodu — je ritualni dramaturgii, kterd navozuje
zmeneny stav védomi a redefinuje identitu. ,,Od rodiny, pratel i béZného jména
odchazis jako nékdo — ale po rituélu jsi nékdo jiny,“ shrnul mi béhem rozhovoru
jeden godhi (R1, 2025).

Pravé v téchto ritualnich situacich vznika to, co Victor Turner (2004)
oznacuje jako communitas — stav sdilené identity, ktery se doCasn¢ vynoruje
v liminalnim prostoru mezi starym a novym radem. Tato komunita neni utva-
fena skrze hierarchii nebo instituci, ale skrze spole¢ny prozitek a télesnou
pritomnost v obradu.

Béhem slavnosti blotu jsem tento moment mohla pozorovat na vlastni oci:
Ucastnici stali v kruhu, godhi jim na ¢ela kreslil runové znaky smési morské
soli a oleje jako ritualni oCisténi. Poté kazdy prilozil svou lou¢ k centralnimu
ohni. Nasledovalo piti z jednoho rohu a spole¢na hostina z velkého kotle.
Sdileni napoje i jidla bylo chapano jako vyraz jednoty. ,\V tu chvili jsme byli
jeden,” poznamenal myj hostitel. ,,Sami sebou se stavame az pri odjezdu
doma.“

Z hlediska ritualni teorie se jedna o pfipad toho, co Paul Connerton (1989)
oznacuje jako télesné¢ zprostifedkovanou pamét — tedy opakované ukony, které
neslouzi k predavani informaci, ale ke vtéleni identity a hodnot. Ritual zde neni
jen formou oslavy nebo pripominky, ale aktivnim nastrojem formovani identity.
Komunitni prisluSnost se nevyvozuje z presvédceni, ale z ucasti: z krokt kolem
posvatné zahrady, ze sezeni ve tmé, ze spolecného jidla i z ml¢eni.

Eddické texty, pritom slouzi jako hermeneutické pole — nikoliv jako auto-
ritativni zdroj pravd, ale jako prostor pro vyklad, reinterpretaci a zakotveni.
V duchu Paula Ricoeura (Ricoeur 1991), identita neni dana, ale vznika vypra-
vénim — sebevypraveénim, které je sdilené, opakované a posvécené ritualem.
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Praveé skrze mytus, gesta a jazyk komunita COE vytvari pribeh, jimZ sebe sama
chape, legitimizuje a stabilizuje.

Z této perspektivy lze Spanélsky 6dinismus chapat nikoli jako esotericky
okraj, ale jako odpovéd na Sirsi kulturni vyzvy: na ztratu narativni soudrznosti,
fragmentaci identity a spiritualni vakuum pozdné moderni spole¢nosti (Bau-
man 2002).

Trhliny v kontinuité: Kriticka reflexe narativni konstrukce

Navzdory celkové soudrznosti a propracovanosti nabozenského systému COE
vykazuje tento systém urcita vnitfni nap€ti — zejména ve vztahu k vlastnimu
historickému narativu. Klicovym prvkem této narace je predstava christianizace
jako nasilného preruseni prirozené duchovni kontinuity, ktera byla Evropanim
vnucena zvenci. Krestanstvi je v diskurzu COE popisovano jako ,,orientalni
nabozenstvi“, jez prerusilo indoevropské spojeni mezi krvi, krajinou a virou
a nahradilo ho cizorodou moralkou a univerzalistickou strukturou moci (COE
2022). Tento motiv se opakované objevoval i v rozhovorech s ¢leny: ,Vira
nasich predku byla prerusena, ale ne zni¢ena. Je v nas. My ji znovu spojujeme*
(R2, 2024).

Tato vypovéd dobre ilustruje zptsob, jakym COE operuje s mytologickym
rdmcem preruseni a obnovy. Jak pfipomina Bruce Lincoln (1999), mytus nerika,
co se skute¢né stalo, ale co ma byt povazovano za vyznamné. V tomto smyslu
je narativ o ztracené kontinuité mén¢ rekonstrukci minulosti a vice perfor-
mativnim nastrojem, kterym komunita vyjadiuje vlastni odliSnost a identitu.
Problémem vSak je, Ze tento ramec Casto zjednoduSuje historickou komplexitu.
Christianizace Iberského poloostrova nebyla nahlou okupaci, ale dlouhodobym
a vrstevnatym procesem synkretického pretvareni duchovnich struktur. Jak
ukazuje Claudio Sanchez-Albornoz (1972), prechod mezi pohanstvim a kres-
tanstvim probihal skrze vyjednavani, adaptaci a reinterpretaci — a nikoli vylu¢né
silou. Vizigotské krestanstvi — pavodné arianské, pozdéji nicejské — sehralo
dualezitou roli jak v duchovni, tak politické konsolidaci Hispanie (Collins 2004).

Presto jsem béhem terénniho vyzkumu opakované narazela na ten-
denci reinterpretovat tato fakta zptisobem, ktery vyhovuje konstrukci €isté,
neprerusené linie germanského dédictvi. Nékteri clenové se napriklad snazili
predstavit arianstvi jako ,,mezistupen“ mezi pohanstvim a plné rozvinutou
formou 6dinismu — jako by Slo o latentni pohanstvi v kirestanském kabaté.
Tento vyklad, a¢ historicky nepodloZeny, umoziiuje symbolicky premostovat
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obdobi mezi Vizigdty a souc¢asnosti bez nutnosti uznat hlubsi roli kirestanstvi
v dé€jinach Iberského poloostrova. Podobné selektivné se pracuje i s heraldikou:
v chramu Gaut jsem byla upozornéna na to, Ze na cestném misté visi habsbursky
erb — s vysvétlenim, Ze Habsburkové ,,udrzovali germanského ducha®, zatimco
dynastie Burgundd je odmitana jako prili$ ,,romanizovana®.

Takové priklady ukazuji, Ze pamét v ramci COE neni jen uchovavana — je
aktivné€ vytvarena. Jak poznamenava Paul Connerton (1989), kazda spolec-
nost nejen pamatuje, ale také institucionalizuje zapominani. V pripadé COE
jde o systematické potlaceni téch prvka minulosti, které se nehodi do ramce
duchovni genealogie: predevs§sim dlouhé obdobi kiestanské kulturni plurality
v Hispanii, zahrnujici mimo jiné i Zidovské a islamské vlivy. Pfestoze Al-Anda-
lus tvori vyznamnou kapitolu iberské nabozenské historie, v diskurzu COE se
nevyskytuje — anebo je zminiovana vyhradné jako negace ,,autentické Evropy*.

Tato selektivni prace s paméti otevira zasadni otazku: co vlastn€ znamena
autenticita v kontextu nabozZenské praxe? V diskurzu COE je autenticita formu-
lovéana nikoli jako historické presnost, ale jako symbolicka soudrznost. Clenové
hnuti otevrené priznavaji, Ze mnohé prvky jejich viry nemaji pfimé historické
predchtdce, ale tvrdi, Ze ,,jsou pravé, protoze je citime jako své“ (R4, 2025).
Tato forma autenticity odpovida tomu, co Richard Handler (1986) popisuje jako
kulturné€ podminény konstrukt: autenticita neni objektivni kvalitou minulosti,
ale odpovédi na existencialni potiebu zakotveni v pritomnosti.

V tomto duchu funguje i pojem ,,navratu ke korendm®, ktery je v COE
klicovy. Nejcastéji se objevuje ve spojeni s osobnim duchovnim probuzenim —
jako kdyby 6dinismus nebyl volbou, ale prirozenym navratem k zapomenutému.
,»My jsme neobjevili 6dinismus, on si nés nasel,“ zaznélo v rozhovoru s jednim
ze zasvécenych ¢lend (RS, 2025). Takovy vyklad potvrzuje narativni identitu
komunity, ktera se nechape jako nové vznikla skupina, ale jako pokracovatel
davno zapomenuté tradice.

Tento typ konstrukce nabozenské kontinuity odpovida Sir§imu trendu, ktery
Michael Strmiska (2005) popisuje ve své komparativni studii novopohanskych
hnuti: vét§ina soucasnych ,tradi¢nich“ spiritualit je vysledkem kreativni reinter-
pretace, kombinace a vybéru historickych prvka, které se transformuji v odpo-
véd na soucasné kulturni potreby. V tomto smyslu neni §panélsky 6dinismus
vyjimkou, ale charakteristickym prikladem moderni religiozity, ktera pracuje
s mytem jako s nastrojem vyznamotvorby.

Mytus zde nefunguje jako pasivni relikt minulosti, ale jako aktivni scénar,
podle n¢hoz je utvaren kazdodenni Zivot. Vizualni symboly, jako jsou runy nebo
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heraldika, ritualni gesta, jako je spole¢né piti z rohu nebo obfadna recitace
poezie, i jazykova strategie opirani se o ,,pravé nazvy“ bohd a svétl — to vSe
napomaha vytvoreni pocitu spojeni s néc¢im hlubsim a star$im. Hnuti timto
zplisobem artikuluje nejen viru, ale i hodnoty, socialni vztahy a duchovni smé-
rovani.

Tato prace s mytem je zaroven nabozenska i politicka. Politicka ne v ide-
ologickém slova smyslu, ale jako forma identitarni strategie — zpusob, jak si
spolecenstvi vymezuje své misto ve svété. Skrze mytologii a symboliku COE
vytvari narativni ramec, ktery nejen spojuje minulost s pritomnosti, ale také
odpovida na nejistoty sou¢asnosti: rozpad tradi¢nich struktur, ztratu kulturni
kontinuity a hledani smyslu v globalizovaném svét¢.

Z analyzy vyplyva, ze COE nefunguje jako nositel prezivajici duchovni tra-
dice, ale jako aktér aktivniho pretvareni pameéti. Mytologie, ritual a symbolika
zde tvori flexibilni ramec, ktery komunita vyuziva k artikulaci identity, hodnot
a duchovni orientace. Tento ramec neni konzervativni v historickém smyslu — je
naopak vysledkem moderni préce s tradici, jeZ odpovida na potiebu zakotveni
v podminkach pozdné moderni spole¢nosti.

COE tak formuje svou ndboZenskou praxi na zakladé ¢tyt klicovych prin-
cipt: (1.) narativni genealogie, ktera spojuje Vizigoty, Suevy a Skandinavce
v linii duchovni kontinuity; (2.) autoritativni prace s textem — zejména s Hdva-
mdlem — jako moralnim a ritudlnim skriptem; (3.) spiritualizace prostoru pro-
stiednictvim chramu, symbolickych mist a reinterpretace krajiny; a (4.) etické
zakotveni ve formé ,,deviti ctnosti®, prace s runami a sdileného komunitniho
zivota.

Tento naboZensky model vSak nevznika v izolaci. COE operuje v prostredi
pluralitni religiozity, hybridni identity a narusené kulturni kontinuity. To, co
se na prvni pohled jevi jako navrat k archaickému, je ve skute¢nosti reflexivni
reakce na rozpad tradi¢nich struktur. Tradice zde neni dédictvim, ale vytvorem
—je konstruovana, pretvarena a ritualizovana. V tomto smyslu je COE soucasti
Sirs§iho pole novych spiritualit, které nevnimaji mytus jako minulost, ale jako
nastroj orientace.

To odhaluje jeden z hlavnich paradoxt tohoto hnuti: ackoliv se COE vyme-
zuje vaci modernité, jeho praxe je hluboce moderni. Pracuje s vybérovym pfistu-
pem k textlim, s jazykem, estetikou i architekturou; stavi na osobni zkusenosti,
symbolické konzistenci a narativni soudrznosti. Jak ukazuje koncept reflexivni
spirituality (Heelas — Woodhead 2005), pravé takové hnuti spojuje spiritualni
hledani s kritickym vybérem kulturnich zdroju.
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Zasadni roli v tomto procesu hraje schopnost vypravet: COE nabizi svym
¢lendm pribeéh o tom, kdo jsou, odkud prichazeji a kam sméruji. Tento pribéh
nemusi byt historicky presny — ale je existencialné platny. Funguje jako ramec
viry i jako scénar Zivota, v némz se jednotlivci stavaji i¢astniky kosmického
dramatu, zakotveného v mytologii, paméti a rituélu.

Navrat boh( v dobé fragmentace: Zavérecné tvahy

Spanélsky 6dinismus, reprezentovany hnutim Comunidad Odinista de Espafia
— Asatra (COE), predstavuje vyrazny priklad sou¢asné ritualni prace s paméti,
v niZ se propojuje mytologie, télesnost, krajina a jazyk ve funkéni systém nabo-
zenské orientace. Nejde o navrat k pohanskému svétu v historickém smyslu, ale
o védomou kultivaci ritualné ztvarnéné pritomnosti, ktera ¢erpa z minulosti
jako ze zdroje vyznamu, nikoli jako z autoritativniho modelu. Tento model ope-
ruje s vysoce reflexivni predstavou tradice, kterd je vytvarena skrze selektivni
aktualizaci a interpretaci textd, symbold a rituald — od Hdvamdlu pres runy az
po krajinné svatyn¢ a chram Gaut.

Tato prace s minulosti je zaloZzena nikoli na mimetickém prenosu, ale
na performativni remediaci (Meyer 2010; Kennedy — Silverstein 2023). Myty,
eddické verSe, gesticka ritudlni praxe i prostorové usporadani komunity tvori
sit pamétovych technologii, které umoznuji vstup do tzv. hluboké pritomnosti
— tedy zkuSenosti, v niz se minulost nestava objektem nostalgie, ale strukturou
jednani, moralni orientace a komunitniho zakotveni. Tato pfitomnost umoznuje
1991), a tim formuje ddinistickou identitu nejen jako ideologicky ramec, ale jako
ritualné prozivany zptsob Zzivota.

V tomto smyslu je COE vyrazem tzv. reflexivniho tradicionalismu (Schnur-
bein 2016), jenZ spojuje jazyk navratu s védomim jeho konstruovanosti. Nejde
o autentizujici rekonstrukci, ale o interpretativni inovaci — ,tradici, ktera vi,
Ze je nova“, ale presto (nebo pravé proto) plni svou ritualni a identitotvornou
funkci. To, co je v diskurzu COE oznacovano jako ,,navrat k bohim®, je projekci
touhy po radu, srozumitelnosti a zakotveni — hodnotach, které v sekularizované
a fragmentované spole¢nosti zlistavaji nedostatkovym zbozim.

V tomto svétle Ize Spanélsky ddinismus chapat jako kulturni odpovéd
na krizi vyznamu, ktera charakterizuje pozdné moderni spole¢nost (Bauman
2002; Heelas — Woodhead 2005). Skrze narativni soudrznost, kolektivni pamét
a opakovanou ritualni praxi vytvari COE ramec, jenZ umoznuje jedincim
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vnimat svou existenci jako soucast vétSiho celku — kosmického, genealogického
i komunitniho. Ackoliv tento ramec vykazuje idealizujici rysy a selektivni pristup
k historii, nelze jej vnimat jako naivni navrat do minulosti. Jde o artikulovany
projekt, ktery védome¢ pracuje s mytem jako nastrojem kulturni konstrukce,
spiritualni orientace i etického formovani.

Soucasné vSak nelze pominout napéti, jez tento model nese. Kriticka reflexe
ukazala, Ze obraz duchovni kontinuity byva mnohdy vystavén na zaml¢eni his-
torickych komplexit, naptriklad synkretickych forem raného krestanstvi nebo
kulturni plurality Al-Andalusu. Béhem terénniho vyzkumu jsem také opakované
zaznamenala snahy ¢lentt COE popftit kfestanské vrstvy iberského dédictvi
— napriklad tvrzenim, ze arianské Vizigoty nelze povazovat za ,,opravdové®
krestany, nebo zZe Burgundi byli mén¢ germansti nez Habsburkové, a tudiz
méneé vhodni jako symbolicka kontinuita. Podobné¢ kategorické odmitani islamu
ukazuje, Ze tento narativni ramec nejen utvari identitu, ale soucasné vytvari
i hranice a vylucuje alternativni pamétové stopy. Tento proces nelze prehlizet,
chceme-li porozumét mechanismiim, jimiz se konstruuje ,,autenticita“ ve vztahu
k nabozZenské i kulturni minulosti.

Do budoucna se tedy jevi jako klicové sledovat i stinné stranky tohoto pro-
cesu — vnitini pluralitu, pripadna napéti mezi frakcemi, otazky genderu, vztah
k 8irsi Spanélské spolec¢nosti i politické postoje. Tato témata nebyla predmétem
této pripadové studie, ktera se zamérila predevsim na ritualni, literarni a sym-
bolické dimenze viry. Jejich hlubsi zpracovani v§ak muaze prispét k apln&jsimu
obrazu fenoménu, jenz — byt marginalni v nabozZenske krajiné Evropy — zietelné
ukazuje, jak silnym nastrojem muize byt mytus ve snaze usporadat svét, sdilet
vyznamy a vracet do hry ,,bohy“, ktefi nikdy zcela nezmizeli.

Sarah Matilda Putera je doktorandkou na Fakulté humanitnich studii Univerzity
Karlovy. Zaméruje se na stfedovékou islandskou literaturu a jeji roli v modernich
neopohanskych hnutich, zejména &satra. V disertacni praci zkouma vliv starosever-
ské literatury na soucasné nabozenské praktiky asatrd. Ma zkusenosti z vyzkumu
neopohanstvi na Islandu a absolvovala studijni pobyt na University of Iceland.
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