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IN MEMORIAM JANA SOKOLA

ZEMREL PRVNi ABSOLVENT NASIi SKOLY
A ZAROVEN ZAKLADATEL FAKULTY
HUMANITNICH STUDII UK

Obe¢ informace jsou pravdivé a smutné, ale pohteb byl jen jeden. Konal se
v Praze 6 a mohli jste jej sledovat na strankach brevnovské farnosti. Umrel Jan
Sokol. Obé¢ informace v titulku jsou pravdivé, ale také paradoxni. Jak mohl byt
prvni absolvent zaroven zakladatelem? To si zalozil Skolu sam pro sebe?

Kdyby se to nestalo, zac¢inal by nas nekrolog pohadkové: Bylo, nebylo,
psal se rok 1990, bylo jaro a vypadalo to, jako by neskoncila jen ,,normalizace”
a komunisticky rezim viibec, ale jako by prichazela doba normalni a véci se tak
trochu zazrakem vréatily tam, kam patfi. Nékteri z nés tak zvanych disidentd Sli
do politiky, jini, mezi nimi i j&, jsme se vraceli po dlouhych letech na univer-
zitu. Rozhodné ne kvili pen€zlim ¢i akademické kariéte, ale s védomim jakési
posvatné povinnosti pomoci v npravé prave té instituci, ktera nas pred lety pod
tlakem normalizace zavrhla a ob&tovala pro vlastni zachranu.

Tehdy po padu komunismu jsme se seSli na nové zformované katedre
filosofie a filosofie vychovy na Pedagogické fakulté UK. Pro mne si tenkrat
na VyS$ehrad prisli studenti, které poslal Bohuslav Blazek, a tak jsem se ptihlasil
do konkurzu, Sokola patrné premluvil Radim Palous, kdyZ se stal prvnim svo-
bodné zvolenym rektorem po dlouhych letech. Sokol mé¢l totiz problém, nemél
ukoncené vysokoskolské vzdélani, ale tenkrat v revolu¢nim nadseni se zdalo,
Ze to nevadi, a nez se to zacalo FeSit, byl zvolen mistopredsedou federalniho
parlamentu.

Na fakulté si ale ponechal alespon symbolicky uvazek a zacali jsme spolu
uzce spolupracovat. Studenti chodili nadSené na prednasky a my jsme nadSené
prednaseli, v parlamentu se ale psaly déjiny a odehravaly se tam bitvy a dis-
kuze, jejichz trvani bylo tézké odhadnout. Tehdy jsme se dohodli, Ze na v§echny
Sokolovy prednasky budu chodit i ja: kdyz to §lo, ptijel z parlamentu, tehdy
jeste od Narodniho muzea, ¢asto autem s majackem, a prednasel. Kdyz to
neslo, prednasel jsem misto ného. A tak jsem se v pribéhu vcelku kratké doby
dikladné naucil jeho prednaskovy repertoar a brzy jsme mohli spolupracovat
takrka naslepo. Pozdéji, kdyz se Sokol stal ministrem $kolstvi, jsme si to zopa-
kovali v bled€ modré.
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Ja jsem v té dobé délal kariéru, prozirave jsem odmitl misto vedouciho
katedry a proti rektorovu piani jsem prosadil, aby je dostal starsi kolega Josef
Spiir, na némz se shodla nové konstituovana katedra, ktera byla podle kadro-
vych meéritek dosti rliznoroda. Ja jsem znal pouze dva z kolegli — dobte Jana
Sokola a spiSe z doslechu Jaroslava Kohouta, ktery byl v té dob¢ jiZ v penzi. Ten
byl ve ¢tyricatych letech Zakem Jana Patocky, stravil dlouha léta v komunis-
tickém koncentraku a po svém propusténi, zacatkem Sedesatych let, pracoval
ve Statnim nakladatelstvi technické literatury. Nic bych nedal za to, Ze praveé
on byl inspiratorem dvou knizek o pocitacich, které tam Jan Sokol vydal (jednu
z nich je$té€ se dvéma spoluautory). Dnes to zni neuvéritelné, ale ob& zminéné
knizky vySly za ,,normalizace®, ackoli dva z autort byli signatatri Charty 77.

Nékteri z novych kolegl byli, jak se tehdy rikalo, ,,staré struktury“. Byli
mezi nimi takovi, kteti diive plisobili na katedie marxismu-leninismu, ale pfi
provérkach jim zejména diky revolu¢nim studentdim byla dana nova $ance. Cést
kolegi byla po prevratu propusténa z pracovist jinych Skol, ¢ast byla z marxistd,
kteri byli v minulosti diskriminovani.

Jsem rad, Ze jsme tehdy s Janem Sokolem prosadili, Ze dal uz se kadrovat
nebude. Prevladla kolegidlni atmosféra, az na dvé vyjimky se skoro vSichni osvéd-
¢ili. Stal jsem se docentem a posléze i predsedou fakultniho senatu. Rad na ta léta
vzpominam. Tehdy také vznikl zarodek nasi 8koly: Institut zakladt vzdélanosti
UK. Radim Palous, prvni porevoluéni rektor UK, se ve funkci osvéd¢il a trvalou
vzpominkou na jeho éru byly dvé nové vzniklé instituce. Vedle IZV UK to bylo
Centrum pro teoreticka studia UK. Obé tato ptivodné miniaturni pracovisté byla
zalozena jako spole¢na pracovisté UK a Akademie véd. CTS jako navenek orien-
tované Spickové védecké pracoviste, které dlouha 1éta spole¢né vedli dva Ivanové
— Havel a Chvatik, je dnes mezinarodné uznavanou a renomovanou instituci
v interdisciplinarni perspektivé. IZV UK byl od po¢atku mensi bratr, orientovany
na interdisciplinarni praci v univerzitni vyuce. Tento mensi bratr byl na poc¢atku
opravdu nevelky, mél 0,25 tvazku pro feditele a 1 Gvazek pro sekretaiku a jednu
mistnost laskave proptj¢enou katedrou filosofie a filosofie vychovy PedF UK.
Jeho reditel dostal ale do vinku dilezitou pravomoc: spravu dédictvi po mar-
xismu-leninismu, coZ tehdy znamenalo pracovni Gvazky, mistnosti, knihovny.
Pokud dékani jednotlivych fakult chtéli pouzit prostredky z tohoto fondu, museli
to projednat s feditelem IZV UK. A to jsem byl j4, byt jsem byl Radimova az tieti
volba. Plivodné to mél byt Petr Vopénka, ale ten se zrovna stal ministrem Skolstvi,
po ném to mél byt Petr Pitha, ale ten dostal za dkol vést nové zrizenou katedru
obcanské vychovy a rozjet svlij program pro elementarni §kolstvi.

4



NEKROLOG

Foto Vladimir Sigut, UK.
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A tak jsem najednou ze dne na den dostal na starost skoro stovku pre-
vazné¢ jiZ obsazenych ucitelskych mist na vétSiné z tehdejSich Sestnacti fakult
UK. Na teologickych fakultach dédictvi po marxismu nebylo, pred listopadem
navic nebyly ve svazku univerzity, a to platilo i pro Fakultu socialnich véd. Tak
se stalo, Ze jsem dobre poznal jednotlivé fakulty univerzity a na vétSiné z nich
i prilezitostné ucil. Z toho pak vyplynul tkol, ktery IZV dostal poté, co novy
vysokoskolsky zakon zrusil systemizovana mista a zavedl odvozovani statni
dotace pro vysoké skoly od po¢tu studentti a koeficientu naroc¢nosti studia. Zahy
jsem tedy priSel o plivodni napln své prace, ale nasel jsem si novou a rektor me
podpotil: IZV UK dostal do gesce interdisciplinarni obory, které se na UK do té
doby nevyucovaly, jeho tkolem bylo soustfedit odborniky a pfipravit navazujici
magisterské programy pro jejich vyucovani. Tyto obory byly nejprve experimen-
taln€ vyucovany na IZV a posléze predany k provozovani fakulte, ktera byla
ochotna je prevzit. To se rychle povedlo u oboru teoretické biologie, ktera je
dodnes vyuc€ovana na Prirodovédecké fakulté, a po nékolika letech i u religio-
nistiky, ktera funguje na Filozofické fakulté.

Najit misto se naopak nepodaftilo pro antropologii, ta se sice pod riznymi
nazvy péstovala na nékolika fakultach, ale prislu§na pracovisté spise nespolu-
pracovala, navic personalni vztahy byly dosti rozharané. Po néjakém case jsem
ale prestal hledat, na kterou fakultu bychom mohli interdisciplinarni antropo-
logii pfesunout, a rozhodl jsem se, Ze si ji ponechame. Dvodu bylo vice. V té
dobé uz jsme méli pohromadé boasovsky koncept obecné antropologie, podnét
vzeSel tusim od FrantiSka Vrhela, a k antropologii fyzické, lingvistické, kulturni
a socialni jsme dosti cilené pridali jesté antropologii filosofickou. Pozdé&ji jsme
doplnili jest€ antropologii historickou s ohledem na Honzu Horského, ktery
posléze na zavér akademické kariéry privedl profesora Hrocha.

Ptate se, kam tim mifim? Odpovidam upfimné: na Sokola. Jak nize
uvedu, ukazalo se, Ze ucit bez akademickych fréek na UK nebude pripustné,
ackoli podle lepSich univerzitnich tradic by to mozné byt melo. K tomuhle
mezicasu patii také kratka, ale krasna doba v revue Pritomnost, ktera ale
bohuzel z finan¢nich diivodi zasla na ubyte€, Sokol skon¢il v parlamentu, kdyz
Obcanské hnuti prohralo volby, a navic Univerzita Karlova ukazala, ze v Praze
zvyklosti z Ameriky neplati. Bez diplomu tady nikdo vyucovat nemuze. Jan
Sokol malem skoncil jako novinaf, v téch nejtézsich chvilich prevzal vedeni
redakce Pritomnosti, ktera byla zadluzena aZ na pidu a uz se ji nepovedlo
zachranit. A pak to na né&j vSechno néjak dolehlo, utrpél dokonce tinavovou
zlomeninu nohy.
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Nevypadal sice sklesle, ale n€jak jsem vytusil, Ze ,,na tvari lehky smich, hlu-
boky v srdci zal®. Dal jsem si tu praci a presvédcil jej, Ze v sedmapadesati porad
jeSté neni pozd€ na univerzitni kariéru. A tak se Sokol stal magistrem obecné
antropologie. Podle tehdy platnych pravidel mu byla uznana 1éta predchoziho
studia na MFF UK jako ekvivalent bakalaureatu, vykonal vSechny potrebné
zkousky a slavnostn€ obh4jil magisterskou praci. Obhajoby se tehdy zucastnil
cely houf univerzitnich profesoridi a tu demonstraci vzdélanosti jsme si jaksepatii
uzili. Zahy ale ptisla studena sprcha.

Novinaf, nebudete mi to vérit, ale jmenoval se Ovecka (s Ovcackem z nasich
¢asl ale nebyl pribuzny), napsal ¢lanek, ze se Sokol domohl univerzitniho
diplomu podvodem. Podkladem byly informace od n€kolika ze zmény rezimu
frustrovanych arednic z Filozofické fakulty UK. IZV UK totiZ nemél opravnéni
vydavat diplomy a musel v této zaleZitosti spolupracovat s nékterou z univerzit-
nich fakult — na tomto zakladé také dékan FF UK Vrhel diplom fadné vystavil
a podepsal. Urednice vsak o této praxi nevédély, a tak misto aby se zeptaly
dékana nebo mne, béZely s tim hned do novin, a pry dokonce i na policii. Byla
z toho docela nechutné aféra, i kdyZ se nakonec v§echno vysvétlilo. Mél jsem
pocit, Ze jsem trpél vice nez Sokol, a bral jsem si to hodné¢ k srdci. Byla to moje
odpovédnost, a hlavné jsem se bal, Ze uz Sokol nebude chtit o akademické kari-
éfe ani slySet. Stal se v§ak pravy opak. Nas oslavenec se zdravé nastval a rozhodl
se, Ze vSem ukaze. Béhem Sesti ¢i sedmi let posbiral vSechny akademické tituly,
které u nas existuji, a kazdy navic doprovodil piivodni knihou.

Omlouvam se za odboceni od hlavniho tématu, ale zatimco o okolnostech
Sokolova zivota, o akademickém ptsobeni a myslitelském dilu jsou ¢tenafi inter-
netu dobfe informovani, o téchto pocatcich tam toho moc nenajdete, tedy pokud
nebudete hledat usilovnéji nez ja. Chtél jsem dosvédcit, jak Sokol k prvenstvi
v absolutoriu doS8el, a také to, Ze nasi Skolu uspé$né ukoncil drive, nez ji zaloZil.

Hned na pocatku devadesatych let jsme spolecné s Janem Sokolem a dal-
$imi prozili na vlastni kizi zazrak takika biblickych rozméra. Vlada tehdy
rozhodla o redukci poctu ustavi Akademie véd a uvolnila 100 miliond, aby
pracovnici, ktefi v disledku ruseni pracovist prisli o zaméstnani, mohli prejit,
pokud o to stoji a jsou kvalitni, na vysoké skoly. Tenkrat, bylo to tusim v roce
1992, snad v dubnu, prijeli na vyjezdni zasedani Centra pro teoreticka studia
UK a AV predseda AV Rudolf Zahradnik a rektor UK Radim Palous s vyzvou,
abychom tuhle prileZitost vyuzili. Radim mé¢ tehdy pozadal, abych oprasil ten
projekt studia, ktery mame pripraveny, a ja jsem zachoval dekorum a nepftiznal,
ze vlastné zadny projekt nemame. Jen jsem slibil, Ze to do zittka pripravim.
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A ten projekt jsem pres noc napsal. Druhy den, v nedé¢li, jsem jej predsta-
vil, ohlas byl povzbudivy, a profesor Zahradnik rekl: ,,Tuhle véc dotdhneme
do konce, dostanete barak.“ A my jsme unisono s Radimem dodali: ,,A my
vezmeme v§echny propousténé akademiky, ktefi k nam budou chtit nastoupit.*
A na to jsme si placli. Kde je ten zazrak?

Na podzim téhoz roku jsme zah4jili vyuku programu studii humanitni
vzdé€lanosti s 360 studenty, 16 ucitelll bylo zaplaceno z onéch vladnich miliond.
Nebudu tady ten pribéh vykladat, bylo by to dlouhé a vypravél jsem jej jiz mno-
hokrat. Tu véc jsme méli ,,na hrbu“ predevsim Jan Sokol a ja. Napad a zptisob
jeho zpracovani, véetné myslenky zavedeni studia formou ,,liberal education®,
je asi prevazne muj, i kdyZ zavislost na americkych a britskych tradicich byla
znacéna, a ne ndhodou dostal Andrew Lass nedavno cenu Vize za prakopnickou
préaci v této oblasti. Dost jsem od nich opisoval. Obsah je témér cely Sokoltv,
navic na rozhodujicich ktizovatkach opakované zasahoval piedvidaveé a nekom-
promisnég, s uptimnou a klidnou virou opravdového kiestana. Ja jsem kiestan
tak trochu ,,na baterky®, délal jsem, co jsem mohl, nékdy i o trochu vic, ale
neveril jsem, Ze se to mize povést. Za zadnou cenu jsem vsak nechtél byt tim,
kdo to zabali a zkazi.

Vypravél jsem ten pribéh mockrat, ale pokazdé pripominam, Ze nase Skola
vznikla ze spoluprace ucitelli, vétSinou byvalych akademikd, ktefi k nam §li
z nouze a docasné, nez sezenou neéco lepsiho, a studentt, ktefi se nedostali
na néktery z oborti na UK, vétSinou na psychologii, a nastoupili na rektorsky dis-
pens u nas, rovnéz s umyslem co nejdriv prejit na jinou fakultu. Rok se s rokem
seSel a mozna devadesat procent z téch potencialnich uprchlika zastalo. Na letni
Skole, ktera se tenkrat konala v prirod¢ a trvala nékolik dni, pak s nadSenim
li¢ili novym prvakidm, co je ¢eka. Nasi studenti byli imatrikulovani na nékolika
fakultach podle dohod, které se podarilo uzavrit, a aZ do vycerpani dohodnu-
tych kapacit méli pristup na prednasky jinych fakult UK. Fungovalo to 1épe, nez
jsme Cekali, kurikula byla velmi rozmanita a jadro ucitelského sboru se staralo
o povinné zkousky, které byly docela narocné a hodnocené ve skalach, jez by dnes
patrné vedly k pochybnostem o pricetnosti autora studijnich pravidel, tedy mne.

Mozna ziji dlouha Iéta v bludu, ale dodnes se nemohu zbavit dojmu, Ze se
nam to libilo a Ze jsme to brali vazné. Téméf v§echny Sokolovy knihy (aktualni
bibliografie s uvedenym poctem vydani je k dispozici v knize Dluh Zivota)
vznikly na objednavku jako vysokoskolské ucebnice na zakladé prednasek, které
Sokol v pribéhu ¢tvrtstoleti své akademické drahy konal. VSechny osciluji mezi
filosofii a antropologii a dotykaji se fady dalSich disciplin, které maji filosoficky
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zaklad v minulosti a antropologicky pendant v pritomnosti, ekonomie, prava,
politologie, psychologie, a v§echny jsou také o vychové — snad proto je Jan Sokol
profesorem filosofie vychovy.

Nejcennéjsi na téchto knihach je podle mého Sokolova genialni schopnost
rikat slozité véci srozumiteln€ a tak, Ze ¢tenai ma obcas dojem, Ze to také vedel,
vlastné diiv, nez si to piecetl. Na viné neni Sokolovo psani, ale ¢tenarova schop-
nost uvédomit si, Ze Sokol ve svych vykladech pouziva i slova z béZného jazyka
jako pojmy, které radn€ definuje, a ¢tenar, chce-li byt autorovi prav, musi jeho
distinkce respektovat.

Podle Sokolovych knih se vyborné zkousi, nebot je zahy patrné, zda zkou-
Seny textu rozumi, anebo plete paté pres devaté ve snaze ukazat, Ze néco vi. Roz-
lieni mezi ,,jednanim“ a ,,chovanim®, mezi ,,mravnosti“, ,moralkou“ a ,,etikou
jen jako priklady ukazuji, Ze slova, které mame tendenci chapat jako vice méné
synonyma, oznacuji ve filosofickém textu diametralné odlisné skute¢nosti. Soko-
lova triada ,.civilizace, kultura, nabozenstvi“ vyjadiuje také porozumeéni, které
vlbec neni bézné. Civilizace je u Sokola svrchni vrstva Zivota spole¢nosti, v niz
vystacime ,,s ndvody k pouziti“, s otazkami typu ,,jak?“. Hloub¢ji je v Zivoté
spole¢nosti ulozena kultura, kde uz plati i otazky ,,pro¢?“. A vrstvou, ve které
se dobirame smyslu, je nabozenské podlozi spole¢nosti.

Takové distinkce, a je jich v Sokolovych knihach mnoho desitek, vedou
studenty k porozuméni, nikoli k pouhé memoraci, ¢i jak se dnes, kdy pamétové
uceni vzalo davno za své, rika, k oblibenému ,,sezndmeni s textem® ve smyslu
celosvétové platného ,,how do you do“ a nazdar. Proto dokola opakuji, zZe vzde-
lani studenti humanitni vzdélanosti bylo zaloZeno na tom, zZe precetli, a to
s kontrolovanym porozuménim, Sokolovy nize uvedené ucebnice a byli vedeni
ke kontrolované ¢etbé tak zvanych dalezitych knih, pamétnikiim znamych pod
zkratkou DK/IB.

Z genetického hlediska je v Sokolové §kolni knihovné prvni kniha Clovék
a naboZenstvi, jeZ obsahuje vyklady, které mél Sokol formulovany a prednas-
kami ovéreny jiZ za byvalého rezimu. Jakysi svornik tvori Mald filosofie ¢lovéka
doplnéna Slovnikem filosofickych pojmu. To je ucebnice zakladni a obsahuje in
nuce rozvrh knih, které byly napsany pozdéji. Nasledovala Filosofickd antro-
pologie, ktera se ptivodné jmenovala Clovék jako osoba. Mné se ten ptivodni
titul libi vic, nebot poukazuje k Sokolovu plivodnimu filosofickému vychodisku,
personalismu, a k integralnimu studiu ¢lovéka. Dodnes se obor, se kterym jsme
na UK pred pétadvaceti lety zac¢inali, jmenuje Obecna antropologie — integralni
studium c¢loveka.
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Po filosofické antropologii nutné ptichazi kniha Moc, penize a prdvo, ktera
dopliiuje ptivodni filosoficky rozjezd i v oborech, jez se dnes k filosofii nehlasi.
Jde vlastné o antropologii ekonomickou, pravni a politickou. Posledni oblasti
Sokolova zajmu je etika, rovnéZ koncipovana antropologicky, to je pripad nasi
spole¢né knizky Antropologie a etika z roku 2003, do niz jsme pozd¢ji zaclenili
(nejen v nazvu) jesté pojem Zivota. Sokol pise jakousi filosofickou biologii, ¢i
psychologii v nékdejsim aristotelském chapani — ,,duse je zZivot v zZivé bytosti“.
V posledni verzi zpracovani pribyl jest€ pojem instituce. Etika institu¢ni a etika
deédice, zatim posledni Sokolem propracované koncepty, patii v ¢eské myslitelské
produkci poslednich let nepochybné k tomu, co ma nejvétsi nadéji na priznivy
ohlas v zahrani¢i.

Nerikam to rad, ale z tohoto zakladu dnes v programu bakalarského studia
humanitni vzdélanosti nezbylo jiz skoro nic. Tim nechci Fici, Ze dnesni podoba
je horsi nez ta dnes uz pradavna, z minulého tisicileti. Vychazi z jinych predpo-
kladu a klade si moZna i jiné cile. Ale spolecné uz maji tyto dvé podoby skryté
pod stejnym jménem, obavam se, jen to jméno.

Fakulta humanitnich studii UK ma, popravd¢ receno, jen jednoho zakla-
datele a ne dva, jak je zvykem rikat. Zacal s tim Jan a ja jsem s nim nechtél
polemizovat, ale zaloZeni nové fakulty UK nebyl mtj program. Myj pivodni
sen, dnes se spiSe rika vize, bylo bakalarské studium formou ,liberal edu-
cation® na celé univerzité, nebo alesponl na nékterych fakultach. Zkusil jsem
to na Pedagogické a potom i Filozofické fakulté¢ UK, ale pokazdé jsem pohorel.
Sokol vede€l, ze fakulta je instituce, ktera pretrva, i kdyZ programy budou silit
¢i slabnout, a mél jako vétSinou pravdu. Vzdy jsem citil, Ze jsme na univerzité
ponékud cizorodé téleso, a koncem devadesatych let jsem prijal jako vycho-
disko z nouze myslenku sedmnacté fakulty. Po zruseni nefakultnich studii
na vysokych Skolach vlastné ani nebylo moc na vybér. Moznosti byly jen dveé:
splynout s nékterou fakultou, nebo se pokusit zaloZit fakultu novou. Vybrali
jsme si dobre, ale zasluha je to zejména Sokolova, ja jsem mu jen poméhal,
m¢l jsem mu co oplacet.

Ta skvéla doba snti a vizi pro mne skon¢ila v roce 1997. Nerad o tom
mluvim, ale pfi rozlouceni s Janem Sokolem musim vzpomenout na Pincovu
plagiatorskou aféru a na to, Ze mne tenkrat Sokol a naSe Skola nenechali pad-
nout. Na rozdil od Sokolovy aféry s Oveckou jsem ve svém maléru nebyl bez
viny a nikdy jsem si neprestal vycitat, Ze jsem si nedal vétsi pozor. Nechci to
rozmazavat, nakonec to pro mne nedopadlo nijak tragicky, ale pocit, Ze jsem
na UK nalezl novy domov, se vytratil. Ztratil jsem iluze o akademickém svété
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a snad i ambice, a protoZe jsem neveédél, kam jinam bych Sel, rozhodl jsem se
slouzit. Cela aféra oslabila nejen mne, ale postihla i nasi Skolu, a nebyt Sokola,
byl by to zac¢atek konce a nikoli cesta za novou perspektivou.

Nezustal ve mné pocit krivdy, ale akademicka kariéra, po které jsem ani
predtim netouZil, mé nahle odpuzovala, prestalo me bavit psat a doted pisi
jen s odporem a po prinuceni. Zacal jsem se vyhybat funkcim a poctam. Védél
jsem, Ze v tom nemohu Honzu a ostatni lidi ze Skoly nechat, a upnul jsem se
na lékatskou progndzu, Ze moje diagnéza stimuluje mij organizmus k vykondm,
které by od ochrnutého ¢loveka leckdo neocekaval, coZ ma za nasledek, Ze se
organismus do Sedesati vycerpa, a konec.

Bylo mi dvaapadesat, takze jsem mél nadéji doslouzit s Janem skoro
do konce jeho dékanovani... Zabral jsem se do prace a diel. Po par letech jsem
se docetl, ze umfrela ,,Cerna gazela“ Wilma Rudolphovd, olympijské kralovna
sprint z Rima 1960. V&dél jsem, Ze jako dité prodélala stejné jako ja détskou
obrnu, byla o pét let starSi neZ ja a umrela v devétapadesati. Funguje to, fekl
jsem si, je§té mam pét let. A pak jsem, vérte neveérte, pro samou praci zapomnél
pocitat roky a snad i na tu ostudu.

Sokol dokonc¢il své dékanské poslani, mn¢ bylo dvaaSedesat, a smrt nikde.
Sel jsem za svymi kamarady 1ékati, kteii mne pied néjakymi tiiceti lety postavili
na nohy prognézou, Ze mam pied sebou tficet plnohodnotnych let, a ptam se:
Jak to, Ze jeste Ziju, je to na zapis do Guinessovy knihy rekordi? Nejdriv se
zarazili, a pak se dali do smichu. My jsme ti asi zapomnéli fici, Ze véda v tomto
pripadé zmenila nazor a ta prognoéza uz hezkych par let neplati... Co mi zbylo
nez slouzit dal, ale porad si fikam, Ze uz bych toho mél nechat.

KdyZ dnes fikam, Ze me nikdy nenapadlo, Ze by Jan Sokol mohl umfit diive
nez ja, tak to, prosim chépejte v tomto kontextu. Zatimco ja si tu umiram uz
bezmala dvacet let a furt nic, Sokol umfe, jako by se nechumelilo. Stale se n€jak
neumim srovnat s tim, Ze uz tady neni.

Sokol nemé¢l akademickou priipravu ve filosofii, ale mél vynikajici jazykovou
pripravu, umél nejen latinsky a recky, ale i francouzsky, anglicky a némecky,
ve vSech pripadech, jak se fikalo, slovem i pismem, mél hodné precteno, pied-
nasel i v bytovych seminarich, véetné toho, ktery se konal u nas. Mél také skvélé
ucitele, sam vzpominal na Otu Madra, Jifiho Reinsberga, Jirku Némce, Josefa
Zvérinu ¢i J. B. Soucka. Jana Patocku do vyctu svych uciteld nezarazoval, je
v8ak nesporné, Ze na n€j mél obrovsky vliv a patrn€ i naopak.

V poslednich letech jiz Jan Sokol nemohl ze zdravotnich diivodi piedna-
Set, ale naSel si novou napln. Zasvétil své stari Wikipedii, a to je nedocenitelna
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sluzba verejnosti, kterad pretrva vSechny ostatni Sokolovy zasluhy. Za ¢trnact
let provedl 32 000 editaci a zalozil témér 2000 novych hesel.

Byl skvély ucitel, skvély autor a redaktor, byla radost s nim diskutovat
a pracovat, pokud se ¢lovék nesnazil drZet jeho tempo. Vykonost m¢l nejmin
za Ctyfi, uz proto, Ze odpocival od jedné prace tim, Ze se vé€noval jiné. KdyzZ
nepiednasel, odpocival pri psani nebo prekladal. Ze v§eho nejdrive vytizoval
poStu a jiné otravné zalezitosti, aby mu pozdéji nekazily naladu a chut do prace,
ktera byla pro ného zabavou, a nikdy si nestéZoval.

Dluh Zivota se jmenuje textove nejrozsahlejsi Sokolova kniha, kterou mu
k jeho osmdesatinam vénovala jeho Fakulta humanitnich studii UK, napsat si ji
ale musel sdm. Nejde o soubor gratulacnich a prilezitostnych texti obdivovatelt
a pratel, jaky se pfi takovych prilezitostech obvykle chysta. Sokoltv Dluh Zivota
je soubor kratSich studii, prednasek, ¢lankd a dalSich textl peclivé vybranych
z cca pul stoleti literarni ¢innosti. Dluh Zivota je dobie zvoleny nazev, vystihuje
mozn4 ustfedni pojem Sokolova myslitelského usili. Ty nejdilezitejsi véci jsme
totiz vSichni dostali zadarmo, Zivot, dar bez naseho pri¢inéni, svét, ktery v ¢es-
kém a madarském vyméru poukazuje ke svétlu, vzduch, abychom mohli dychat,
lasku jsme si také nijak nezaslouzili, tu miizeme pouze opétovat. Zijeme zkratka
na dluh, jisté lze také fici, Ze jsme byli do Zivota a sv€ta uvrZeni, ale, dodal bych
se Sokolem, vétSinou do mékkého, peclivé pripraveného prostiredi naplnéného
laskou a radostnym ocekavanim.

Antropologické teorie daru vypracované v minulém stoleti ukazuji, Ze dar
je potreba prijmout a opétovat, ne bezprostiedn€ po obdarovani, ale pozdé&ji
v prihodném case. Neni tak dilezité opétovat dar tomu, kdo nas obdaroval,
Casto to dokonce ani neni mozné. Lasku rodi¢li nemzZeme v plné mire vratit
jim, vracime ji v§ak svym détem. To, Ze se se mnou v zZivoté zachazelo lépe, nez
jsem si zaslouZil, a to je mé pevné Zivotni presvédceni, nemohu oplatit tém, kdo
se o to pricinili, ale t€ém, kdo to potiebuji a néjak se ocitli v dosahu mého Zivota.!

Zdenék Pinc
Zdenek.Pinc@fhs.cuni.cz

1 Dluzim ¢tenartm omluvu. Po Soku ze Sokolovy smrti jsem neuvazené kyvl na to, Ze napisi nekrolog,
nékolika z mnoha zadatell — tento text je tfeti, ktery jsem se sebezaptrenim dokoncil. Bude posledni,
nemél jsem to slibovat, nebot se musim trochu stydét, tentokrat za autoplagiaci. Nezbyva nez doufat,
Ze se okruh ¢tenart Filosofického casopisu a Casopisu Lidé mésta prili$ nekryje. I tak se ale omlouvam.
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ZIVOT: PRAVO, NEBO POVINNOST?
Jan Sokol

Idea Zivota jako fenoménu kosmickych rozmérd je bezpochyby jednim z hlav-
nich pilifa Bergsonova mysleni. Cely jeden proud soucasné filosofie se pokousi
rozvijet tuto nevSedni mySlenku zivého a zivouciho zakladu sveéta, samohybného
hybatele evoluce. Ontologie i prirodni védy se vraceji k onomu tajemnému
,swzmachu® (fr. élan vital, pozn. prekl.), jehoZ projevy jsou zretelné, ale jeho
podstata nam unika.

V tomto prisp€vku bych chtél na Bergsonliv odkaz a na mySlenku zivot-
niho vzmachu nahlédnout jesté z jiného ahlu. Pri hledani pevnéjsiho zakladu
prava, a lidskych prav obzvlast, jsme natrefili na komplementarni myslenku
povinnosti. Odkud se bere tento natolik lidsky fenomén, Ze Nietzsche mohl
¢lovéka definovat jako ,,zvire, které muze skladat sliby“? Napti¢ rozli¢cnymi
zavery historie a antropologie prava vzdy narazime na tuto zasadni otazku: co
povinuje ¢lovéka? Pro¢ se citime byt zavazani pribuzenstvim, mravnim nebo
nabozenskym pravidlem, danym slovem, etickou myslenkou?

Inspiraci jsme nasli, jak doufame, v mySleni Hanse Jonase, ktery se snazi
prokazat zasadni propojenost fenomént charakteristickych pro lidsky Zivot
— jako je svoboda a odpovédnost — s fenomény piedlidskymi.! Nemtizeme ale
nalézt podobny vztah mezi ideou prava na zivot a povinnosti vii¢i Zivotu obecné?
Odkud se bere prvotni a nepodminéna povinnost podle Jonase — povinnost
matky vi¢i jejimu malému ditéti?? Co znamena pojeti Zivota jako ,,daru“, natolik
rozsifené v nejriiznéjSich kulturach a naboZenstvich?

* % %

Kazdy vi, jak velice dilezita pro soucasny svét je idea lidskych prav. Jen tézko
si lze predstavit jiny zaklad soudobé politiky, na narodni i svétové trovni. Tim
spiSe je vSak naléhavé potieba hledat spravné vyjadreni téchto prav, zaklad,
ktery by byl co nejvice pevny a neotfesitelny. Tradi¢ni formulace lidskych prav

1 Srov. H. Jonas: ,,Evolution und Freiheit“ in TyZ: Philosophische Untersuchungen und metaphysische
Vermutungen, Frankfurt am Main 1992, s. 11-33.
2 Srov. H. Jonas: Das Prinzip Verantwortung, Frankfurt am Main 1979.
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maji bohuzel k dokonalosti daleko. Byvaji slavnostn¢ deklarovana narodnimi
parlamenty, vypadaji jako svobodna amluva mezi ob¢any, jako politicky akt,
ktery je vSak platny pouze pro ty, kdo se jej pfimo ucastni. Lidska prava tak
vlastné splyvaji s pravy ob¢anskymi.? Nékterym se dokonce zda, coz je jesté
horsi, Ze obrana lidskych prav je ,,eurocentrickym® ¢inem, ktery Zapad impe-
rialistickym zplsobem vnucuje zbytku svéta.

AvSak i v ramci zapadni kultury je vyznam téchto prav pomérné nejasny.
Zaénéme od prvniho a nejdilezitéjsiho prava, prava na zivot.* ,, Kazdy ma
pravo na Zivot.“ Co to znamend? B&zn¢ se to vyklada tak, Ze ,,tedy i jA mam
pravo na zivot® — jako dasledek hlavniho a vedlejsiho predpokladu sylogismu.
V odborném jazyce prava je ,,pravo na zivot* pokladano za subjektivni pravo
kazdé lidské bytosti, po¢inaje mnou samym.

Tento béZny vyklad vSak vede k paradoxtim, ba k absurdité. MizZe napfti-
klad nevylécitelné nemocny podat Zalobu na nezndmého pachatele, jenz by ho
chtél pripravit o jeho zakladni pravo? Pravdépodobné nikoliv. Kde se tedy stala
chyba? Nespociva pravé v bézném vykladu? Vétu , kazdy ma pravo na Zivot“ je
mozné interpretovat i jinak, a sice ,,kazdy“, tedy ,,vSichni ostatni — maji pravo
na bezpeci, nebo chcete-li na zivot. Kdyz vétu interpretujeme timto zplisobem,
kdy zakladame pravo ostatnich, zakazuje mi k nim pristupovat jako k vécem,
omezuje moji svobodu a nefika vlastné nic jiného nez odvékou a znamou mravni
zasadu ,,nezabijes“. Tato maxima je mozna mén¢ senzacni, neposlouché se tak
prijemné, nicméné se obejde bez paradoxu. Pri bliz§im pohledu se ukaze, Ze
neklade zadné ,,subjektivni pravo®, zaddné moje individualni pravo, nybrz naopak
— jaké prekvapeni — povinnost. Povinnost pro mne.

Diky této inverzi se zaroven objasni i dalsi paradoxy lidskych prav. Tato
prava jsou bézné¢ deklarovana jako vychazejici z ,,pfirozenosti®, z narozeni,
a jako takova byvaji oznac¢ovana jako absolutné nezcizitelnd. Nesu si je v sobé
stejné tak prirozené, jako jsem ja sam ve svém téle. AvSak kazdy vi, Ze staci
napriiklad prekrocit hranici Severni Koreje — a kde zlistala ma ,,nezcizitelna“
prava? Samoziejme Ze na druhé stran€ té hranice. Co to ale znamen4? Jsou mi
tato prava pridélovana statem? Jak désiva predstava pro otce zakladatele — fran-
couzské i americké —, ktefi vynalozili tolik tsili, aby prave tuto myslenku popreli

3 Srov. B. Kriegel: Les droits de I’homme et le droit naturel.

4 Klasicti autoti (Bodin, Milton, Hobbes, Spinoza) hovotili skromnéji — a opatrnéji — o ,,pravu
na bezpeci“. Podle Hobbese se jedna o prvni pravo mezi viemi a o jediné pravo, od kterého zadny
¢lovék nemiiZe upustit. Pro¢ vsak toto patetické rozsifeni na ,,pravo na zivot“, a pravé v predvecer
revolu¢niho teroru? Srov. B. Kriegel: Philosophie de la république.
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a vyloucili. Prave proto, aby se vyhnuli myslence zavislosti lidskych prav na vili
vladce, akceptovali slovnik ,,prirozenych prav®, byt vSichni jsou si védomi, Ze
tato predstava je rovnéZ prinejmensim podeziela.

KdyzZ jsem interpretoval vétu ,,Kazdy ma pravo na Zivot,” jiz jsem zminil
mySlenku povinnosti. Je zajimavé si pov§Simnout, Ze vedle prav figurovala povin-
nost v Deklaraci prav ve Virginii, stejné jako v preambuli prvni francouzské
Deklarace, velice brzy vsak vymizela. Zadna z novéjsich deklaraci ji nezmiriuje.
To je v8ak velmi zvlastni. Teoreticky vzato je zfejmé, Ze kazdé pravo na strané
jedné nutné predpoklada povinnost na strané druhé. Tento axiom zlstava
platny v pravu soukromém, velice podezielym zptsobem se v§ak vytratil z prava
ustavniho, véetné prav lidskych. Jeste jej tiSe predpokladala idea ,,spolecenské
smlouvy“, ponévadz kazda smlouva spociva prave v urcité rovnovaze mezi pravy
a povinnostmi na obou stranach.’

Jazyk soucasnych deklaraci prav ¢lovéka a obéana naopak tvrdi, ze lidska
spolecnost je ur€ité perpetuum mobile na vytvareni jednostrannych prav bez
jakékoli povinnosti a skoro bez omezeni, prostfednictvim vile zakonodarce.
Tento jazyk navic sméSuje ¢lovéka a obc¢ana, jako by pouze ob¢an mél ,,pravo
na zivot“. Praveé o toto sméSovani se také opira podezreni z ,,eurocentrismu®,
z narodniho egoismu. Na druhou stranu, kazdy ob¢an mé pravo na zdravotni
péci, pravo na vzdeélani, pravo na rozumnou mzdu a také na placenou dovolenou.
Ani slovo o jakékoli povinnosti. To se velice dobfe poslouchd, vidte?

Kdykoli nékdo tvrdi, Ze zkonstruoval perpetuum mobile, je na misté pode-
zieni, jestli se nejedna o podfuk. V naSem pripadé spociva v ml¢ky predpokla-
dané uloze statu. Kdyz zakonodarce vyhlasoval toto pravo, jednoduse zapomn¢l
pojmenovat stranu povinného.® Kdo jiny nez stat je v tomto piipadé povinovan,

5 O nutné parité mezi pravy a povinnostmi poznamenal Maine de Biran: ,Mais il y a ici une
observation bien essentielle a noter, et qui a échappée a tous les philosophes, quoique la théorie des
droits et des devoirs en dépende. Ce qui est droit dans la conscience de ’individu, qui se l‘attribue en
propre, devient devoir dans la conscience de la personne morale qui attribue le méme droit a d’autres
personnes. » (Oeuvres choisies, éd. Gouhier, s. 264). Kant zase zdlraziuje povinnost (Pflicht) velice
emfatickym zptsobem (srov. Kritik der praktischen Vernunft, p. A 154) — avSak pouze v oblasti mravi.
Z oblasti prava se naopak snazi povinnost za kazdou cenu eliminovat. Kdyz se naptiklad pokousi usta-
novit zasadni myslenku vlastnictvi, misto aby jednoduse rekl, Ze mam povinnost respektovat vlastnictvi
druhého, rika, ze ,,mam pravo ulozit vSem povinnost nesahat na to, co je moje“, aniZ by bylo nutné
ziskat pro to jejich souhlas (Metafyzika mravii, 1.1 §2; citat se nepodarilo dohledat, jeho intence je v§ak
bezesporu kantovska, pozn. prekl.).

6 V piipad¢ nekterych lidskych prav to nevadi. VSichni rozumi tomu, Ze pravo na postovni tajemstvi
zavazuje poStu a Ze pravo na spravedlivy proces zavazuje justici. Je v§ak pozoruhodné, Ze i dobie
vzdélani obcané jsou Casto presvédceni, Ze povinnost chranit bezpeénost lidi a jejich majetku nalezi
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a nalezi mu tato prava naplnit? On sam je koneckonci vyhlasil, tak at je také

zaplati!”

AvSak vratme se k naSemu tématu. Tento vyvoj politického jazyka a mySleni
by velmi pravdépodobné zdésil otce zakladatele moderni demokracie, nebot
znovu buduje praveé tu zavislost ob¢ana na jeho statu a na jeho vladci, jakou se
od pocatku a jednou provzdy snazili zrusit. Nicméné mam za to, Ze je miizeme
aspon v jedné véci uklidnit. Jsou i ,,prirozena® ¢i ,,zakladni“ prava, stejné jako
prava socialni, né¢im, co ndm poskytuje stat? Uprimné si myslim, Ze nikoli.

Jestlize vétu ,,Kazdy ma pravo na Zivot“ budeme interpretovat jako pravo
vSech ostatnich — to znamena jako moji povinnost nezabit, pak své ,,pravo
na zivot®, tedy nad¢ji, Ze nebudu zabit, nemam diky statu. Ponévadz idea ,,prava
na zivot“ miize byt koncipovana jen v momenté, kdy maxima ,,nezabijes“ je
uznavana velkou vétSinou dané spole¢nosti. Na velmi vysoké pravdépodobnosti,
Ze moji spoluobéané budou ctit svou povinnost nezabijet, spo¢iva pocit osobniho
bezpedi, ,,pravo na zivot“ jako subjektivni pravo, které nalezi také mne.

VéErim, Ze se mi podarilo ukazat, ze sva lidska prava neziskavam od statu,
nybrz diky konsenzu, diky vétSinové plnéné povinnosti svych spoluobcant
nezabit (nekrast, neznasilnit, nezotrocit atp.). Statu a jeho formalizovanému
pravu pak zbyva dohliZet nad ptipady konfliktu a transgrese, vice ¢i méné
ojedin€lé. Z ¢ehoz vyplyvaji dva disledky, jejichz prakticky vyznam je podle
mého nezpochybnitelny.

1. Ve spolec¢nosti, kde je béZzZné, anebo dokonce normalni zabijet (krast,
znasilnovat atp.), by bylo naprosto iluzorni pokouset se zavést ,lidska
prava“ politickym rozhodnutim shora. Nejedna se jen o moralni odsudek
oné spolecnosti: v obdobi tragického nedostatku jidla, hladomoru, je béZné
krast (myslenka kradeze, ptesnéji fe¢eno, ztraci svlij smysl), v obdobi valek
je bézné zabijet a podobné.® V téchto tragickych podminkach se otazka
lidskych prav neklade.

vyhradné policii, a tudiz statu. Jsou upfimné prekvapeni, kdyz zjisti, Ze tato povinnost nalezi kazdému,
kdo by mohl zasahnout, tedy i jim samotnym.

7 Abych predesel nedorozuméni, mél bych asi zdlraznit, Ze nejsem zastancem ultraliberalnich pozic.
Pravé naopak, dobre si uvédomuji nutnost a spravnost ,,socialnich prav* evropského typu. Z ¢eho mam
ale obavy, je nepftili§ jasny, ani poctivy zpiisob, jakym jsou uvadéna. Radéji nez o ,,pravech” by se podle
mé mélo mluvit o povinnostech ¢i zavazcich (statu? spole¢nosti? ob¢ana?) v této oblasti, ponévadz
v tomto pripadé by rovnéz bylo potreba rozseknout vécné diskutovanou otazku, zda tyto sluzby maji
byt poskytovany cestou zdanéni, nebo zvlastnim povinnym pojisténim, nevladni filantropii atd.

8 ,Vale¢ny stav suspenduje moralku; zbavuje vé¢né instituce a vé¢né zavazky jejich véénosti a tim,
v provizoriu, anuluje nepodminéné imperativy.“ E. Lévinas: Totalité et infini, predmluva.
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2. Kyzeny stav spole¢nosti, kde neni bézné zabijet (krast, znasilnit atp.) a kde
si v disledku jsme schopni predstavit, Ze mame ,lidska prava®, kazdopadné
neni ,,ptirozeny stav, nybrz vysledek staletého kulturniho usili a dobte
vybudované vychovy a vzdélani. Jedinou cestou ke svobodné spole¢nosti je
mravni vychova, at uZ je realizovana prevazné v roding, ve Skole, v kostele
nebo jinde. Vyucovani ,,prav ditéte“ neni to, co posiluje tato prava ve spo-
le¢nosti, nybrz jediné vychova k plnéni povinnosti vi¢i druhému.’

Vérim, ze se mi podarilo ukazat, ze lidské a spolecenské ,,dobré ziti“ zavisi
na mravnosti spole¢nosti, na niz je naroubovano také pravo.'’ Oboji je zaloZeno
na myslence povinnosti, zavazku, jehoz je ,,subjektivni pravo* pouhym vedlej§im
pandanem.!! Na ¢em vSak spoc¢iva samotna idea povinnosti? Nezbyva nam nic
jiného nez se opfit o kantovsky ,kategoricky imperativ*?

Tento pristup se zda byt dosti rozsifeny mezi mysliteli (neni jich mnoho),
kteii si dnes kladou teoretickou otazku po zakladu prava. Rikaji nam, Ze tento
zaklad zajistuje ,kategoricky imperativ“ — s evidentni tlevou, Ze uz to dale
nemusi promyslet. Av§ak pravé proti takovému pohodlnému piistupu Kant
namit4, Ze se jedna o ,,linou filosofii“ a zZe ti, kdo jej zastavaji, prili§ brzy vzdavaji
tazani a spokoji se se Spatné podloZenymi odpovédmi. Neni to ale také pripad
kantovské moralky, jez se spokoji s ,,odpovédi“, ktera vlastné odpovédi neni?
V ocich etnologa tento predpokladany , kategoricky imperativ® neni nic jiného
nez zvnitinéni evropské individualistické moralky, jez ma urcity historicky
plvod a jejiz platnost je omezenad na moderni evropskou kulturu. Jde tedy
povytce o naivni a neudrzitelny ,,eurocentrismus®.

Hledani pevnéjsiho zakladu urcitého obecného ,,imperativu®, povinnosti ¢i
zéavazku, ktery musi splnit kazda lidska bytost, je dnes navic jesté ztiZzeno kvili
slavné naturalistic fallacy, spojené s anglickym filosofem G. E. Moorem. Jedna
podle nas pochybnd, avsak velice rozsifena interpretace Moorea se v navaznosti
na Kanta snazi ukazat, Ze Zadny eticky vyrok nem@Ze byt zaloZen na premisach,

9 Toto je podstata lévinasovského ,,Vyucovani“ — a zaroven predpoklad mé odpovédné svobody.

10 Na rozdil od kantovského schématu, jez proti sob¢ stavi moralku povinnosti a oblast prav, zde
predlozena interpretace umoziuje porozumét uzké vazbé mezi obéma — tato vazba je navic dobie
dolozena v antropologii prava atd.

slovniky a uc¢ebnice jej nezminuji, nebo jen v technickém vyznamu dluhopisu.
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jez by samy nemély etickou povahu. Byt se n€kolik myslitela pokusilo prokazat
pravy opak, tato teze zistava dodnes velice vlivnou, zejména v anglofonnim
prosttedi. Jednim z oponentd je americky filosof J. R. Searle (1964). Opac¢ny
priklad, ktery Searle zmifuje, je slib: prosty fakt, Ze jsme vyslovili vétu (fakticky
fakt), ¢lovéka zavazuje splnit to, co slibil (eticky fakt).!

Kantovska starost o oddéleni oblasti zkuSenosti ¢i faktu na strané jedné
a oblasti mravt na stran€ druhé chce zachranit lidskou svobodu, ktera je podle
Kanta ohrozena pokrokem deterministické védy. Risi (Reich) nutnosti, prirod-
niho zakona, nesmi byt umoznéno obsadit riSi svobody, to znamena moral-
niho jednani ¢lovéka. Kant timto radikalizuje moderni metafyziku mysliciho
subjektu, explicitné ustanovenou Descartesem, avSak jiz pritomnou u jinych
modernich myslitelti. Na rozdil od Descartesa, véficiho kiestana, pro néhoz
je fakt, Ze Clovék je bytost stvorena Bohem, jeSté néco samozirejmého, Kant
nahlizi ¢lovéka absolutné, tedy jako autonomniho a nezavislého. Shoduje se
v tomto s pravnim pojmem obcana, caputem z fimského prava, jenz nema jinou
povinnost nez dobrovolné zvolenou, pripadné odvozenou od zlo¢inu spachaného
na jiném obc¢anu. Neexistuje povinnost, jeZ by nepochazela z dobrovolného aktu
samotného jedince.

Tato myslenka absolutni autonomie ¢loveéka byla zakladem politického
mysleni jiz u Hobbese, pricemz vedla k predstavé ,,prirozeného stavu® jako valky
vSech proti vS§em. Nebot Hobbes si velice dobie povsiml, Ze lidska spole¢nost
bez (alespon néjakych) povinnosti a vzajemnych omezeni neni mozna. Chce-li
se vSak vyhnout jakémukoli ndboZenskému argumentu, coz bylo v jeho dobé
zdrojem straslivych konfliktd, a zaroven ochranit lidskou svobodu pred abso-
lutismem vladce, nezbyva mu nic jiného nez idea dobrovolné smlouvy, pozd¢jsi
»Spolecenské smlouvy“, jez je ostatné empiricky rovnéz nedohledatelna. Toto
chatrné feSeni se nicméné¢ ukazalo byt velice plodné a umoznilo ustanoveni
svobodnych spole¢nosti evropské a americké modernity. Dodnes tvori zaklad
hlavniho proudu politického mysleni.

Az s ,globalizaci® lidskych prav, jez se stala zakladem pro OSN a pro své-
tovou politiku po druhé svétové valce, se naplno ukazala hlavni slabina feSeni
v podobé ,,spolecenské smlouvy“. JakoZto dobrovolny akt celku ob¢anti nebo
,obecné vile“ ma nutné povahu politického aktu organizované spole¢nosti,

12 Je tfeba dodat, ze Searldv argument také neni bezchybny. Ponévadz slib neni pouze ,,holy fakt“
toho, Ze jsme vyslovili néjakou vétu, nybrz vyzaduje urcitou intenci se zavazat, ktera je mozna jiz
»moralni“ povahy. Nicméné spravné ukazuje, ze striktni oddéleni oblasti mravni od oblasti faktické
neni mozné.
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narodniho spole€enstvi. Tim, Ze slucuje vSechny ob¢any do ramce dobrovolné
umluvy, zaroven vylucuje vSechny ty, ktefi do onoho narodniho spolecenstvi
nepatii. Slovo ,kazdy“ obsazené v Deklaracich mifi jen na ob¢any, jen na ¢leny
dané spole¢nosti, a nechava stranou vSechno ostatni, zkratka ,,¢lovéka“.’* Mezi-
narodni pravo tak v disledku zistava, alespon de iure, pravem valecnym, byt
prakticky provazanym s riznymi smlouvami a tak dale. KaZdopadné vsak bez
autority a bez efektivnich sankci ve svétovém meéritku.

Praktické diisledky tohoto stavu jsou evidentni a utvareji soudobou svéto-
vou politiku. Podivejme se nyni podrobnéji alespori na ty nejzavaznéjsi z nich.

Moderni technologie a svétovy obchod rozbily zbytky iluze narodni svrcho-
vanosti a autonomie tim, Ze pokryly cely svét siti ,,globalizovanych“ mést. Uték
do mést vyjadiuje zoufalstvi vesni¢ant bez perspektiv.

Imigracni viny do bohatych zemi vyjadfuji — vyjma ekonomickych motivaci,
které je vSak velice obtizné odlisit od ostatnich — vili vylouc¢enych ti¢astnit se
svobodného a slibného Zivota spolec¢nosti, které jsou Stastnéjsi diky své histo-
rické minulosti nebo svym vyjime¢nym geografickym podminkam.

Terorismus a mezinarodni zlo¢in obnazuji zastaraly stav politické organi-
zace svéta. Samotnou jejich existenci umoznuji jednak vymoZenosti moderni
doby — predev§im média, dopravni prostiedky, penize a podobné, ale zaroven
i jista bezmoc drive silnych instituci: armady, statni policie a dalSich.

Proudy ekonomického a politického sluc¢ovani, jako je proces sjednoceni
Evropy, se snazi zvladnout aktualni vyzvy na partikularni, ¢aste¢né Grovni.
Jejich uspéchy vSak pouze zvyraziuji vylouceni veho, co do nich neni zahrnuto.

Vyzvam na globalni trovni by tak bylo tfeba odpovédét na stejné Grovni. Je
tfeba promyslet — v ndvaznosti na Kanta — svétovou mirovou politiku. Na rozdil
od Kantovy doby v8ak jiz nepostadi sit ,,mezinarodnich®“ tamluv: technologie,
ekonomika, véda i zlocin jiz maji naskok. Promyslet svétovou politiku tudiz dnes
znamena myslet na lidska prava na urovni svéta, tedy celého lidstva. Prvnim
krokem je podle mého hledani lidského — tedy obecného — predpokladu vza-
jemné povinnosti jakozto zakladu lidského a spolecenského radu prijatelného
pro vSechny.

Co by mohlo slouZit jako spole¢ny zaklad pro organizaci socialniho
zivota lidi jakozto lidi? Kde nalézt néco, co mame vSichni spole¢né? Neni toto

13 Spolecenska smlouva tak vytvari stejnou situaci jako staré kultury, jeZ dobre znaji maximu ,,neza-
bijes*, aplikuji ji ale pouze na souvlastence, spoluobc¢any, na ¢leny stejného klanu, zatimco cizinci
zlstavaji bez jakékoli ochrany.
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spole¢né sam nas Zivot? Kdyz némecky filosof Hans Jonas ve své zndmé knize
Princip odpovédnosti hleda posledni zaklad nepodminéné odpovédnosti, jeZ by
nepochazela z néjaké smlouvy, nachazi jediné odpovédnost matky za své dite.
Ze vSech lidskych odpovédnosti, jez jsou vice ¢i méné smluvni povahy, je tato
jako jedina nepodmin€éna a neomezena. Jak se ale stane, Ze tento vztah matky
a ditéte, na prvni pohled vlastné biologicky, je zdrojem odpovédnosti?

Drive neZ pristoupime k otazce povahy Zivota, je tfeba vzpomenout v dnesni
dobé velmi rozsireny nedostatek — totiz neschopnost rozliSit mezi Zivotem jako
takovym a Zivotem individualnim, tedy Zivotem kazdého konkrétniho ¢loveka.
Kdyz hovorime o ,,zivoté“, ¢asto mame na mysli jen svij vlastni, ,,subjektivni®,
individualni a védomy Zivot — a opomijime Zivot jako takovy, ,,objektivni Zivot®,
mohu-li si takto vypujcit pravni pojem. Obecny fakt Zivota je pfitom predbézna
a nezbytna podminka veskerého individualniho Zivota. Nebot i mému individu-
alnimu Zivotu predchazel Zivot mych rodi¢d, mych predkd. Timto ,,objektivnim
zivotem®, obecnym faktem zivota a zivého, se tedy budeme nyni zaobirat.

Kdyz Heidegger v dile Sein und Zeit (Byti a ¢as) vysvétluje svij ontolo-
gicky podnik a chce ukazat, jaké jsou rizné zpisoby ,,byti“, udava jako priklad
— vyjma ptipadu Dasein, byti ¢lovéka — pouze dvé formy, a sice byti Cistych
objektl a byti nacini, v némcéin€ vorhandenes und zuhandenes. Avsak existuje-li
ptiklad aplné jiného zptisobu byti, pak je to bezpochyby pripad Zivého. Dovolte
mi tedy maly exkurz do oblasti elementarni biologie, ktera patii k zakladnim
znalostem kazdého gymnazisty.

Na rozdil od kamene nebo od stavby z Zelezobetonu se zplsob anebo strate-
gie, jakou jakémukoli Zivému jde o byti, v nékolika ohledech li§i. Zatimco kdmen
nezavisle ,,je“ a ,,nepotiebuje ke své existenci nic dal§iho* (Spinoza), zivé je zavislé
na svém okoli — na vodé, energii, zivinach a tak dale. Zatimco kdmen pasivné
citlivy na svétlo, teplo, na riizné chemické faktory. Zatimco kdmen nebo stroj
zUstava takovy, jaky byl na po¢atku, a mtzZe se jen opotrebit, entropicky poskodit,
vSechno zivé se rodi, roste, starne a umira. I kdyz ma Zivé z principu omezenou
Zivotnost, nevzdava své usili o trvani: hned, jak se za¢ne vyvijet, ma fantastickou
schopnost se reprodukovat. Nedokaze se spokojit se svym jiz ziskanym bytim, ale
musi se rozmnoZit — a zda se, Ze tim vice, ¢im je to pro nas nepiijemn¢jsi: tam,
kde byla jedna jedina blecha, jich jsou po né€kolika dnech stovky.™

14 Pravé tato prekvapiva, a zaroven désiva, skutecnost vysvétluje konzervatismus spole¢nosti vici
manipulacim s zivym: jedna se o Zivé organismy, nikdy nevime, co se mize stat...
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Vsechno zivé tudiz pristupuje ke svému ,,ukolu byt“ naprosto odlisné.
Na jedné stran€ jako by byl osud neZivé bytosti pfedem urcéeny — svou tvrdosti,
svou odolnosti a podobné¢, zatimco Zivé, byt na prvni pohled plisobi velice kiehce
a omezeng, je obdareno schopnosti ,,samorizeni“ a heideggerovskou ,,starosti
o byti“, jez mu umoznuji nejen docasné prezit, nybrz také se samo regenerovat
a rozmnozovat se. Veela, jejiz individualni Zivot trva jen nékolik tydn, je tady uz
miliony let — a to pokazdé v podob¢ nového exemplare, Cerstvého ,,jako v prvni
den stvoreni®.!®

K tomu budiz feceno, Ze kazdy Zivy tvor ma svij osud vice ¢i mén¢ ,,ve vlast-
nich rukou®.'® Ale to zdaleka neni v§echno: to, co ma ,,ve svych rukou®, je osud
celé jeho rodové linie, potomstva, celého druhu. Reéeno s neodarwinisty, jediné
druhy, které se dokazaly efektivné prosadit a rozmnozit, pretrvaly azZ dodnes.
Tato zavislost kazdého druhu a Zivota jako takového na individualnim chovani
svych nositeld je nejspis ,,slabym mistem* celého podniku zZivota. Abychom se
v8ak neztratili ve spekulacich, shriime si nyni, jaké poznatky v tomto sméru
maji k dispozici biologie a antropologie.

1. Zivot na nasi planeté existuje jiz zhruba 3 az 4 miliardy let. Vytvoril miliony
druhd a ,,0zivil“ kazdy kout, kazdé obyvatelné misto na svéte.

2. Vyznamny pocet téchto druhi Zije dodnes.

3. Kazdy znamy druh se staral vice o svou reprodukci nez o preziti kteréhokoli
jednotlivce.

4. Zavislost zdarilé reprodukce na chovani jednotlivct — tedy chatrnost celého
podniku — se zvySuje spolu s rostouci ,,komplexnosti“ druhd.

5. Zatimco na Urovni bakterii je reprodukce zajiSténa chemicky, u rostlin
zavisi na faktorech prostiedi,'® u zvifat je podporovana individualnimi

15 Autoti sci-fi romand, obycejné malo vzdélani v oblasti technologie, sni nékdy o strojich, které by
prezily lidstvo. Na druhou stranu zase konstruktér miZe Zivotu jen zavidét jeho schopnost sebeo-
pravovani (hojeni, adaptace atd.), ponévadz dobte vi, Ze stroj, ktery ma fungovat bez zasahu ¢lovéka
tfeba i pouhych deset let, je mozné sestrojit jen s vynalozenim ohromnych nakladt (napt. kosmicka
technika).

16 Veetné téch zivych tvord, které nemaji ruce, samoziejmé. Téma, jimz se zde zabyvame, nesnese
jiny nez antropomorfni jazyk.

17 Slavna darwinisticka fitness se tudiz dnes neméri podle uspécht jednotlivce samotného, ale podle
jeho schopnosti si zajistit potomstvo.

18 Zatimco semeno, zarode¢na burika nebo vajicko se mizZe hybat jest¢ dlouho po ,,smrti“ rodice,
zivorody zZivot mlzZe vzniknout pouze za bezprostiedni pritomnosti matky a jeSté po urcity ¢as na ni
zlstava zavisly.
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a socidlnimi instinkty a zajiSt€na je pouze sexualnim pudem, pritazlivosti
a u ¢lovéka — ¢im dal tim vice — kulturnimi normami.*

6. U cloveka se nejedna pouze o fyzickou reprodukci, nybrZz o reprodukci
spole¢nosti, véetné kultury, jejich instituci a technik.?

7. Tento novy ukol nemizZe byt splnén nedobrovolné, bez védomi zucastne-
nych muz a Zen. Zavisi tedy na vili jednotlivct.

Zatimco tradi¢ni pojem ,,prirozeného prava“ stale budi pochybnosti, je
podle mé spravné hovorit o ,,prirozené povinnosti“, povinnosti vici zZivotu
jako takovému, jehoZ do¢asnym drzitelem ¢i nositelem je ¢lovék. JakoZto nosi-
tel Zivota Clovek vzdy zakousel, Ze i kdyZ Zije dobre svij individualni Zivot, je
nadto jeSté odpoveédny za néco, co jej presahuje: za Zivot obecné, za svétovy ¢i
kosmicky Zivot, jenZ mu byl svéfen. Prave tato soustava myslenek byla ostatné
tradi¢né, az do americké Deklarace, minéna pod pojmem Stvoreni a ¢loveéka
jako stvorené bytosti. Odpoveédnost kazdé lidské bytosti za pokracovani Zivota
je takto modelem a prototypem veskeré povinnosti.?! Nezavazuje mne kvuili
n¢jaké dobrovolné smlouve, nybrZz uZ jen tim, Ze jsem se narodil. V nékolika
africkych kulturach se dokonce hovofi o ,,dluhu Zivota“.?? Je tu ale jeden pod-
statny rozdil: zatimco dluh v ekonomickém smyslu musi byt splacen tomu, kdo
mi pijcil, v tomto pripadé ,,splacime” tim, Ze pokracujeme v predavani Stafety
rodové linie, Ze vychovame novou generaci.

19 (Alespon) v tradi¢nich sedentarizovanych spole¢nostech bylo manzelstvi predepsané. V indickém
Zakoniku Manuoveé je trestan smrti kazdy mlady muz, ktery se odmitne oZenit a mit syna (ptirozeného
nebo adoptovaného). Stopy stejného pristupu nalezneme také v Bibli, napf. v nepfili§ jasné epizodé,
v niZ je Onan (Gn 38,9) potrestan smrti za to, Ze zabranil tomu, aby jeho zesnuly bratr mél dédice.
Srov. také Fustel de Coulanges: La cité antique, kniha prvni. Dnes jiZ o tom nemuZe byt re¢: nikdo
neni povinen mit déti. Ve zavisi na svobodné volbé muzu a zen. Mame vsak bez déti viibec néjakou
budoucnost, néjaky vyvoj pied sebou atp.?

20 Z toho vyplyva, ze ,,reprodukéni ukol® ¢lovéka se neomezuje jen na biologické rozmnozovani,
nybrz ze zahrnuje také , kulturni reprodukei®, véetné naptiklad vychovy, vzdélani atd.

21 To se snazi ukazat velice zajimava kniha G. Davyho La foi jurée.

22 Srov. B. Théret: La dualité des dettes et de la monnaie, s. 280.
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Nyni pristoupim k zave€ru. Z vySe fe¢eného je, myslim, mozné vyvodit tyto tfi
dasledky:

a) Kazdy zivy tvor je (také) nositelem Zivota; pro ¢loveéka tento ,,Zivot“ obsa-
huje také kulturu v Sirokém smyslu.

b) Kazdy zivy tvor musi zemfit; takze i kdyz veSkery Zivot spociva v odsouvani
smrti, neni tfeba ji povazovat za nedostatek ani za Cisté zlo.

©) Kazdy zivy tvor ma ,,povinnost* predavat dal Zivot,? ktery dostal — jako
deédictvi, jeZ nepatfi jen a jen jemu.

Zivot, ktery je bézné myslen jako fakt nebo stav, jsem se pokusil piedstavit jako
ukol a jako povinnost, jiz je tfeba splnit. Nejen na individualni arovni, na zp-
sob existencialistd, ale také v jeho socialnim, globalnim a dokonce kosmickém
rozméru. Tyto myslenky jsem si dovolil predstavit v zhusténé podob€, ponévadz
vérim, Ze mnohym ¢tenarim muj pristup pripomene vizi Bergsonovu. Pokusil
jsem se vlastné€ o konkretizaci jeho myslenky ,,Zivotniho vzmachu®, na pocest
tohoto velikého myslitele Zivota.

Text prednasky pronesené na konferenci Pouvoir et vie na univerzité v Nice, 17. ¢ervence
2003. Prelozeno z rukopisu.

23 Clovéku v tomto ohledu nélezi stejny dil odpovédnosti jako vsem ostatnim Zivym tvortim.
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VYZNANI VIRY (POKUS O VYKLAD)
Jan Sokol

Mnoho krestand si dnes lame hlavu s tim, jak ,,oslovit souc¢asného ¢lovéka“ —
nejenom lidi nezndmé a zndmé, ale tieba i vlastni dospivajici déti. I kdyz vime,
Ze viru nedavame my, nybrz Kristus sam, je jisté na nas, abychom ji nekladli
zbyteéné prekazky, nybrz pomahali. Protoze kiestanské poselstvi trva uz dva
tisice let, vyZaduje to dnes jisté usili, nejenom néjakou ,taktiku“ zvéstovani, ale
hlavné lepsi pochopeni u kiestan samych. Krestanska cirkev jako historicky
fakt a instituce se nemuize vzdat své minulosti, v€etné téch vyjadreni své nadéje
a viry, na nichz kdysi vznikla. Bible i tradi¢ni texty jsou pro ni dilezité nejen jako
zaruky jeji souvislosti a kontinuity, ale také proto, Ze ji stale kontroluji a koriguji,
kdykoli by pod vlivem dobové nalady a okoli na néco podstatného zapomn¢la,
néco zanedbala.’

Proto je soucasny vyklad té€chto texti nezbytny, nemiZe z nich vSak néco
vynechat jen proto, Ze to dnes tézko chapeme. Pravé tomu, co nam jde proti srsti,
je tfeba v€novat zvlastni pozornost, protoze to mize byt Zivotné dalezité upo-
zornéni, Ze zac¢iname bloudit. Ostatné sam Pan Jezi§ mluvi o dobrém hospodari,
Hktery vynasi ze svého pokladu véci nové i staré® (Mt 13,52). V nésledujicim
se chci pokusit o vyklad jednoho ze zakladnich textd kiestanské tradice, totiz
Vyznani viry. Slovo ,,pokus® tu neni jen pro ozdobu, nybrz vyslovné upozornuje,
Ze je to riskantni pocin jednoho urcitého kiestana v urcitém prostredi a dobé.
Obraci se pravé k tém, kdo maji s pochopenim Kréda né&jakou nesnaz. Kdybych
jej mél n&jak obhajit, musel bych pouzit Rousseauovo: ,,Neodvazil bych se lidi
poucovat, kdyby jim jini nepletli hlavy.“

Vyznani viry

Vyznani viry je na prvém misté starokiestanska modlitba, stru¢ny text, kterym
si ¢lovék pred Bohem pripomina, co je to, co ho ¢ini kiestanem — a tedy zaroven
odliSuje od jinych. NeZ se pustime do vykladu jednotlivych vét a slov tohoto

1V tom je zasadni rozdil a rozhodujici prednost nabozenstvi néjak formulovaného, spole¢né sdileného
a institucionalizovaného. Jen ti, kdo se domnivaji, Ze zadné korektury nepotiebuji, mohou davat prednost
»soukromému“ nabozenstvi vlastni vyroby. To jim sice uSetii rizné nesnaze a konflikty, zato jim ale také
nic nového nefekne a neda. A protoze po nich nic nového nechce, nemtize jim dat ani smysl a nad¢ji.
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velice hutného, a ovSem také starobylého textu, meli bychom si néco fici o jeho
plvodu, povaze a vyznamu.

Ktestanem se ¢lovek nerodi, nybrz stava se jim tak, ze prijima Kristovo
pozvani a hlasi se k jeho uceni, jak je rozvinula a rozviji jeho cirkev. Hlasi se
k ni ovSem nejen slovy, protoze vi, ze ,,ne kazdy, kdo mi fika ,Pane, Pane‘, vejde
do kralovstvi nebeského; ale ten, kdo ¢ini vili mého Otce v nebesich® (Mt 7,21).
Ackoli v nasi dobé miize mit slovo ,,uceni“ (fecky dogma) i Spatnou povést, je
vyznani ten nejsvobodné&jsi a zaroven nejuniverzalnéjsi zpisob, jakym se nabo-
zenské spolecenstvi miiZe vytvorit a udrZovat, aniZ by se rozplynulo v okolnim
svété. NevyZaduje zadny urcity ptivod ani zadné dalsi predpoklady, nepta se
na rasu, jazyk ani spolecenské postaveni. Kazdy, kdo uslysel Kristovo slovo, se
k nému muzZe svobodnym rozhodnutim ptihlasit a pridat.?

Strué¢na shrnuti obsahu kiestanské viry jsou uz v Novém zakone¢ (Mt 28, 19)
a charakteristicky souviseji se kitem, svatosti vstupu do cirkve. V dnedni zapadni
liturgii se uzivaji dva podobné texty, které vychazeji ze stru¢néjsich modliteb,
dolozenych uz ve 2. stoleti, a v sou¢asné podobé pochazeji ze 6. stoleti. Kratsi,
tzv. Apostolské vyznani viry je poprvé doloZeno v jizni Francii a od 9. stoleti se
v fimské cirkvi uziva pri ki'tu. Trochu obS$irn€jsi Nicejsko-carihradské vyznani viry
vzniklo hlavné ze sport o povahu BoZi Trojice ve vychodni cirkvi ve 4.-7. stoleti
a od roku 1014 se uziva jako Krédo v zapadni katolické liturgii. Nasledujici vyklad
se drzi tohoto Sirsiho textu, ale prihlédne i k odliSnostem ApoStolského vyznani.

Vyznani viry je, jak jsem uz fekl, modlitba, kterou si kiestané pred Bohem
jednak pripominaji ty skute¢nosti, na nichz jejich vira stoji — Bozi Stvoreni,
biblické Zjeveni i zivot, utrpeni a vzkriSeni JeZiSe z Nazareta jako Krista —,
jednak se hlasi k nadéji, ktera se o né opira. Postupuje tedy od toho, co se uz
stalo, k tomu, v co krestané véri a doufaji do budoucnosti. Prvni ¢ast sice stavi
na skute¢nych udalostech, nepredstavuje je vSak jen jako historicka fakta,
nybrz v jejich ndbozenském vyznamu pro soucasnost a budoucnost. Vlastni
obsah Vyznani viry je tudiz naboZensky, to znamen4, Ze aspon z&asti presahuje
kazdou lidskou zkuSenost —, a presto musi byt vyjadren slovy bézné lidské reci.
Tak srozumitelné, aby se Vyznani viry mohl modlit uplné kazdy. To znamena,
ze nemize byt vyjadren s teologickou ¢i filosofickou snahou o presnost, nybrz
srozumitelnymi obrazy a symboly.>

2 Vynucené ,prijeti viry“ je neprijatelné pravé proto, ze nemuze byt skute¢nym vyznanim. Rodice
maji své déti k prevzeti viry vychovavat a pripravovat, jejich dospé€lé rozhodnuti ale déla kazdy za sebe.

3 Kam snaha o vét8i pojmovou presnost vede, ukazuje nadzorné¢ i jista tézZkopadnost tohoto traktatu
se spoustou poznamek a odbocek, za niz se ¢tenari omlouvam.
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V latiné a v fecting se vyznani viry nazyva symbolum (symbolon) ¢ili shrnu-
ti.* Symbol v tomto smyslu neznamena jen né€jaky basnicky obraz, nybrz hutné,
prosté a pritom vystizné shrnuti néjaké dileZzité skute¢nosti — i kdyZ samoziejmé
takové, na kterou se neda sahnout ani ukazat prstem. Protoze se ale bézna lidska
zkuSenost v ¢ase meni, tak jak se meni lidsky svét, a slova meni své vyznamy,
vyzaduje starobyly text v kazdé dobé¢ také vyklad, ktery se pokusi to, co bylo
srozumitelné pred staletimi, u¢init podobné srozumitelnym i dnes. ,,Clovék
koneckonci slysi jen to, cemu rozumi,” fika Goethe.

Tak bézné slovo ,,nebe“ zde neznamena oblohu nebo dokonce mezihvézdny
prostor astronomu, o némz dnes vime, Ze se v ném neda zit. Znamena protiklad
k této zemi, ke vSemu, s ¢im miZeme zachazet a udélat vlastni zkuSenost, véetné
strachu, zarmutku, bolesti a smrti. Vyjadiuje biblickou viru v moZnost tplné
jiného ,zivota“, kde ,,Hospodin sette slzu z kazdé tvare“ (Iz 25,8), kde ,,smrti jiz
nebude, ani Zalu, ani narku, ani bolesti uz nebude — nebot co bylo, pominulo*
(Zj 21,4). Prave proto, Ze je tak tplné ,,jiny“, nedovede si jej clovék predstavit jinak,
neZz pomoci vice nebo méné vystiznych symbold, jako je prave ,,nebe“ a ,,Zivot“.

Vérim v Boha

Krestanska vira rozhodné neni jen né&jaky svétovy nazor, piesvédceni nebo vyklad
svéta, ale také ne odvazny ,,skok do tmy*, jak si to piedstavovali romantici. Je to
nad¢je a pevné spolehnuti na néco, co sice nemizeme vidét, co v§ak také neni
jen tak ve vzduchu, nybrz muze se opfit o to, co se uz udalo a stalo.’ O Bozi
slovo v jeho Zjeveni, které ale samo odkazuje na skute¢nost Stvoreni. K tomu
se jeSte vratime.

Vira se obraci k jedinému Bohu, to znamen4, Ze nikomu jinému se kiestan
nema klan€t a nic jiného nem4 uctivat. Jen samému Bohu je zavazan tctou
a poslusnosti, kdezto vii¢i vSem ostatnim ,,mocnostem* a silam svéta i spolec-
nosti stoji jako svobodny. To jisté neznamen4, Ze by je mohl ignorovat ¢i popirat,
ze by se proti nim musel boufit, nicméné mu uz nevladnou a nestoji nad nim.

Tento jediny Btih je svrchovany vladce nade v8im, zaroven ale i ,,otec” viech
lidi, ktery se o nas stara a pecuje o nas — nakolik mu to naSe svoboda umozni.
,Nebi a zemi“ vladne jako ten, ktery je stvoril,® a to bez jakéhokoli omezeni néc¢im,

4 Z reckého sym-ballein, dat dohromady, shrnout.

5 Viz Zd 11,1, kde se vira charakterizuje jednak jako spolehnuti, jednak jako elenchos pragmatén,
doslova ,,prokazani skute¢nosti.

6 Jinde Bible uziva také slovesa ,,zalozil“ nebo ,,ustanovil®.
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co by jeho stvoreni predchazelo a co by je podminovalo. Bih je ,,v§emohouci“
v tom smyslu, Ze neni ni¢im omezen, ne ovSem v tom smyslu, Ze by sdm odpovidal
za vSechno, co v jeho stvoreni napachali a pachaji lidé. Naopak v§echno, nebe
i zem¢, viditelné i neviditelné, tak jak vyslo z jeho Stvoreni, je ,velmi dobré“
(Gn 1,31), a teprve lidskou neposlusnosti vstoupilo do svéta zlo a smrt (Gn 3,17).

Podstatnym rysem Bozi vSemohoucnosti je totiZ to, Ze svému Stvoreni
jaksi deleguje velikou svobodu a moc. Rostlindm dava schopnost rist a mno-
zit se a zivo¢ichlim je dava za potravu. Stvoreny svét tak neni sverepy boj kdo
s koho ani chaos, nybrz usporadany ,,zastup®,” kde vSechno mé své misto, ale
zaroven i své poslani a svoji volnost. Zejména ¢lovéka nevede Bih na dratku jako
loutku, nybrz svétuje mu cely svét, aby ,,naplnil zemi“, aby ji ,,obdélaval a stiezil“
(Gn 1,28 a 2,15). Pravé jako svobodny tvor, ktery muzZe rozvaZovat, tvorit a také
se zodpovidat, je ¢loveék ,,obrazem Bozim®, protoze se podili na jeho moci. Pistup
k zakdzanému stromu neni omezen né&jakou mrizi, nybrz jen slovem prikazani,
jimzZ se ma ridit, které ale maze také porusit. MliZe tak udélat i néco, co nesmi.

VéE&rim v JeziSe Krista

Druha a nejdelsi ¢ast Vyznani viry se tyka JeZiSe Krista, druhé bozské osoby
v Trojici, k némuz se kiestanstvi zejména obraci. Bozi Trojice, jeden Bih ve tfech
osobach, je velky krestansky paradox, kdmen Grazu pro vSechny racionalistické
vyklady. Zdlraziuje predev$im neproniknutelné tajemstvi Boha, ktery presahuje
kazdou lidskou predstavu, a brani tak jednoduchym a nebezpeénym myslen-
kovym zkratim. Otec, Syn a Duch svaty tvori Trojici, ktera se neda rozumem
proniknout a redukovat na néjaky ,,pojem Boha“ jako u Platéna, nebo na samo-
vladce jako v islamu. Zije svym vlastnim vnitinim Zivotem lasky a rusi tak kazdy
individualismus. Tajemstvi Trojice, které uz samo brani tomu, aby se z kiestanstvi
mohla stat pouha ideologie, t€sn¢ souvisi s dalsim — s tajemstvim Boziho Vtéleni.

Text Vyznani hned na zacatku obsahuje asi nejstarsi shrnuti kfestanské
viry — totiz ze JeZis z Nazareta, ktery Zil a zemfel mezi lidmi, je zaroven Kristus
a Pan.? Dalsi ¢ast Nicejsko-catihradského vyznani, ktera v Apostolském chybi,
je vysledek staletych sport hlavné ve vychodni cirkvi. Dnes téZzko chapeme, proc¢

7 Gn 2,1; hebrejské caba znamena zastup vojska, Septuaginta je ovSem do fectiny pieklada jako
kosmos, okrasu a dobré usporadani.

8 Viz napt. R 10,9; 1K 12,3 a mnoho dalgich mist, zejména v knize Skutkii a v Pavlovych listech.
Opakuje se tak casto, Ze je dnes miZeme vnimat jako jediny pojem, ackoli je to spojeni rozumove
neslucitelného, prvni skute¢né vyznani.
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tolik symboli — ,,zrozeny a nestvoreny, svétlo ze svétla, pravy Blh z pravého
Boha, stejné podstaty s Otcem® — zddraznuje nepochopitelnou jednotu Jezise
Krista s Otcem. JenZe opacné minéni alexandrijského kazatele Areia, Ze Kristus
je Otci n€jak podrizen, mélo tehdy vyznamné politické disledky. Panovnik,
ktery se prirozené ptirovnaval k Otci, mohl odtud totiZ odvozovat, Ze jako je
Kristus podrizen Otci, je i jeho cirkev poddana vladari. To je také divod, pro¢
se arianstvi tak dlouho udrzelo — zejména u panovnickych dvord.

Vyznani viry trva na tom, Ze Jezi§ je zaroven ¢lovék i Blih, Ze je Otci
bytostné roven, Ze neni souc¢asti Stvoreni, nybrz ,,zrodil se“ z Otce, ne jako tvor,
nybrz ,,Syn“, a to ,,pfede vSemi véky“. On je to Slovo, kterym vSechno zacalo:
,Vsechno povstalo skrze n€ a bez n€¢ho nepovstalo nic, co jest. V ném byl Zivot
a zivot byl svétlo lidi“ (J 1,3n). Tento BoZi Syn a prostfednik Stvoreni ,,pro nas
lidi a pro nasi spasu sestoupil z nebe“. Nenarodil se z vile pozemského otce
(J 1,13), nybrz ,,z Ducha svatého, ptijal télo z Marie Panny a stal se ¢lovékem.*
To se opét neda chapat jako néjaké ,,naivni embryologie®, i kdyz i takové pokusy
zname uZ ze starovékych apokryfi.’ Je to pokus prosté vyslovit, co se z nasi
zkuSenosti vysvétlit neda: jak se Bih z lasky mohl stat zaroven ¢lovékem, aby
se na lidském zivoté, bolesti a smrti mohl sam podilet.™

Ze byl pro nasi spasu také ukrizovéan, ze umtel a byl pohiben, nejsou jen
symboly, nybrz skute¢nosti. Dalsi tézko prijatelny, a prece podstatny paradox
krestanské viry, Ze Syn Bozi muzZe trpét a jako ¢lovék zemfrit. Pro¢ nam to pfi-
pada jako paradox? Asi proto, Ze mame jinou, svoji lidskou ptredstavu o ,,bohu“."!
Jenze ki'estan vi, e se o Bohu sice nepiimo dozvida z jeho Stvoieni (R 1,20),
o ném samém vSak muze védét jen to, co mu Blh sdm ve svém Zjeveni sdélil.
Podle toho musi naopak korigovat své vlastni predstavy.

Smrt je pro ¢lovéka prili§ vazna véc, nez aby ji mohl odbyt epikurejskym
sofismatem.!? Vyklad Vykoupeni a jeho souvislosti s Jezi§ovou smrti neni jed-

9 Apokryfni Protoevangelium Jakubovo (19-20) li¢i, jak porodni baba chtéla v Betlémé vyzkouset
Mariino panenstvi a byla na misté potrestana.

10 Ac¢koli Jezi$ prijal plné lidstvi, prece s nim neprevzal zat€z lidské neposlusnosti a hiichu. To je
smysl uéeni, podle néhoz uz jeho télesna matka byla jaksi vynata z obecného udélu ,,padlého ¢lovéka“
a pocata ,,bez dédi¢ného hiichu®. Hrichem se zde mini neposlusnost Adamova a vSechno, co zptsobila,
rozhodné ne sexualita jako takova, jak se dnes néktefi domnivaji.

11 Ceské a slovanské slovo ,,biih“ je skuteéné piedkiestanského piivodu a souvisi se slovem ,,bohaty*,
které ovSem ptvodné neznamenalo ,,majetny*, nybrz ,,§t€dry“. Podobnou souvislost ma také latinské
deus s dives a divitiae.

12 Ceské a slovanské slovo ,,biih“ je skuteéné piedkiestanského ptivodu a souvisi se slovem ,,bohaty*,
které ov§em plivodné neznamenalo ,,majetny“, nybrz ,,§tédry“. Podobnou souvislost ma také latinské
deus s dives a divitiae.
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noduchy a pokusil jsem se o néj jinde.'* Zde staci pripomenout, Ze skute¢nost
JeZiSovy smrti je zasadni podminka, aby i jeho Zmrtvychvstani bylo skute¢né,
a tak také zakladem nasi nadé€je na Vzkiiseni." Jenze vzk#iSeni z mrtvych je
pro nas problém — a nemame jej teprve dnes: uz apostolové ,rozebirali, co to
znamena“ (Mk 9,10) a svatému Pavlovi se Athénané rovnou vysmali (Sk 17,31n).

Mozna, Ze dnes, kdy se lidé vétsinou dozivaji vysokého véku a umiraji jako
Abraham ,,syti svych dnti“ (Gn 25,8), neni vzkriseni pro nase soucasniky tak
pritazlivé jako pro prvni kiestany. Presto by ztrata jakékoli nadéje méla i pro
dnesniho ¢lovéka a spole¢nost zhoubné dusledky.' V kazani apostolti ma ovsem
VzkiiSeni takové misto, Ze se mu nemutizeme vyhnout. V Novém zakoné nezna-
mena oziveni mrtvoly,'® nybrz novy zZivot v ,,duchovnim téle* (1K 15,44.46),
které neumira, protoze ,,smrt nad nim nepanuje“ (R 6,9). Samo spojeni
»duchovni té€lo“ v protikladu k ,,t€lu prirozenému“ ukazuje, ze i svaty Pavel mél
s vyjadrenim velké nesnaze a zZe se tedy ziejmé nejedna jen o paradox, ktery by
se dal né¢jak ,,rozlousknout®, nybrz o skute¢né tajemstvi. Co z ného vSak pro
véficiho plyne, je pomérné prosté: kirestan se nemusi a nema bat ani smrti. Bih,
ktery mu dal smrtelny Zivot, se 0 ného postara, i kdyZ zemre. Ze si nedovedeme
piredstavit jak, neni vlibec dalezité.

Vedle tohoto utésného poselstvi je tu vSak jest€ druhé, spis hrozivé: Kris-
tus, ktery se vratil k Otci, prijde soudit zivé i mrtvé. Ani zde si nedovedeme
predstavit, jak a kdy se to stane — ostatné Jezi§ nékolikrat rika, Ze to nevi nikdo,
jen Otec sam. Pro¢ ale viibec néjaky ,,soud“? ProtoZe jen predstava soudu,
kone¢ného rozliSeni mezi dobrym a zlym, dava ¢lovéku smysl a jeho jednani
vaznost — jinak by vSechno bylo jedno a na nicem by nezalezZelo. Pouze predstava
»soudu“ — dtsledek uz prvniho prikazani Adamovi (Gn 2,16) — vytvari rozdil
mezi dobrym a §patnym. Zatimco priroda okamzité ,tresta“ mys, ktera vbéhla
kocce do spart, nebo cyklistu, ktery nemél helmu, svoboda a velikost ¢loveka
je prave v tom, zZe ni¢emnost neni na misté potrestana. Kdyby hrich znamenal
okamzitou smrt, z lidské svobody by nic nezbylo."”

13 J. Sokol, Clovék a ndboZenstvi. Praha: Portal 2004, kap. 20 a 21.

14 Srv. 1K 15,17.

15 Tato podivna a doslova ,,protiptirodni“ predstava, Ze Zivot je jen zivotem odsouzence k smrti, se
ziika i té elementarni ,,nadéje”, jakou projevuje kazdy zivocich, kdyz se stara o potomstvo. Je charak-
teristické, Ze uz epikurejci, ktefi ji poprvé vyslovili, o déti nestali.

16 VzkriSeni Lazara (J 11,43n) nebo dcery Jairovy (Mk 5,22n), ktefi pozd¢ji ziejme zemfreli, je tudiz
jen obrazem, podobenstvim toho VzktiSeni, o némz mluvi Vyznani viry.

17 Velkym podobenstvim o lidské svobod¢ a soudu je starozakonni pribéh o Noemovi a potopé.
Hospodin vid¢l lidské ni¢emnosti a ,trapil se ve svém srdci“ (Gn 6,6), a prece jim nezabranil. Vyhlédl
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Symbol ,,soudu” tak zaklada jak svobodu, tak také vaznost zZivota: na mém
jednani zalezi, neni jedno, co udélam, a i kdyZ se mi dafi dobie, neznamena to,
zZe je vSechno v poradku. To je vlastni smysl obrazu soudu, ktery kazdého ¢eka.
Ale co vé¢né zavrzeni? To je predevsim ,,tmavé® pozadi, aby proti nému mohlo
vystoupit to, co je jasné a zarivé, ,,svétlo svéta“. Konec¢ny soud ovSem patii pouze
Bohu a nikdo z nas nemé pravo nékoho odsoudit — dokonce ani v mySlence.
Kdyz se Dante kdysi odvazil zalidnit své ,,Peklo“ témi, které nem¢l rad, roz-
hodné nejednal jako kiestan. Trochu zahadna véta Apostolského vyznani, Ze
Kristus ,,sestoupil do pekel“ dokonce mozna naznacuje, ze by peklo nakonec —
z jeho milosti — mohlo zistat prazdné, nebot ,,milosrdenstvi vitézi nad soudem*
(Jk 2,13). Ale dokud je svét svétem, musi tu byt i pfedstava soudu — asi tak jako
gravitace, abychom vzdycky védéli, kam nechceme spadnout.

Co prijde po soudu, je Kristovo , kralovstvi®, o némz vime jen to, Ze ,bude
bez konce“. Jezi§ sdm je opatrné prirovnava ke ,,svatbé“ a k ,,hosting“, ale svaty
Pavel ptipomina, Ze si je nemiizeme nijak predstavit (1K 2,9). To ovSem také
neni nase starost. Dokud neprijde, mame mluvit a jednat ,,jako ti, kdo maji byt
souzeni zakonem svobody“ (Jk 2, 12).

Vérim v Ducha svatého

Slovo ,,duch“ v ¢estiné i v dal$ich jazycich souvisi se slovy ,,dychat“ a ,,dech®,
¢ili se zivotem. Duch svaty je ta bozska osoba ¢i ,,tvar®, ktera Zivot dava jako
laska a zivotu vladne jako moudrost. Na tom, ze ,,vychazi z Otce i Syna“, se kdysi
rozesla zapadni cirkev s vychodni, protoze chtéla zdlraznit naprostou rovnost
a soumernost BoZi Trojice proti pochopitelnéjsi predstave jakési podiizenosti
Otci, jak jsem se o ni uz zminil. Neni to tedy tak, jak si predstavoval stfedovéky
mystik Joachim de Fiore, Ze po véku Starého zakona ¢i Otce priSel vék Nového
zakona ¢ili Syna a ted prijde vék Ducha. Naopak se ndm Buh vzdycky dava
poznat jen jako Trojice neredukovatelnych osob, ve svém Stvoreni, Zjeveni
a Vykoupeni, na nichz se v§echny podileji.

V jednu svatou cirkev jako spolecenstvi Kristovo veri vSichni krestané.
Katolik se od jinych odliSuje tim, Ze sviij vztah k Bohu vidi jako zprostifedkovany
cirkvi, ze vic zdliraznuje jeji ,,vSeobecnost®, fecky katolicitu, a to jako viditelny
rys své cirkve, ktera se ned¢€li na narody a — pres vSechny potize a prekazky

si Noema, aby lidi varoval, a dal jim ptilezitost k obraceni. Teprve kdyz nic nepomohlo, poslal potopu
— a po ni jako kdyby se ji sam ,,ve svém srdci“ zalekl: ,,Uz nikdy nezahubim vSechno zivé“ (Gn 8,21).

31



IN MEMORIAM JANA SOKOLA

— 0 jednotu usiluje uz ,,v tomto véku®. Také jeji viditelna ,,apostolska“ povaha
¢i souvislost, jeji trvani napfi¢ staletimi jsou pro katolika mozna vyznamné;jsi
neZ pro jiné kiestany. Proto nam ostatné¢ tolik zalezi i na starych textech cirkve,
jako je vedle Bible i Vyznani viry nebo liturgie. Proto se katolika také vic dotyka
historickd minulost jeho cirkve, v€etné jejich temnych stranek.

Pro tento svij zavazny vztah k vlastni minulosti maze katolicka cirkev
nékomu pripadat jako konzervativni, nepruzna nebo téZkopadna. Jenze tato
minulost neni pro nas jen brfemeno, ale také pevna kotva. ProtoZe jsme s Kristem
spojeni nejen historickymi texty, ale také svatostmi, liturgii a Zivou tradici své
cirkve, nemusime se bat o téchto textech vzdy nové rozvaZovat, jako to kdysi
udélal tfeba svaty Augustin nebo Tomas Akvinsky. Nemusime byt tak uzkostlivi
jako soucasni fundamentalisté — a pritom nam také nehrozi, Ze bychom kazali
n¢jaké ,,jiné evangelium“ (2K 11,4).

Toto evangelium, uréené pro viechny narody a ¢asy (Mt 28,19), , kazdé
rase, kmeni, jazyku i narodu” (Zj 14,6), nabizi kazdému moznost odpusténi
a v&¢ny zivot. Je tu ale jeSté jedna nesnaz, totiz predstava vzkriseni mrtvych
nebo dokonce ,t€la“, s naSimi nazory na zivot tak tézko slucitelna. Uz jsem
rekl, Ze neznamena oziveni mrtvoly, ale pro¢ se tu tak dirazné pripomina?
Z.da se mi, Ze vyjadtuje jednu podstatnou véc: Ze totiz i ,,vé¢ny Zivot“ ma byt
»Zivot® osobni, n€jak souvisejici s jednotlivymi zZivoty kazdého z nas. Je to jista
polemika s feckou predstavou ,,ducha“, ktery oviem jako ,,netélesny“ nema
zadnou individualni tvar ani historii a nemuze vlastné ani promluvit. Je ,vécny“
jen v tom smyslu, jako je tfeba Cislo nebo Pythagorova véta, je nesmrtelny jen
proto, Ze neZije. Proti tomu paradoxni spojeni vzkii§eného ¢i ,,duchovniho téla“
trva na tom, Ze i ten zcela jiny ,,zivot“, ktery o¢ekavame, bude zivot jednotlivych
a nezaménitelnych osob, nikoli n€jaké splynuti s vesmirem, v némz by se kazda
individualita rozpustila.'®

A pak uz zbyva jen staré hebrejské potvrzeni ,,Amen®, at se tak stane.

(2013)

Prevzato z: Jan Sokol: Diuh Zivota. Praha, Fakulta humanitnich studii UK 2016, s. 555n.
a webové stranky Jana Sokola. Dostupné [online] z: http://www.jansokol.cz/ [cit. 6. 3.
2021]. Kolaci provedla a k vydani ptipravila Marie Kratochvilova.

18 Pro tento vyklad ,,duchovniho téla“ mluvi i to, Ze pro osobu v nasem slova smyslu fec¢tina neméla
slovo a fecka Bible ji ¢asto opisuje slovem prosdpon, oblicej.

32



STUDIE

NABOZENSTVI, ETIKA A ZIVOT:
NASTIN FILOSOFIE JANA SOKOLA

Milan Hanys
Fakulta humanitnich studii UK & Masarykdv tstav a Archiv AV CR Praha

Religion, Ethics, and Life: An Outline of Jan Sokol’s Philosophy

Abstract: This study discusses the essential contributions concerning reli-
gion, ethics, and life of the recently deceased Czech philosopher and Charter
77 signatory, Jan Sokol. It argues that Sokol’s broad interests and contribu-
tions to many fields, ranging from religious studies, philosophical anthro-
pology, to the philosophy of law, are embedded into a broadly conceived
philosophy of life influenced mainly by the French philosopher, scientist,
and Jesuit, Teilhard de Chardin. After encountering the works of Teilhard
in the 1960s, Sokol began to elaborate his own philosophy of life, which
enabled him to converge his interests in the sciences and phenomenology with
his faith in biblical creation. The study shows how Sokol’s understanding
of religion and ethics is intrinsically interwoven with his concept of life and
evolution, and so it forms, as it were, the core of his thought underlying
many of his interests and contributions. Particular attention is paid to the
phenomenon of rhythm, which, according to Sokol, permeates both cultural
and organic, as well as non-organic, nature, and exemplifies an underlying
unity of the world.

Keywords: Czech Philosophy; Philosophy of Life; Jan Sokol; Czechoslovakian
Studies; Religion; Ethics

Isaiah Berlin v eseji o Tolstého filosofii déjin napsal, ze intelektualy 1ze rozdélit
na dve skupiny: jezky a liSky. Zatimco jeZci jsou systematici, ktefi spojuji mnoz-
stvi rozmanitych véci dohromady a jejich mysleni sméfuje k systému, k jedné
velké pravdg, lisky predstavuji ten typ intelektualt a myslitelQ, ktefi bez zjevné
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vnitini souvislost méni témata a jejich mysleni mé spise centrifugalni charak-
ter (Berlin 2013: 436—-437). I kdyZ spektrum témat, které Jan Sokol odborné
zpracovaval, je nesmirné bohaté a podoba se v tomto liSkam, pti pozorném
studiu Ize také zahlédnout urcitou vnitini jednotu a provazanost jeho texta
a tezi. Tato studie, ktera vznikla bezprostfedné po jeho odchodu, je pokusem
0 nastin vniti'ni souvislosti nékolika témat, ktera jsou disparatni jen zdanlivé
a jejichZ predstaveni v souvislostech umozni zahlédnout jakési jadro Sokolova
filosofického mysleni. To, jak tato studie alesponl predbézné a na vybranych
tématech ukazuje, tvori komplexni a koherentni filosoficky systém, v némz
do sebe jednotlivé texty a mySlenky zapadaji jako kolecka do hodinového stroje.
Doslo pritom k vynechani fady jinych témat, naptiklad z oblasti filosofie prava,
sociologie penéz a antropologie institucti, ktera v§ak také zapadaji do nize nasti-
néného ramce, avsak jejich podrobnéjsi zpracovani presahuje mozZnosti jedné
Casopisecké studie. Zhodnoceni Sokolovych prispévk k fadé oblasti a témat
tak na své zpracovani teprve ceka.

Predbézné lze Fici, Ze Sokol sméfoval k utvareni urcité podoby filosofie
Zivota, které je zdkladnim ramcem jeho intelektualnich pojednani vSech témat
od nabozenstvi po pravo a politiku. Studium a vyuka filosofie v podminkach
disentu vedla k tomu, Ze lidé pti omezeném pristupu k odbornym textim
spiSe vybirali to, co je inspirovalo k vlastnimu mysleni a praxi, a kreativné
zpracovavali to, co precetli, nezZ Ze by se vénovali typicky akademickému zpti-
sobu prace. To byl i Sokoldv pristup, ktery si podrzel i v dobé, kdy se sam stal
akademikem. Mezi intelektualy jsou autofi, ktefi jsou polemicti a své mySleni
tribi a utvareji tim, Ze si vyberou silného nepftitele, kterého kritizuji (typicky
treba F. Nietzsche). Sokol byl naopak svou povahou a v pozitivnim slova smyslu
eklektik; Cerpal z fady zdroja a nevahal brat si dil¢i inspirativni motivy z rady
Casto protichtidnych autordl. V nekrolozich byl v této souvislosti zminovan
Sokolidv tchan Jan Patocka, avS§ak primy vliv Patoc¢kovy filosofie na Sokola byl
spiSe maly a pretaveny do podoby jisté ,,fenomenologie elementarniho®, tedy
fenomenologické tematizace zdanlivé banalnich, prizemnich a kazdodennich
jevu, které umoznuji odkryt urcité strukturni vztahy a vedou v dal§im kroku
k filosofické antropologii (Sokol 2019). Zasadnéj$im intelektualnim impul-
sem k vlastni cesté mySleni mu bylo jiz v Sedesatych letech setkani s texty
francouzského prirodovédce a jezuity Teilharda de Chardin (Sokol 2016:
550-555). Pravé Teilhard tehdy Sokolovi (ale i Jifimu Némcovi nebo Ladislavu
Hejdankovi) ukazal cestu, na které zlstal az do konce svych dnd, i kdyz na ni
prebiral podnéty od jinych autord (zejména Henri Bergsona, Hanse Jonase
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a Emmanuela Lévinase).! V Sokolové filosofii se tak pod vlivem Teilhardovym
propojuje evoluce s biblickou virou ve stvoreni, priroda s kulturou, evoluéni
vyvoj s d€jinami, organickd priroda s neorganickou, etologie s fungovanim
spolecenskych instituci a na hlubsi trovni i véda s apofatickou teologii.? Svym
usilim o predstaveni smysluplné vize propojeni naboZenske viry s kazdodenni
zkuSenosti a aktualnim stavem védeckého poznani tak patii do linie ¢eskych
nabozenskych mysliteld, ktefi se ve své dob€ pohybovali na hrané nebo za hra-
nou kiestanské ortodoxie a zaroven aktualizovali naboZenskou zvést dobove
srozumitelnym a atraktivnim zplsobem (sem by patftili napt. B. Bolzano,
A. Smetana, T. G. Masaryk, J. L. Hromadka nebo T. Halik).

Nabozenstvi jako vdécnost

Sokolova kniha o nabozenstvi (Sokol 2004b) je, retrospektivné vidéno, milnikem
v jeho dile, nebot odkryva Ustfedni téma jeho etiky, kterym je vdéénost za dar
existence. Spolu s predchozi knihou Clovék jako osoba. Filosoficka antropologie
(2002) a naslednymi tituly Moc, penize a prdvo (2007) a zejména Etika a Zivot
(2010), respektive Etika, Zivot, instituce (2014), vytvareji vzajemné provazanou
mySlenkovou stavbu, ktera predstavuje komplexni, a v tomto rozsahu pfinej-
mensim v ¢eském intelektudlnim prostiedi originalni, filosoficky systém. Ten
stoji na evolu¢nim chapani svéta a Gsti v etiku odpoveédnosti za Zivot a jeho pre-
davani, které u ¢lovéka zahrnuje také predavani instituci a kulturnich artefaktd.

Sokol svou knihou navazal na tradici autordl snaZicich se o pochopeni
zdroji naboZenstvi, ktera saha az k Ciceronovi (Schlieter 2010). Jeho pokus
je specificky tim, Ze svou teorii ndboZenstvi v jistém smyslu stavi na formée
zemédélského nabozenstvi a kultu predkd (Sokol 2004b: 67), ktera je pro ného
jakousi instruktivni elementarni formou naboZenskosti ve smyslu Durkheimové.

1 Teilharda de Chardin jiZ v Sedesatych letech s Jifim Némcem a Vaclavem Freiem Sokol také pie-
kladal (Teilhard 1967, 1970). Sokoltv pieklad knihy Vesmir a lidstvo, v niz je pfedstavena syntéza
moderni védy a viry ve stvofeni, vSak smél vyjit az po revoluci (Teilhard 1990).

2 Zatimco katafaticka teologie usiluje o formulaci pozitivnich pravd o Bohu, apofaticka cesta
predpoklada, Ze poznani Boha presahuje lidské moznosti, a proto jsou jakékoli vypoveédi o ném nutné
neprimérené a maji charakter metafor (Noble 2004). Neni nadhoda, Ze Sokol vénoval svou disertaci
vyznamnému piedstaviteli apofatické cesty Mistru Ekchartovi (Sokol 2000) a pozdéji si velmi cenil
také moderni francouzské mysti¢ky a filosofky Simone Weilové, ktera zdliraznovala samostatnost
a svobodu stvoreni a nedostupnost Boha lidskému mysleni. Apofaticka teologicka vypovéd se casto
odehrava v paradoxu mysleni, v némz je tfeba omezit vSechno pozitivni mySleni o Bohu (,,0¢istny
ateismus®), aby mohl byt navazan autenticky vztah mezi Bohem a ¢lovékem: ,,Budeme-li Boha milovat
s my$lenkou, Ze neexistuje, da svou existenci najevo® (Weil 2009: 25, 121, 40).
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Takové nabozenstvi podle ného zretelné ukazuje zakladni vrstvu a vychodisko
vSech dalSich, historicky pozdé&jsich, nabozenskych projeva. ,,Zemédélské® nein-
telektualizované nabozenstvi, jez zndme z mnoha kulturnich oblasti u lidovych
vrstev, je charakteristické jak zretelnou artikulaci zavislosti na minulém, tedy
artikulaci vdécnosti a zavazku za nabyté statky a dary, tak i snahou naklonit
si mocné sily, aby ¢lovéku zachovaly prizen a ptida poskytla dostatek drody
i vbudoucnu. Rozmanité nabozenské projevy nespojuje adresat, k némuz se lidé
svymi projevy obraceji, ale povaha projevu, samotny akt, kterym se vyjadiuje
vdécnost, zavislost a nadéje. V zakladu Sokolova pojeti nabozenstvi je piedpo-
klad fragility lidské existence, ktera je ohroZena ztratou predpokladi pro Zivot.
Lapidarné rfec¢eno s autorem, je ,,nabozenstvi odpovédi na dar existence®, ktera
ma charakter adivu. ,,Nabozensky ¢loveék vi, Ze to nejcennéjsi a nejvzacnéjsi
dostal a dostava. Sviij Zivot i svét prijima denné jako dar — a citi se za né dluzen
(Sokol 2004b: 73). Typickymi projevy vyjadreni této vdécnosti jsou pak ritudl,
modlitba, slavnost.? Teprve odpovéd na otazku, komu vyjadtit vdéénost, ma
rizna nabozenstvi odliSovat. Jinak fec¢eno: ,,Zakladni vrstvou nabozenstvi je
soustavna, artikulovana a spole¢na lidska odpovéd na fakt Zivota a existence,
ktery se zde chape jako dar. NaboZenstvi vyjadiuje vdé¢nost za zZivot i obavu
o0 n¢j, biblickou ,bazen bozi““ (Sokol 2004b: 74).

Takové vymezeni nabozenstvi je tedy odpoveédi na situaci lidské ohro-
zenosti, zranitelnosti a kiehkosti a je vyjadfenim zavazku, zavislosti a také
vdécnosti. Vyhodou takového pojeti je jeho zna¢né obecnost, nebot se nepoji
ani s pojmem duSe, bohii, nadptirozena nebo smrti. Potud je toto pojeti ale-
spon ¢aste¢n€ durkheimovské. Predpoklada totiz nutné kolektivni povahu
naboZenstvi a v jeho jadru je obsaZena také predstava, Ze naboZenstvi vyjadiuji
skutecnost lidské existence, a proto Zadné nabozenstvi neni a ani nemize byt
nepravdivé (Durkheim 2002: 10). Navic vychazi z predpokladu, Ze nabozenstvi
vede vérici k tomu, aby si uvédomili, Ze preziti a §tésti zavisi nejen na jejich
individualnim usili, ale také na pé¢i druhych, na kulturnich vykonech predka
a mnozstvi nahodilych faktor, které nejsou v moci jednotlivce. Tim ovSem
vn€js$i podobnosti s Durkheimem konéi, coz se nejlépe ukazuje na Sokoloveé
pojmu posvatna. Zatimco pro Durkheima se posvatno odvozuje od spolec¢enské
festivity, respektive ritudlu, ve kterém se emocionalné upevnuje spolecenska

3 Takové pojeti ritualu jej zdanlive intelektualizuje, individualizuje a zbavuje magického. Tak tomu
vSak u Sokola neni a ritudl také prinasi kolektivni vytrzeni, emocionalni a estetické zazitky, a upeviuje
tak postoj zavislosti a vdé¢nosti formativnim prozitkem.
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vzajemnost, pro Sokola je tomu spiSe naopak. Slavi se nejen kvuli spolecen-
skému tlaku ritualu, ktery pak emocionalné plisobi na védomi lidi, ale i proto,
Ze lidé prirozené inklinuji k tomu, povaZovat nékteré véci za enormné dilezite,
ba posvatné (Sokol 2004b: 41). Durkheimovi se podle Sokola ztraci ,,to treti,
co dodava svate¢nimu jednani smysl a k ¢emu se jednajici pfi slaveni n€jak
vztahuji, tedy ¢eho si vazi, coz je na prvnim misté Zivot a predpoklady pro Zivot.
NabozZenstvi je tak Sokolovi ve svych rozmanitych podobach vyjadienim této
univerzalni zkuSenosti vdécnosti a zavislosti.

V Ceském prostiedi mélo velky vliv pojeti nabozZenstvi Jana Hellera. Jeho
kniha Ndstin religionistiky (Heller — Mrazek 1988) pattila po fadu let mezi
zakladni ucebnice oboru. Heller v ni prinesl vlastni definici naboZenstvi, tak-
zvanou responzivni hypotézu. Aby vynikla specifi¢nost a odliSnost Sokolova
pojeti nabozenstvi, na chvili se u ni zastavime. Podle Hellera je naboZenstvi
predevsim ,lidskym pokusem o odpoveéd na otazku po smyslu vnucenou ¢lo-
véku védomim jeho konecnosti“ (Horyna — Pavlincova 1999: 225). Heller tak
postuluje jakousi antropologickou konstantu, nabozenskost (religiositas), ktera
vyplyva z faktu lidské konec¢nosti a reflexivniho sebevztahu (to jest védomi této
konecnosti). Nabozenstvi pak fesi problém smyslu ¢lovéka, jeho existence, a resi
tak jeho nejzakladnéjsi vnitini touhu: ,,nebyt si odcizen, mit sdm sebe a byt
sam ze sebe. Tak chce ¢lovék obnovit harmonii kosmu, ktera védomim vlastni
smrti byla porusena® (Heller — Mrazek 1988: 23). Nejvlastnéjsi pri¢inou vzniku
nabozZenstvi je ,lidska potfeba mit svou odpovéd na posledni otazku a byt tak
zajistén proti nesmyslnosti Zivota, tsticiho do smrti“ (Heller — Mrazek 1988: 23).
Jakkoli je takové pojeti dostate¢né vysvétlujici pro riizné historicky pozdni
formy individualizovaného nabozZenstvi, jen obtiZné jim Ize vysvétlit razné
typy ,,zemédélskych“ nabozenstvi nebo elementarni podoby naboZenskosti,
jak je popsal Durkheim. Heller se Sokolem sdileji predpoklad fragility lidského
zivota a lidské existence, ale odliSuji se v dlrazech a perspektivé. Na rozdil
od Hellera vsak Sokolovo pojeti neni kompenzacni (odpovéd na negaci, smrt),
ale chape zdroj nabozenstvi pozitivné jako prakticky orientovany udiv nad tim,
ze Clovek viibec jest, Ze ma potomky, rodice, pratele a vSechny ty véci, které si
nijak nezaslouzil, a presto jsou cennou soucasti zivota. Elementarni vrstvou
nabozenské zkuSenosti tak neni strach ze smrti, ale vdé¢énost za Zivot a jeho
podobu. Podle Hellera v§ak kotfeny ndboZenstvi souvisi s nespokojenosti s fak-
tem konec¢nosti, a tedy s jistou nevdé¢nosti. Proti Hellerové hypotéze stoji fakt,
ze problém individualni smrtelnosti a nesmrtelnosti je charakteristicky az pro
méstské individualizované spole¢nosti (Sokol 2004b: 82—-90). Proto, Ze v nich
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je Clovek soustiedén na vlastni Zivot a jeho mozZnosti, vytraci se vdécnost i obavy
(ibid. 2004b: 89), zato vzrlsta nespokojenost s pomijivosti a smrtelnosti. Smrt
je vindividualizovanych méstskych spolec¢nostech chapana castéji jako hrozba
a s tim pak historicky souvisi i jiné typy nadboZenstvi (nabozZenstvi spasy) a dliraz
na individualni vyrovnani se smrtelnosti ¢loveéka.

Sokolovo pojeti nabozenstvi je tak na jedné stran€ esencialistické, nebot
pocita s jakymsi jadrem nabozenstvi: jeho zakladni vrstvou ve vSech podobach
je, ba musi byt, vdécnost. Na strané druhé ale nevylucuje promény a ndbozenské
rekonfigurace, které mohou vést dokonce k tomu, Ze se tato zakladni vrstva
nabozenské zkuSenosti vytrati. Max Weber takovym podobam naboZenstvi fikal
»Svetodmitajici“ (Weltablehnung; 1991: 477-522) a Sokol je povazoval za jakési
derivaty, které samostatné, tedy bez zohlednéni onéch dart Zivota, historicky
dlouho nepteziji. Rizné formy radikalniho asketismu a gnostického odmitani
svéta nevytvori trvalejsi instituce a bez zohlednéni pozitivnich aspektt Zivota
a svéta ztrati svou presvédcivost a priznivce. Toto hrozi i kiestanstvi, v némz
dtraz na vykoupeni prekryl ptivodni zkuSenost vdé¢nosti za dar svéta a stvoreni.
Sokolovo genealogické hledani vrstev nabozenské zkuSenosti v archaickych
»zemé&délskych“ naboZenstvich je také formou teologické kritiky, respektive
snahou o pozitivni reformulaci kiestanské zvésti. Pozornost fady kiestanskych
teologq, jez byla drive vénovana kritice pohanskych kultdi, neni podle Sokola
na misté, naopak se 1ze v historickych a antropologickych vyzkumech poucit
o tom, jaké jsou vitalni formy naboZenstvi a nabozenské zkusenosti a z ¢eho
i krestanstvi dfive Cerpalo svou zivotaschopnost.

Potvrzeni argumentd pro své pojeti stvoreni a vdécnosti jako zaklad-
niho nabozZenského fenoménu nasel Sokol u kiestanského teologa Bernarda
z Clairvaux v textu O ldsce k bohu (Bernard 2000; Sokol 2005). Bernard v ném
vypocitava davody, pro¢ ma kazdy, i nevérici, milovat Boha. Pouhym rozumem
totiz kazdy ¢lovék podle Bernarda dojde k tomu, Ze ¢lovék neni ze sebe, ale
samotné zachovani zZivota zavisi na spousté véci, které nema zcela ve své moci
(slunce, vzduch, piida atp.). Clovék podle néj musi védét, ze tim, ¢im je, neni
sam ze sebe, a tato skutecnost kazdého ¢loveéka zavazuje: ,,Je to zajisté pycha
a nejtézsi provinéni zachazet s dary, jako by ndm prirozené patrily, a ukrast
slavu za dobrodini, ktera jsme dostali“ (Bernard: 104). Podle Bernarda ¢lo-
vék nemusi nutné vérit v Krista jako spasitele, ale fakt stvoreni a dara Zivota
jej rozhodné zavazuje k ur¢itému jednani a etickym postojim: ,,Bah si tedy
pro sebe samého zaslouzi byt milovan, a to i od nevériciho, ktery sice nezna
Krista, zné vSak sdm sebe“ (ibid.: 105). Proto ani nevérici nema vymluvu, kdyz
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nemiluje Boha, nebot vrozena spravedlnost podle Bernarda vola v jeho srdci,
,»Ze je celou svou lasku dluzen tomu, jemuz, jak dobre vi, za v8e vdeéci“ (ibid.:
105). Z védomi obdarovani tedy plyne i zavazek moralni, nebot ,ktery nevérici
by mohl nevédét, Ze v tomto smrtelném Zivoté dostava nezbytné véci pro své télo,
z nichZ mizZe Zit, vidét a dychat, pravé jen od toho, kdo dava pokrm veSkerému
tvorstvu (Z 136, 25), kdo nechavé své slunce svitit na dobré i zI¢ a dést sesila
spravedlivym i nespravedlivym (Mt 5, 45)“ (ibid.: 105). Bernardiv text Sokolovi
otevrel cestu k propojeni univerzalni zkuSenosti vdé¢nosti s biblickym stvore-
nim, naboZenstvi s etikou, a tedy také pochopeni naboZenstvi jako univerzalniho
lidského fenoménu ,,starostlivé vdéénosti“ (sorgende Dankbarkeit).*

Etika a Zivot

Na poli moderni filosofické etiky Ize dodnes s odhlédnutim od mnozZstvi forem
a variaci rozliSit dva roz§irené pristupy k vysvétleni ptivodu etickych zasad.
Jeden se historicky odvozuje od Immanuela Kanta a klade diiraz na naro¢né
plnéni povinnosti a racionalitu, kterd je chapana zpravidla v protikladu
nebo napéti s prirozenymi lidskymi inklinacemi. Druhy naopak zdtlraznuje
kontinuitu pfirody a mravnosti a zdroje etického rozhodovani hled4 v prirodé
nebo prirozenosti ¢lovéka. K deontologii a explicitné ke Kantové Kritice prak-
tického rozumu se prihlasil Jan Patocka, kdyz byl na sklonku Zivota postaven
pred kol zdivodnit angazma v Charté 77 a v agendé¢ lidskych prav, ktera byla
do té doby na okraji jeho zajmu (Patocka 2006: 429—-430). Sokol $el naopak
v oblasti etiky druhou cestou, v niZ mezi sférou prirozenosti a mravnosti neni
zietelna propast, ale spiSe kontinuita.

Sokolovo pojeti etickych zavazka vyplyva z jeho filosofie Zivota: zZivot
sam je totiz hlavni hodnotou a Gstfednim motivem spojujicim riizné oblasti
jeho mysleni. Nejde ov§em o Zivot v uz8§im smyslu zivota jednotlivce nebo
n¢jaké replikace sobeckého genu, ale o Zivot viibec. ,,MUyj Zivot je také soucasti
Zivota vibec a v tomto smyslu tedy nepatii jen mné“, piSe Sokol v knize Etika
a zivot (Sokol 2010: 44; 2014: 46). Jeho pojem Zivota je zietelné bergsonovsky,
ptvodné ovsem zprostiedkovany Teilhardem de Chardin. V jednom francouzsky
psaném textu se Sokol k této bergsonovské linii hlasi, kdyz rika, ze clovék je
jenom docasnym nositelem néceho, co dostal a mél by to predat dal. Je tedy

4 Vyraz je Sokolem pouzit v rukopisu s nazvem Schopfung und Religion. Kde text vySel nebo piti jaké
prilezitosti byl pronesen, bohuzel zatim neni znamo a nebylo to znamo ani jeho autorovi.

39



IN MEMORIAM JANA SOKOLA

odpoveédny vici néemu, co jej presahuje: vici Zivotu obecné, Zivotu svétovému,
ba i kosmickému (Sokol 2004c). Jednotlivec se bez jakékoli vlastni racionalni
volby ocita v siti vztahd a zavazkd. Jeho zivot je na mnoha trovnich ptipra-
ven jiZ pred jeho narozenim: zZivot ¢lovéka nema charakter existencialistické
Lwrzenosti“ (Heidegger), ale je spiSe jakymsi ,,poloZenim do mékkého®, nebot
misto na svété je ¢lovéku néjak pripraveno jeho rodinou, okolim, spole¢nosti
(Sokol 2002: 81).> Mame-li to vyjadrit filosofickou terminologii, pak ¢lovék je
predevsim intersubjektivni bytosti. Sokol pritom neklade dtraz na utvareni
védomi subjektu spole¢nosti a okolim, jako je tomu v obvyklych pojednanich
o intersubjektivité od Hegela dale, ale spise na jeji praktickou a etickou stranku.
Fakt, Ze naSe védomi a nas Zivot nejsou jen ,,nase”, Ze nejsme od zacatku jejich
pany a Ze nejprve prijimame obsahy védomi, kulturni vzorce a poznani sebe
sama od druhych lidi, neni né¢im, nad ¢im bychom si méli zoufat, ale co je tieba
naopak uchopit jako dar a vyzvu k podobnému druhu péce. Jinak fec¢eno, inter-
subjektivni zavislost ¢loveka neni biimé€, které je tieba negovat emancipaci, ale
je to pozitivni zavazek, ktery je tieba naplnit.°

Ze Sokolovy koncepce Zivota, v némz se propojuje individualni a lidské
s druhovym, a dokonce se svétovym dénim evoluce, plyne Siroce pojaty eticky
postoj dluhu, respektive zavazku Zivot predat dal. To u ¢lovéka neznamena jen
pouhou biologickou reprodukci, ale také péci o odpovidajici podminky pro Zivot
a jeho rozvoj. Zivot tedy podle Sokola nelze chapat jen biologicky. Zahrnuje
nejen kulturu v Sirokém slova smyslu, ale i ,,Umwelt“ ¢lovéka, k némuz patii
dalsi Zivocichové podobné jako tfeba zZivotu pratelska krajina Ci Zivotni prostiedi.
Onen zavazek zivot predat tedy neznamena piedat holy Zivot v jakékoli podobé,
ale predat jej a vytvaret podminky pro to, aby mohlo jit o Zivot dobry.”

5 Tohoto faktu intersubjektivniho utvareni subjektu jesté pred samotnym narozenim si v§iml ve svém
slavném textu Ideologie a ideologické stdtni apardty Louis Althusser (2014). Nicméné jak je obvyklé
v moderni politické filosofii, diiraz je u né¢ho kladen spiSe na emancipaci, tedy negaci intersubjektivni
zavislosti.

6 Sokolova etika v§ak nevylucuje nutnost ud€lat si v jistych situacich odstup od spolec¢enskych
ocekavani a osvobodit se od prehnanych narokt druhych, ale naopak ji za jistych okolnosti vyZaduje
(srov.: Sokol 2010: 69-70).

7 Od filosofa Jakuba Capka kdysi vzesla vytka, Zze Sokolovo pojeti zédvazku zivota ve smyslu predej
Zivot je prili§ vagni a neurcité a Ze Gsti do konfliktnich situaci, nebot naplnéni tohoto zavazku miize
v mnoha ohledech i jiny Zivot omezit nebo ukonéit (Capek 2006). Takova namitka je jisté platna, pokud
by zavazek ,,predej zivot“ mél byt chapan jako imperativ nebo mravni zadkon, ktery by bylo mozné
aplikovat v riiznych situacich. U Sokola jde spiSe o obecny eticky princip, ktery je tfeba chapat tak, jak
etice rozumi Aristoteles v Etice Nikomachové, tedy jako projasnéni prirozenosti clovéka a vymezeni cilt
lidského zivota. Etika tak mtiZe usnadnit rozhodovani a Iépe zacilit jednani, nikoli v§ak dodat snadnou
moznost aplikovat bez rozvahy obecné pravidlo na partikularni situace.
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Sokol svym dlrazem na v zasadé ¢asové neomezeny charakter odpovéd-
nosti vstoupil na neprili§ obdélavané pole etiky mezigeneracni odpovédnosti.
Zatimco moderni etika vychazejici z Kanta se soustredi na individualni akt
a spravné singularni rozhodnuti, Sokol spolu s autory, jako je Hans Jonas,
ukazuje, Ze povaha odpovédnosti je asove Sirsi a presahuje jednotlivé jednani
jak svymi disledky, tak svymi piedpoklady (Sokol 2004; Jonas 2003). Casovy
ohled etiky spociva jiz v tom, Ze odpovédnost vii¢i sobé samému je odpoveédnosti
vuci celku zZivota (Sokol 2004: 183) a odpovédnost vii¢i druhym je tieba chapat
nejen jako odpovédnost vici souc¢asniklim, ale i odpovednost za to, aby Zivot
trval a pokud mozno se dale rozvijel ke komplexnéjsim formam. Odpovédnost
vUci druhym nepfimo zahrnuje také odpovednost za véci a svefené statky osobni
i kulturni (at uz je to pida, jazyk, nebo néjaka instituce) a v tomto predavani
zivota, instituci a statkll z generace na generaci je pfitomen samotny prvek
ni¢im nepodminéného daru a z toho vyrustajiciho zavazku. Odpovédnost tak
nutné neni zamerena na pritomnost a singularni jednani, ale vztahuje se jak
k dimenzi minulého, tak budouciho.

Sokol ve svém etickém mysSleni vychazi z prostych a béZnych fenoméni,
které vSichni lidé ze zkuSenosti znaji, ale pokantovska moralni filosofie jim
az na vyjimky vénovala spiSe malou pozornost (odpusténi, litost, stud, dluh,
slib, zavazek, etika cti, pohled na tvar trpiciho atd.). Adekvatnim vychodiskem
etického uvazovani neni hledani imperativi a moralnich pravidel, tedy toho,
co ma néjaky v§eobecny subjekt délat, ale zaméreni na to, co mohu a mam ja,
jako konkrétni ¢loveék, obdarovany zivotem a mnoha hmotnymi i nehmotnymi
dobry, v konkrétni situaci d€lat, abych sviij dluh alespon néjak splacel. Misto
stanoveni obecnych moralnich pouéeni a norem ma tak Sokolova etika ¢tenare
predevsim smérovat k jakémusi az sokratovskému projasnéni vlastni existence,
kdy ¢lovék sdm sebe pochopi jako dluznika vyzvaného k né€jakému jednani, nejen
jednotlivému, ale v celku svého Zivota. V jaké sfére ¢loveék nejlépe uplatni své
dary, talenty, statky a schopnosti, uz si musi vyzkouset a najit sam. Inspiraci
Ize hledat u jinych, ale uskute¢néni toho nejlepsiho, co charakterizuje etiku
a zdarily lidsky zivot, je zaleZitosti jedine¢nou a nenapodobitelnou.® Paradox
lidské svobody pak spociva pravé v tom, Ze ji clovék uskutecni az tehdy, kdyz

8 K projasnéni vlastni situace pak patii i poznani a akceptace faktu, Ze nase jednani je neseno a ori-
entovano nejenom nasim etickym hleddnim nejlepsi odpovedi na dar zivota, ale také spole¢enskym
mravem a moralkou, tedy sférou zakladnich mravnich imperativl oslovujicich jednotlivce (typicky napf.
prikazani Dekalogu), které sice neplati kategoricky, ale ve vét§iné situaci poskytuji dobrou orientaci
(Sokol 2010: 66-73).
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pozna, Ze je dluznikem, a zacne se soustiedit na to, aby svij dluh zacal splacet.
O tomto paradoxu svobody pise Sokol v knize Cas a rytmus: ,V etice odpovéd-
nosti za druhého se svoboda hleda jinak: jako smysl. Clovék nemusi hledat
stupniovani své svobody v dalSich a dal§ich moZnostech pro sebe, nybrz muze
do svého Zivota prijimat starosti jinych. Pokud se toho odvazi a pokud se mu
to podari, budou to pravé oni, ktefi mu na oplatku umozni jeho svobodu tim,
ze propljci jeho jednani smysl“ (Sokol 2004: 187).

Z vyse uvedeného vykladu je ziejmé, Ze k etice pak patii odpovédnost nejen
za druhé, ale i za Zivot vlbec, a také za svét, na némz ma kazdy Clovek svij
podil. Paradox svobody spoc¢iva v tom, Ze svoboda se uskutec¢iiuje v rozpoznani
vlastni situace jako situace dluznika a za druhé v prevzeti odpovédnosti za vic
nez za individualni zZivot. Bez tohoto pochopeni a prevzeti odpovédnosti hrozi,
Ze se lidé uchyli k riznym formam nahrazkové nebo neuplné svobody, at uz je to
pojeti svobody jako absence omezeni (emancipaéni pojeti), nebo jako moznosti
volby (konzumni pojeti), které v§ak dlouhodobé neprinaseji uspokojeni a jednani
¢lovéka nedodavaji potiebny a trvaly smysl (Sokol 2010: 45-50). Svoboda vSak
znamena pozitivni a tvorivou ,,schopnost vtiskovat ¢asu, jehoZ se ndm dostava,
osobni raz“ a svou tvorbou prekracovat dany ¢as tim, Ze vykoname néco, co
presahne jednotlivy lidsky Zivot (Sokol 2004: 295).

Zivot, evoluce a smysl

Velky pedagogicky i autorsky prinos Jana Sokola spociva v tom, Ze pozornost
¢tenarli a studentd obratil k riznym fenoméntim spjatym s biologii a Zivotem,
které jinak staly v prazské filosofii spiSe stranou pozornosti jak Jana Patocky,
tak drive rozsirené heideggerovsky orientované filosofie. Navzdory tomu, Ze
Zivotu v jeho riiznych podobéach a z riiznych uhlt vénoval Sokol tolik pozornosti
a toto téma spojuje v8echny jeho knihy, nenajdeme na Zadném misté systema-
tické predstaveni toho, jak Zivotu rozumél v nej$irSich souvislostech, které jsou
azZ metafyzické a spojuji jeho koncepci Zivota s kosmologii a nabozenstvim.
Z uvodu je zfejmé, ze Sokol sebe sama povaZoval za nasledovatele koncepce
Teilharda de Chardin, kterou prevzal a dale rozvijel. Pro ni je charakteristické
to, Ze nevidi zasadni cézuru mezi ¢lovékem a ostatnimi Zivocichy, a naopak pred-
poklada kontinuitu a pribuznost, ktera neni jen zalezitosti minulosti. V textu
Evoluce a pokrok k tomu Sokol rika:

»,Historie navazuje na prehistorii, na zoologii a biologii, na chemii a kos-
mologii. Psychologie a sociologie se zajisté zhlizi v etologii, antropologie
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v sociobiologii a tak dale — ale totéz plati i v opa¢ném sméru. Lze-li o ¢loveku
fici, Ze je ,jen‘ vzpfimeny primat bez srsti, je jeho srstnaty predchiidce pak také
jakysi ,zabranény‘ ¢lovék, smime-li si tento pravni termin zde vypujcit. Nakolik
Clovek je ,shlukem bunék’, je bunka ,kousek ¢lovéka“ — se vSemi disledky, které
z toho plynou“ (Sokol 2016: 504).

V38echny Zivé organismy a rostliny véetné lidského druhu tedy sdili spole¢né
znaky, jako je latkova vyména, vnimavost ¢i drazdivost a schopnost rozmno-
zovani. Sokol k témto elementarnim charakteristikam pridava také starost
o vlastni byti, ktera neni jen vlastnosti ¢lovéka, ale vSech Zivocicht i rostlin
(i ty za né¢im sméruji, at uz si jejich koreny dobyvaji vlahu, nebo treba listy
slunecni svit) a s tim souvisejici schopnosti elementarni volby, jak o ni uvazuje
Hans Jonas (Jonas 2005). V8echno zivé se tedy vyznacuje jistou teleologii —
smeéruje za necim, vstupuje do sveta s né€jakymi cili, které jsou predepsany
genetickou informaci, u niz dochazi k mezigenera¢nim proménam. VSechno
zivé mé evoluéné spole¢ny plivod a sdili stejny informacni kod. Sokol vSak
jde v Teilhardovych stopach jesté dale a predpoklada hlubsi jednotu vSeho
zivého a nezivého. Vznik zivého z neZivého nutn€ znamend, Ze zde neni n&jaka
jasna cézura, tedy Ze evoluce neni jen pohybem kupredu, ale lze na ni nahlizet
i zpétné, tedy tak, Ze neni jen pokrokem, v némz to evoluéné starsi je pfekonano
a mizZe zaniknout, ale Ze lidé diky reflexivité a védomi mohou vidét ve v§em
zivém a nezivém jakési pribuzné predstupné sebe sama (Sokol 2016: 488—482,
503-508, 550-555). Misto Pascalovy désivé ml¢ici prazdnoty nekone¢ného
vesmiru (Pascal 2000: 66) tak Sokolova vize celku obsahuje optimisticky
predpoklad, ze svét je na n€jaké hlubsi Grovni jednotou, podléha zméné a ¢lo-
vék v tomto neni vyjimkou. Sokol tento postoj jednoty vyjadruje takto: ,,Pri
vSech moznych prileZitostech nam v§ak dava nas vesmir na srozumeénou, Ze se
v ném néco déje. Ontogeneze a snad i fylogeneze Zivého, pozorovana dostatecné
zblizka dostate¢né otevienyma o¢ima, dava znat, ze kazdému z jejich ac¢astnikd,
kazdé zivé bytosti o cosi jde. ... Zivé je Zivé jen potud a jen do té chvile, dokud
mu o néco béZzi. A Zivé samo je vysledkem déni nezivého — at uZ je chapeme
spis jako jeho vykvét, anebo jako tumor. Clovék, kterému o néco jde, si tedy uz
dnes nemusi ptipadat osamély a bezmocny, ztraceny v hluchych prostorach. Je
zatim poslednim vyjadienim toho, o¢ v celém vesmiru jde“ (Sokol 2004a: 300).

Spojeni organické a neorganické sféry, kultury a prirody nedosvédcuje jen
evoluce, ale také paradoxni fenomén rytmu, kterému Sokol vénoval habilitacni
spis. Rytmus je podle Sokola zakladnim ramcem biologické stranky Zivota (ryt-
mus dechu, tlukotu srdce, chlize, menstruacniho cyklu) a prozivani ¢asu (rytmus
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dne a noci, tydne, obdobi, roku). Rytmus vychazi z vnéjsich pozorovani rytma
i z na8ich biologickych pochodi a zaroven vede k oblastem uméni a kulturnich
vytvord. Je ¢imsi vnitinim, co lidi zaroven spojuje s ostatnimi (rytmus pochodu,
diskotéky, verejnych rituald) i s celkem svéta (rytmus pohybu nebeskych téles).
O tomto fenoménu, ktery umoznuje vidét jednotu organického a neorganického,
Sokol pise: ,,Rytmus je to, co je v nasi vnitfni zkuSenosti nejtésnéji spojeno
s nasi télesnosti — a pritom vede do oblasti, jeZ tradicné pokladame za nejvice
,duchovni, jako je hudba a poezie. ZkuSenost rytmu je pro ¢lovéka hluboce
vnitini a intimni, v mysleni i feci obtiZn€ uchopitelnd, a ptitom je tim, co nej-
pfiméji navozuje spolecenstvi s druhymi. Spojuje nés s ostatni prirodou, Zivou
i nezivou, a pfitom pravé v ném vyjadrujeme, co ni¢im jinym vyjadrit nedo-
kazeme. Zijeme od narozeni do smrti, a pritom je pro nas ¢imsi slavnostnim
a dokonce svate¢nim. Je to nepochybné rad, a pritom praveé v ném se mizeme
citit zvlasté svobodné® (Sokol 2004a: 278).

Zavérem

Cely svét a vesmir je pro Sokola dénim, které se vyviji zpravidla ke komplexnéj-
$im formam. Filosoficka reflexe poznatkt véd o Zivé a nezivé prirodé dosved-
¢uje jakousi hlubsi jednotu vSeho jsouciho, jednotu byti, kterou ¢lovék muize
zahlédnout a za niZ nese jako bytost nadana vét$i mirou svobody a reflexivity
odpovédnost. Clovék jako ,,posledni vyjadreni toho, o¢ v celém vesmiru jde*,
ma piimo ,,evolucni odpovédnost®, ktera se tyka ,,celkového rozvijeni svéta
jako bohatstvi a rozmanitosti, jeho projasnovani pravdou a prohlubovani laskou
— zkratka celkové péce a starosti o bohatstvi a krasu toho, co jsme prevzali“
(Sokol 2016: 508). Predvedeny vyklad motivu Zivota a celku byti by mohl svadét
k tomu, Ze by se mu rozumélo jaksi panteisticky. Tak tomu ov§em u Sokola neni.
Pri viem udivu nad krasou svéta a Zivota u ného nenajdeme stopy sakralizace
prirody nebo svéta. Evoluce neni prochazka riZovym sadem, fikaval. Jsou zde
»Hkonflikty, soutéz a vedle ispéchil také nedspéchy* (Sokol 2004: 507). Svét je
sice Bozim stvorenim, ale to se vyviji samostatné a ne vS§echno se v ném povede
— Btih dal svétu volnost a kreativitu, nejenom ¢lovéku, ale v posledku a v néjaké
zarode¢né podobé vemu zivému (Sokol 2016: 606), nebot chovani zivych
organismu nelze vysvétlit jen z mechanické kauzality (vis a tergo). VSechno
Zivé za né¢im jde, mé né&jaky cil, ktery presahuje mechanické vysvétleni. Prave
v tomto soubéhu mechanickych kauzalit a kladenych cild podle Sokola spoc¢iva
drama evoluce i moZnost svobody.
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Predvedeni vykladu motivl naboZenstvi, etiky a Zivota v jejich provazanosti
dava opravnéni pro nase tvrzeni, Ze Sokol je predstavitelem a tvircem syste-
matickeé filosofie Zivota. Jeho pozice je prinejmenSim v ¢eské soudobé filosofii
jedine¢na v tom, Ze snad nenajdeme jiného myslitele nebo myslitelku, ktefi by
vytvorili komplexni filosofii, kterd nerezignuje na ve€deckou plauzibilitu, ale
naopak odpovida aktualnimu stavu poznani ptirodnich a spole¢enskych véd
a usiluje pritom o zodpoveézeni tradi¢nich velkych filosofickych otazek po mistu
Clovéka v celku a smyslu svéta. Pristupnost a srozumitelnost Sokolovy filosofie,
ktera mu prinesla tolik nadSenych posluchact nebo ¢tenardi, by mohla svést
k dojmu, Ze v ni 0 nic moc nejde. Ve skute¢nosti v ni naopak jde o maximalni
projasnéni lidské situace, od téch nejblizsich kontextd a béznych zkuSenosti
po ty nejSirsi kosmické souvislosti, na které se v kazdodennim shonu snadno
zapomina. Tim Sokol také oteviral moznost, abychom této svobodé a svému
ukolu dostali. Evoluce a svét totiz nejsou a nemohou byt jen predmétem teore-
tického nazirani: evoluci predevsim sami Zijeme a kazdym svym jednanim se
spolupodilime na tom, jak to se Zivotem a svétem dopadne.
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MEDIALNIi DZIHAD V REFLEXI
PREDSTAVITELU CESKYCH MUSLIMU

Meze odsuzovani islamského terorismu a (de)privatizace
nabozZenstvi v Ceské republice

Karel Cerny & Jirina Stehlikovd
Fakulta humanitnich studii UK Praha

Perception of Media Jihad among the Czech Muslim
Community Leaders. Condemning Terror in the Name of
Islam, the De-privatization of Religion, and its Limits in the
Czech Republic

Abstract: This paper focuses on two intertwined research questions, namely,
what is the perception of the Czech media coverage of jihad among the
Czech Muslim leaders, and what is their perception of the public and media
demand for their condemnation of the terrorist attacks perpetrated abroad
in the name of Islam and jihad? The paper aims to discuss the research find-
ings in the broader context of the risk of the possible future social exclusion
of the as yet well-integrated Czech Muslims, as well as in the context of the
revised theory of the de-privatization of religion. The qualitative research
is based on structured interviews with those Czech Muslim leaders who
are close to the organizational cores of Islamic institutions in the Czech
Republic. It is analysed using open coding. The Czech media coverage of
Jihad is seen as demonising the Islamic concept, stereotypically depicting
Muslims as aggressors rather than victims, suggesting that although not
all Muslims are terrorists, all terrorists are Muslims, decontextualizing the
coverage of terrorism, releasing news coverage suggesting the connection
between Muslims and violence without prior due verification, and using
the adjective Islamic as an implicit means of explaining the root causes of
the attacks. Informants also claimed that the selective media coverage of
the jihadist causes and its extreme interpretations of Islam promote the
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recruitment of new terrorists and terrorism. There was a consensus among
the informants in terms of the critical reflection of the media coverage of
the concept of jihad, however not so much for the reasons as for the fact. At
the same time, is seems plausible to claim that the Czech Muslims’ distrust
of the media is one of the factors leading to a very ambivalent stance on the
matter whether they should or should not issue public statements condemn-
ing terrorist attacks in the name of jihad. Other factors that lead to this
ambivalence include the criticism of Western foreign and military policy
leading to the rise of terrorism and the consequent victimising of the West,
the alleged double standards of the media and public applied to that policy
and to the acts of the so-called Islamic terrorism, the scepticism whether
the public condemning of violence in the name of jihad can in fact stop
future terrorists, and finally, the feeling that there is no connection between
the given Czech Muslim and the terrorists attacks abroad, and thus, they
personally carry no responsibility for those attacks and in turn, there is
no need to publicly distance themselves from them or even to be publicly
sorry for them. The whole media and public discourse on so-called Islamic
terrorism can be seen as part of the specific pattern of the de-privatization
of religion in the Czech Republic, where Islam was nationalised by nonbeliev-
ers, put to the fore of the public sphere, and rose to the top of the media,
political, and public agendas. The concept of the privatization of religion
is thus problematized in this respect.

Keywords: Muslims; Muslim leadership; jihad; denouncing terrorism; media
coverage; de-privatization of religion; setting the agenda

Predkladana studie zaloZena na kvalitativni metodologii a strukturovanych
rozhovorech s predstaviteli ¢eskych muslimskych organizaci se soustredi na dvé
neprobadana témata.! Nejprve na jejich percepci medialniho obrazu dzihadu,
ktery je podle nich deformovany medialni konstrukei nésili pachaného ve jménu
islamu. V souvislosti s tim pak na jejich postoj k otazce, zda by méli vstupovat
do verejné debaty a korigovat tak negativni obraz isldmu a muslim@ s pomoci
odsuzovani aktli tak zvaného islamského terorismu.

1 Autofi ¢lanku by radi podékovali za konstruktivni zpétnou vazbu poskytnutou obéma anonymnimi
recenzenty.
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Obsahov4, tematicka ¢i diskurzivni analyza dosud predstavuji dominantni
metodologii studia islamu a muslimt v Ceské republice. Jde pFitom zejména
o studium medialniho obrazu islamu a muslim{, kdy prevlada deskripce nad
analyzou a hlubsi interpretaci vysledka. Ty navic nebyvaji prili§ prekvapivé,
kdyz zas a znovu odkryvaji stereotypni zobrazovani islamu a muslimt (Hasova
— Vang 2018). Oproti tomu predkladana studie chce dosavadni badatelskou jed-
nostrannost korigovat jak zaméfenim na muslimy samotné namisto na texty, tak
také s tim souvisejici volbou méné pouzivané metody rozhovord. Predkladana
studie presto navazuje na jiz existujici, metodologicky kvalitni empirické studie
medialniho obrazu isldmu a muslimd, které jsou dobie zasazené do relevantniho
teoretického ramce. Kuptikladu Lucie Sedlackova (2010) na sporu o karikatury
proroka Mohameda v deniku Mladd fronta (2006) ukazala, Ze u nas byl islam
zobrazovan jako hrozba dlouho pred tak zvanou uprchlickou krizi. V této souvis-
losti se opira o koncept ideologického ¢tverce Teuna van Dijka (2000) hovoticiho
o strategii uzivani jazykovych prostredk tak, aby medialni obraz v souvislosti
s ,,nami“ zdaraznil pozitiva a potlacil negativa, zatimco v souvislosti s témi
»druhymi“ zddraznil negativa a potlacil pozitiva. Vysledkem je polarizace,
zddraznéni distance, mezi nami, Cechy ¢i Evropany, a naopak jimi, muslimy.
To vede k moZnosti definovat vlastni kolektivni identitu zaloZenou na pozitivnich
atributech tim, Ze se vymezi vici jiné kolektivité, které budou naopak pripsany
atributy presné opacné, negativni. Jestlize ovSem takto dochazi k definovani
toho, kdo je ¢lenem kolektivity (insiders), a kdo do ni naopak nepatii (outsiders),
diskurz o islamu a muslimech miize vést k socialnimu vylu¢ovani muslimské
menSiny (Sedlackova 2010).

Skutecnost, Ze stereotypni zobrazovani muslima vypovida vice o ,,nas*
nez o ,nich“ (srov. Said 2008), jezto souvisi s potiebou definovat a upevnit
vlastni ndrodni identitu, znejistélou turbulencemi globalizovaného svéta, véetné
finan¢ni a migracni krize, zdGraznuji i dalsi vyzkumy medialniho diskurzu
(Havli¢ek 2015). Pocitti ohrozeni se v tomto kontextu chopili populisté, kteri
lidu slibuji, Ze ho pred skute¢nymi ¢i jen imaginarnimi hrozbami vnéjsiho svéta,
symbolizovanymi ,,cizinci“ (srov. Bauman 1999) v podobé muslima, ochrani
(Stulik 2016). Pritom se ov8em na posilovani islamofobniho diskurzu vedle
organizovanych politikti a aktivistl vyrazné podileji i neorganizovani uZivatelé
socidlnich siti, jejichz algoritmy dale zesiluji ndzorovou polarizaci (Hrdina 2015).
V kontextu snah o definovani znejistélé narodni identity a obnoveni ohrozené
spole¢enské soudrznosti se pak jiZ nejevi tak paradoxné skutecnost, zZe v zemi
s minimem muslimu eskaluje nepratelstvi vici muslimim a z tématu islamu se
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stava hlavni medialni agenda (tzv. uprchlické krize 2014-16). Potteba vymezit
kolektivni identitu v kontrastu s konstruovanou identitou jinou, odliSnou, tsti
v relativni stabilitu stereotypniho zobrazovani islamu a muslimd. Proto ho
mohou ¢esti muslimové vstupy do vefejného prostoru, véetné odsuzovani tak
zvaného islamského terorismu, jen obtizné korigovat.

Paradoxem zde je, Ze se medialni obraz ¢eského islamu a muslimi vytvari
predevs§im pod dojmem konfliktd a nasili, jeZ se odehrava daleko v zahra-
nici a k némuz se ¢eSti muslimové na Zadost novinar ¢as od ¢asu vyjadiuji.
Pokud tedy dostavaji v médiich prostor, je to dominantné v kontextu reagovani
na terorismus ve svété. Naopak zajem médii o kazdodenni Zivot ¢eskych mus-
lim@ a o podobu jejich nadbozenstvi je marginalni (Kirizkova 2006). Vzhledem
k tomu, Ze je zde muslimska menS$ina nepocetnd, roztfisténa a vyhyba se vstu-
plim do verejného prostoru, majorita si nazor na islam a muslimy nevytvari
skrze bezprostredni osobni zkusenost, ale zprostiedkované, prostiednictvim
medialnich obrazi islamu a muslimi (srov. Ostiansky 2017a, 2017b). Medialni
kauzy spojené s ceskym islamem a muslimy (napriklad kontroverze kolem mesit,
vyrokt MiloSe Zemana na adresu islamu) tak byvaji ramovany globalnim kon-
textem, jenZ je charakterizovan predstavou ohroZeni Zapadu ze strany islamu.
Kauzy pritom iniciuji kritici islamu, jimz média ve snaze zvysit sledovanost
v soutéZi s konkuren¢nimi médii vychazeji vstiic a poskytuji jim medialni
prostor (Korec¢kova — Luzny 2016). Cesti muslimové jsou ve vleku téchto kauz
a na rozdil od kritikdl islamu tak nemaji vliv na nastolovani agendy, tedy na to,
o ¢em a jakym zpusobem se bude ve spole¢nosti hovorit, jaka témata budou lidé
pokladat za dualezita. Hovori se o nich navic jako o téch ,,druhych®, ktefi nejsou
soucasti narodniho spolecenstvi, pricemz dostavaji maly prostor k tomu, aby
alespon reaktivné vyjadrili svdj postoj. Islam a muslimové navic predstavuji
fenomény, se kterymi ceské publikum nema bezprostredni zkuSenost, média
proto maji vétsi Sanci nastolovat i to, co si ma o fenoménu myslet, nejen to, Ze
na n¢j ma myslet (BureSova — Sedlakova 2016).

Stabilitu negativnich stereotypt tykajicich se islamu a muslimt pak lze
vysvétlit i logikou fungovani samotnych médii. Z mnozstvi kazdodennich uda-
losti mohou média zveiejnit jen mensinu. Sanci, Ze se z udélosti stane media-
lizovana zprava, pritom zvySuje jiz jeji charakter, tedy zpravodajskd hodnota.
Teroristické utoky v Evropé (spiSe nez ve svété) Ize pritom chapat jako udalosti
s vysokou zpravodajskou hodnotou. Naopak informace o bezproblémovém
kazdodennim souziti ¢eskych muslimd s majoritou maji velmi nizkou zpravo-
dajskou hodnotu. Vysokou zpravodajskou hodnotu totiZ maji takové udalosti,
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jez jsou prekvapivé a nové, prevazuje v nich negativita a konflikt, vyznivaji
jasné, jednoznacn€ a smyslupln€ i bez obsahlého vysvétlovani, odehravaji se
blizko spisSe neZz daleko a jsou z hlediska publika relevantni i jinak, tykaji se
elitnich statd ¢i osobnosti, Ize je personalizovat formou lidsky pochopitelného
pribéhu, bylo o nich informovano i v minulosti a ptispivaji k celkové variabilité
zpravodajstvi. DileZité je také souznéni — redakce ocekavaji, Ze jejich publikum
ocekava, ze bude o urcitych udalostech informovano spiSe nez o jinych, a to
ur¢itym zavedenym zpisobem. Proto publiku nabizi urc¢ity medialni obsah,
jenz pak ovSem stavajici preference a smysleni publika posiluje. Také publi-
kum daného média o¢ekava, Ze bude o ur€itych tématech informovat spise nez
0 jinych, a to op€t uréitym zavedenym zplsobem. Proto preferuje dané médium
pred jinym. Jedna se tedy o obousmérné ovliviiovani publika a médii. Z toho
pak vyplyva jista setrvacnost, pravidelnost a stabilita medialnich obsahd, jez
se tykaji i stereotypniho zobrazovani islamu a muslimd. Vyplyva z toho ale také
moznost roztoceni spiraly stale negativnéjsiho medialniho pokryvani proble-
matiky (srov. Kunczik 1995).

Obecn¢jsi teorie gatekeepingu ukazuje, Ze editori a $éfredaktori rozhoduji
0 tom, co bude zverejnéno a co nikoliv, nejen na zakladé subjektivné chapané
zpravodajské hodnoty informaci a predstav ohledné oc¢ekavani publika, a tedy
snahy o sledovanost a ziskovost, ale také na zakladé ekonomické a politické
situace a v souladu s dominujici ideologii (Trampota 2006). Podobnym smérem
mifi i teorie nastolovdni agendy. Podle ni se udalosti déji, ale medialni kauzy jsou
na zaklad¢ téchto udalosti vytvarené, konstruované. Tvlrci udalosti jsou aktéri
kazdodenniho ekonomického, politického a kulturniho zivota, zatimco tvirci
medialnich kauz jsou novinafi, editofi a vydavatelé. Jejich zajmem nemusi byt
objektivné informovat o udalostech v kazdodennim zivoté, ale dosahovat svych
ekonomickych, politickych ¢i ideologickych cild. A to mohou ¢init nastolovanim
agendy, tedy toho, o ¢em a jakym zptisobem informuji média, kdyZz konstruuji
medialni kauzy, a nasledné i toho, o ¢em a ptipadné€ i jakym zpisobem vefejnost
a politici diskutuji, co povazuji za dilezité a co naopak za nedutlezité (McCombs
2009, Reifova 2004: 16).

Nejobecnéj$im teoretickym radmcem, s jehoz pomoci budou v zavéru inter-
pretovana a diskutovana vyzkumna zjisténi, a to jejich zasazenim do SirSiho
spolecenského kontextu, je koncept deprivatizace ndbozZenstvi. Zatimco proces
privatizace naboZenstvi poukazoval na to, Ze nabozZenstvi v modernizujicich
se evropskych spole¢nostech nezanika zcela, ale stahuje se z vefejného Zivota
a z vnéj$nich institucionalnich forem do oblasti soukromého Zivota jednotlivct
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(Luckmann 1967), proces deprivatizace nabozenstvi oznacuje trend pravé
opacny: masivni nastup nabozenstvi do verejného zivota, predev§im do poli-
tické sféry a do politickych stretl. NabozZenstvi tak od osmdesatych let 20.
stoleti ovliviiuje i podobu medialniho a politického diskurzu (Casanova 1994:
6), a to napti¢ viemi vyznamnymi nabozZenskymi tradicemi svéta, judaismem,
krestanstvim a isldmem pocinaje a hinduismem ¢i buddhismem konce. Diky
diferenciaci od ostatnich institucionalnich sfér ziskava naboZenstvi autonomii,
ktera mu potencialné dava silu, kdyz ho chrani pred statem a umoziiuje mu
vénovat se svobodné svym zaleZitostem. Zaroven ale chrani také stat pred
vmeéSovanim ze strany nabozenstvi. Funkcionalni specializace uvnitf ndboZen-
ského subsystému samotného je pak dals$im moderniza¢nim procesem, kterym
nabozenstvi prochazi a potencialné zvysuje jeho vitalitu a vliv. NaboZenstvi
tak ziskava spolecenskou prestiz tim, Ze se vé€nuje ryze ndboZenskym téma-
tlm, nebo se naopak z nabozenskych pozic kriticky vyjadiuje ke spole¢ensky
zavaznym problémiim, kdyZ se napriklad navzdory stéle vlivnéjsimu narodnimu
statu, trzni ekonomice a individualizaci snazi hajit moralni rozmér lidskych
aktivit statem a trhem opomijenych, spole¢enské blaho erodované dirazem
na individualni zajmy nebo tradi¢ni Zivotni svét v podobé patriarchalni rodiny
¢i jeSté nenarozenych déti (Luzny 1999: 107-114).

Klicové pro nasi analyzu je ale predev§im vymezeni tii vzajemné auto-
nomnich rovin sekularizacniho procesu: makrourovné, mikrourovné a prave
mezourovng, kterou svym dlrazem na roli ndbozZenstvi ve verejné sfére forsiruje
José Casanova. Makrouroven sekularizace poukazuje na proces, kdy se jed-
notlivé institucionalni sféry vymanuji z kontroly nabozenstvi a autonomné se
konstituuji na zakladé¢ svych vlastnich norem fungovani: stat, pravo, Skolstvi,
véda ¢i uméni. Mikrotroven sekularizace se naopak tyka ipadku vlivu nabo-
Zenstvi na presvédceni a chovani jednotlivcll ¢i malych skupin. Mezouroven je
pak oblasti, kde sekularizace vede k tomu, Ze je nabozenstvi definovano jako véc
nikoli verejna, ale ryze soukroma, a jako takové je legislativné chranéno pred
potencialné utlac¢ivym vméSovanim statu, vétSiny ¢i dominantni cirkve. Oproti
tradi¢nim teoriim sekularizace José Casanova zdUrazmuje, Ze spolu procesy
na onéch tfech drovnich nutné vzdy nekoreluji a nepostupuji paralelné stejnym
smérem (NesSpor — Luzny 2007: 85—-86). Takovouto zkuSenosti prosla v urcité
fazi modernizace jen zapadni Evropa. Nikoliv Spojené staty americké, kde sice
ustavni dodatek zajistil sekularizaci na makrotrovni, coZ ale neprovazela seku-
larizace na zbylych dvou drovnich, kde naopak od osmdesatych let 20. stoleti
pozorujeme diky aktivit€ a sout€Zi stale vice specializovanych naboZenskych
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organizaci a hnuti deprivatizaci ndbozenstvi (Casanova 1996) nebo diky nega-
tivnim dasledkim modernizace Ustici v krizi modernity a v hledani nadbozZen-
stvim inspirovanych politickych alternativ jeho repolitizaci (Kepel 1996).

Casanovuv koncept deprivatizace nabozenstvi ovSem bude zapotrebi
modifikovat. V Cesku totiz doslo k jistému piesunu nabozenstvi ze soukromé
sféry do sféry verejné, a to po teroristickych atocich na Spojené staty z 11. zari
2001, a predevsim pak béhem tak zvané migraéni krize (2014-16), kdy se islam
,vkradl do naSich obyvakd“ (Ostransky 2017a, Ostransky 2017b), aby se stal
centralnim predmétem verejnych polemik (Beranek — Ostiansky 2016). Rostouci
odpor nikoliv pouze k islamismu, ale také k islamu, tak bylo mozné pozorovat
jiZ u prezidenta Vaclava Klause, systematickym nastolovanim protiislamské
a protipristéhovalecké agendy pak proslul Milo§ Zeman (Mare$ 2015). Také
analyzy stranickych volebnich programt a vyrokd politikl ukazuji, Ze proti-
muslimské nazory, donedavna pritomné pouze na krajni pravici a dlouho ozna-
cované za nepripustné, populistické a extrémistické, se etablovaly v politickych
stran4ch hlavniho proudu (srov. Zahradnik — Rostilek 2017). Cetné obsahové
analyzy médii citované vySe dochazeji k podobnym zaveérim. K deprivatizaci
naboZenstvi tak doslo jinak, nez José Casanova ocekaval. Nejde totiZ o mistni
naboZenskou tradici, ale o tradici importovanou, totiz o isldm; coZ by ovSem
jesté nebylo tak unikatni, sam Casanova ukazuje na nastup evangelikalniho
kiestanstvi pivodem ze Spojenych statti americkych do vefejné sféry v Brazilii.2
Casanova ale predné nepredpokladal, Ze nabozenstvi do vefejného prostoru
nemusi efektivné prosazovat jen vérici hlasici se k dané nabozenské tradici, ale
naopak jeji kritici. Pfedevsim aktivisté kritizujici islam, ktefi se pak nékdy také
»rozpominaji“ na vlastni kiestanskou identitu. Prosazeni negativnich stereotypd
tykajicich se islamu a muslimi v médiich — a obecné nastolovani islamu jako
pfedni vefejné agendy — a snahu nékterych ¢eskych muslimi na toto defenzivné
reagovat tak budeme chapat jako specifickou formu deprivatizace naboZenstvi
v Cesku, kdy se islam agresivné ,vlamuje“ do verejného prostoru, aniz by se o to
ovsem ¢esti muslimové zaslouZili nebo o to dokonce stali.

Takovéto negativni referovani o muslimech ve verejném prostoru a jejich
stereotypni zobrazovani v médiich v§ak miize mit zavazné spolecenské kon-
sekvence. MUZe vést k socilni exkluzi dosud dobre integrovanych ¢i dokonce

2 Existuji i priklady procesu deprivatizace naboZenstvi, jehoz hybateli jsou tradi¢ni domaci instituce
v podobé krestanskych cirkvi. Napriklad vstupy arcibiskupa Dominika Duky do verejného prostoru,
kdyz participoval na protimuslimskych polemikach na stran¢ prezidenta MiloSe Zemana.
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asimilovanych muslim@. Cimz by doslo ke zvraceni po desetileti ispésného
vzorce adaptace muslimskych migrantti v Ceské republice (srov. Topinka 2007).
A navic muaZe prispét i k jejich radikalizaci, zejména v pripadé nastupujici mladé
generace, coZ by bylo v ¢eskych pomérech opét jisté novum. Média zas a znovu
referujici o tak zvaném islamském terorismu totiz mimodék verejné §ifi mys-
lenky teroristickych organizaci a z teroristd zase nechténé vytvareji svétové
celebrity, takze vlastné prispivaji k popularizaci jejich kauzy a k rekrutovani
novych radikalq, at jiz z fad muslimd s migra¢nim pozadim, nebo konvertita
(Magarina — Cabrera 2019). DalSim problémem je, Ze nadproporéni medialni
pokryvani aktll terorismu pachanych muslimy zesiluje jejich u¢inek na spolec¢-
nost. Cilem teroristd totiZ nebyva jen to, aby zemfelo co nejvice lidi, ale aby se co
nejvice lidi divalo. Teroristickymi atoky vystrasena majoritni spole¢nost se pak
priklani k protimuslimskym naladam, coz v kazdodennosti za¢inaji pocitovat
i samotni muslimové Zijici v diaspore a ¢ast z nich se proto miZe od spole¢nosti
odcizit a zradikalizovat (Veldhuis — Bakker 2009: 12). Ustrky ¢i odtazitost ze
strany majority totiZ mohou narusit pocit bezpeci, sebetictu a duSevni zdravi,
navic zpochybnuji dosavadni identifikaci se spole¢nosti (Cincu 2016: 22-23).
Média tak mohou napomoci roztocit spiralu pozitivni zpétné vazby mezi tero-
ristickymi Utoky pachanymi zradikalizovanymi muslimy a protimuslimskymi
naladami v majoritni spolecnosti (Abbas 2012: 353). Negativni zplisob, jakym
média zobrazuji muslimy, nadproporéné zdlraznuji nasili pachané ve jménu
islamu a pristupuji k tak zvanému islamskému terorismu, navic mezi muslimy
usti v pocity kfivdy. Toto medialni oCerfiovani muslimd a isldmu pak vede
k presvédceni, ze muslimové i islam samotny celi Gtoku, coZ miZe opét prispét
k radikalizaci ¢asti z nich (Magarina — Cabrera 2019: 80).

Metodologie vyzkumu

Sbér dat probihal v roce 2015 a poté opét v letech 2019 az 2020. Formou
podrobnych strukturovanych rozhovort byli dotazovani predstavitelé ceskych
muslimt ze dvou hlavnich muslimskych obci v Praze a Brng¢, at jiz migra¢niho
ptvodu, ¢i konvertité, ktefi reprezentuji hlavni muslimské organizace hlasici se
k sunnitské ortodoxii, jez se v Ceské republice po roce 1989 etablovaly: Ustiedi
Muslimskych obci a Muslimska obec v Praze a v Brné, Muslimska unie, Liga
Ceskych muslimf, Islamské centrum Alfirdaus. Tedy ti, ktefi pod svym jménem
aktivné vstupuji do verejného prostoru, berou na sebe roli reprezentanta Ces-
kych muslimd, islam prezentuji smérem k majoritni spole¢nosti a predstavuji
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tak jakousi medialni tvar ¢eského islamu. A pritom jsou soucasti té menSiny
¢eskych muslimd, ktefi se sdruzuji ve formalnich organizacich a vesmés patfi
do jejich aktivniho jadra. Lze tedy predpokladat, ze své interpretace islamu
nenabizeji jen smérem ven, do prostiedi vétSinova spole¢nost, ale také smeérem
dovnitt, do prostiedi muslimskych komunit. Jakkoliv 1ze polemizovat s tim, Ze
by byl jejich vliv na formovani postojl ostatnich muslimi zasadni: muslimské
nabozenské pole je totiz velmi fragmentované (Kropacek 2012), mezi muslimy
prevladaji privatizované a individualizované verze religiozity s tim, Ze vétSina
sdruzovani probiha na bazi sdilené etnicity, nikoliv zboZnosti, a naboZenské
autority eroduji (Topinka 2016).

Vyzkum je tedy zaloZen na dostupném vzorku osmi informantd, pricemz
sbér dat byl ukon¢en v momenté, kdy doslo k teoretické saturaci vzorkem,;
vypovédi dalSich informanti se zacaly opakovat a vécné neprinésely nic nového,
jakkoliv cilem sbéru dat z let 2019 a 2020 byla pravé snaha zvysit variabilitu
vypovédi a pokryt i mozné disentni hlasy (srov. Hendl 2008). Ambici kvalita-
tivniho vyzkumu proto neni zobecniovat vysledky na populaci muslimt Zijicich
v Ceské republice, ale zmapovat postoje ke zvolené problematice v jadrovych
skupinach ¢eskych muslimi formaln€ organizovanych v tuzemskych prazskych
a brnénskych islamskych sdruZenich.? Vysledkem je tedy ziskani relativné vel-
kého mnozstvi informaci od relativné malého poc¢tu informantt. Informantim
ptitom byly pokladany dvé vzajemné provazané otazky: (1) Jak hodnotite infor-
movani ¢eskych médii o tématu dzihad? Muizete ilustrovat vlastni zkuSenosti
(porad, zpravy, ¢lanek)?; (2) Odsoudil jste, nebo neodsoudil n¢jaky konkrétni
utok ve jménu dzihadu/islamu? Napriklad Islamsky stat, atentat na redakci
¢asopisu Charlie Hebdo a podobné?*

Mezi informanty, s nimiz byl veden rozhovor béhem roku 2015, patftil
Vladimir Sanka (geolog, konvertita, dlouhodoby mistopiedseda Ustiedi mus-
limskych obci a predseda Muslimské obce Praha), Samer Shehadeh (prekladatel,
absolvent Islamské univerzity v Meding, byvaly imam Islamského centra v Praze
palestinského piivodu a narozeny v Ceské republice, 2020 odsouzen za Géast

3 Do budoucna si proto 1ze predstavit hned nékolik sméri takto koncipovaného vyzkumu ¢eskych
muslima: zaméreni na muslimky, protoze stavajici vyzkum pokryva vyhradné perspektivu muslimt
— muzd; vyzkum aktivistl profilujicich se na socialnich sitich, ktefi ale nutn¢ nemusi byt soucasti
formalnich struktur ¢eského islamu, a kone¢né vyzkum mladych muslimd, at jiz migra¢niho pivodu,
¢i konvertitd, s drazem na mezigenera¢ni zménu postojti ke zkoumané problematice ¢i na potencial
radikalizace v jejich fadach.

4 Tématu pluralitnich vykladd konceptu dzihad pritomnych mezi samotnymi muslimy se zabyva
jiny autortv text.
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na teroristické skupiné a financovani terorismu), Muneeb Alrawi (inzenyr, pred-
seda Ustiedi muslimskych obci i Muslimské obce Brno ptivodem z Iraku), Emir
Omi¢ (Zivnostnik, byvaly imam Islamského centra v Praze pivodem z Bosny
a Hercegoviny) a Mohamed Abbas (inZenyr architektury, feditel a zakladatel
Muslimské unie ptivodem ze Sudanu). Béhem let 2019 a 2020 byly realizovany
rozhovory s LukaSem Alim Vétrovcem (doktorsky student, konvertita, provo-
zovatel serveru e-islam.cz a facebookové stranky Isldmské nauky, v minulosti
aktivni v Muslimské obci Brno), Petrem Pelikanem (arabista, konvertita, spolu-
zakladatel Ligy ¢eskych muslimi) a Baderem Eknaifithem (vedouci Islamského
centra a jednatel spole¢nosti Alfirdaus ptivodem z Kuvajtu). Jelikoz se jedna
o muslimy reprezentujici oficialni muslimské organizace, kteti pod svym jmé-
nem islam v Ceské republice dlouhodobé zosobnuji, rozhodli se nakonec autori
studie uvadeét jejich vyroky neanonymné.

Pro analyzu dat byla pouzita metoda zakotvené teorie. Analyza rozhovort
probéhla s pomoci otevieného kddovani. Oteviené kodovani, k némuz docha-
zelo skrze opakované proc¢itani rozhovor a terénnich poznamek opatiovanych
béhem rozhovori a bezprosttedné po nich, umoznilo zakladni tematické rozkryti
odpovédi na prislusné otazky. Identifikace zakladnich typ odpoveédi (napfi-
klad konkrétni vytky vici ceskym médiim, argumenty pro odmitani terorismu
ve jménu islamu) tak poskytla prvni relativné uceleny a celistvy nahled na data.
Pritom stimulovala hledani dalSich dil¢ich odpovédi, tfeba i disentniho charak-
teru a jdoucich proti dosavadnimu sméru interpretaci. Zde bylo snahou odhalit,
kde mezi informanty s kaZdym dal$im dotazovanim krystalizuje konsensus a kde
se naopak postoje zdaji byt roztristéné a polarizované i pres sbirani stale dalSich
rozhovoru. Podobné identifikace zakladnich typt odpovédi stimulovala i jejich
usporadavani do skupin podle obsahové podobnosti ¢i rozdilnosti. To pak tstilo
v postupnou identifikaci abstraktnéj$ich pojmi a obecnéjsich zastreSujicich
kategorii seskupujicich vzajemné si blizké odpovédi a postoje s nimi souvisejici
(napriklad prenaseni viny na Zapad, kritika dvojiho moralniho metru, ambi-
valentni postoj k odsuzovani atokd ve jménu dzihadu). Vysledky otevireného
kdédovani proto byly pouZity pro prehledné strukturovani pasazi této studie,
ve kterych jsou prezentovana vyzkumna zjisténi. Doplnkové bylo v zavérecné
diskusi pouzito také kodovani axialni. Jeho cilem bylo nalézt logické ¢i kauzalni
vztahy mezi abstraktnéj$imi kategoriemi odkrytymi otevienym kédovanim.
Zejména Slo o snahu diskutovat mozny vliv nedlivéfivého az negativniho vztahu
k ¢eskym médiim na ambivalentni postoj k odsuzovani teroristickych utoku
pachanych ve jménu islamu (srov. Strauss — Corbinova 1999).
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Svata valka v ¢eskych médiich

Oteviené kodovani odkrylo zakladni tematickou strukturu tykajici se toho, jak
predstavitelé ¢eskych muslimt reflektuji medialni obraz dzihadu: samotnou
podobu medialniho pokryvani dzihadu, ale i jeji mozné priciny a dasledky.
Negativni obraz dZihadu liceného jako svata valka je podle muslim@ propojen
se stereotypnim zobrazovanim muslimi jako teroristd a isldmu jako nasilné
ideologie. Tohoto obrazu je podle informantti dosahovano péti identifikova-
nymi dil¢imi medidlnimi mechanismy: dezinterpretaci vedouci k ocernovani
konceptu dZihad a pojmu souvisejicich; stereotypnim vykreslovanim muslimt
jako agresoru a souvisejicim upozadovanim faktu, Ze realné byvaji spiSe ob€tmi
konfliktl; vytrhavanim zprav o tak zvaném islamském terorismu z kontextu;
rychlym zvefejnovanim neovéfenych informaci; selektivni popularizaci extre-
mistickych hnuti a jejich vykladd islamu, coZ mimo jiné ptispiva k radikalizaci
samotnych muslimd. Nad ramec téchto dil¢ich kategorii zde vyvstaly dvé
kategorie obecnéjsi. Jedna se o presvédceni, Ze média zkresluji realitu, ktera se
vyrazné lisi od jejiho medialniho obrazu. A za druhé jde o souvisejici presvéd-
¢eni, ze média uzivaji nespravedlivy dvoji metr, kdyz zvyraziuji nasili néjak
spjaté s muslimy, zatimco upozaduji to spjaté s nemuslimy. Pokud jde o priciny
negativniho zobrazovani islamu, byly identifikovany tfi hlavni kategorie a jedna
doplnkova: neznalost novinard; logika medialniho provozu, kde se vzajemné si
konkurujici média snazi zaujmout publikum a tenduji tak k vyhledavani senzaci;
vliv protiislamskych skupin; slabost ¢eskych muslim® neschopnych nastolovat
kontranarativy. Negativni medialni obraz islamu spjaty s piedstavou bojového
dzihadu pak usti v to, Ze se majoritni spolecnost i statni instituce muslimu
obavaji a definuji je proto jako bezpec¢nostni hrozbu. Nejobecnéjsi zastiesujici
kategorii je zde nedlivéra k médiim.

Ve véci kritické reflexe medialniho obrazu dzihadu se informanti shodnou,
jakkoliv jistou relativizaci nabizi Bader Eknaifith:® ,,Zalezi na novinach. Média
nejsou jen jedna. U nékterych ale citite, Ze jejich politikou je poSkozovat islam.“
Ovsem pro respondenty je celkove charakteristicka kriti¢nost vici médiim, jak
to koncentrované vyjadril Lukas Vétrovec:® ,,.Co se #ikd o muslimech — no, ze
jsou to teroristi, co vedou dzihad a vyhazujou se do vzduchu.”

5 Bader Eknaifith, obchodnik, pdvodem z Kuvajtu, Islamské centrum Alfirdaus, rozhovor z 25. 6. 2020.
6 Lukas Ali Vétrovec, student, konvertita, diive aktivni v Muslimské obci Brno, rozhovor ze 7. 11. 2019.
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Informantim predné vadi medialni o¢ernovani pojmu dzihad a pojmt
z n€j odvozenych. Ten si spojuji s pozitivnimi konotacemi, nicméné v medial-
nim diskurzu je spjat s konotacemi siln€ negativnimi, souvisejicimi s valkou,
terorismem, ni¢enim, fanatismem a nasilim. Jak fikd Muneeb Alrawi, kdyZ se
vymezuje proti oCernovani pojmu dzihadista:” ,,Za dzihad by se nem¢l stydét
zadny muslim. Ja jsem dzihadista, kdyz se staram o svou rodinu. Ja jsem dziha-
dista, kdyz udrzim své emoce pres ty nadavky na muslimy. Ja jsem dZihadista,
kdyz se nenecham svést k tomu obecnému nenavidéni druhych. Ze nebudu
fikat: Vichni kitestané jsou kiizaci, vsichni Cesi jsou $patni.“ Podobné je pry
ocernovan pojem mudzahid, ackoliv se jedna o ¢lovéka vynakladajiciho sili
v né&jaké dobré véci. Podle Muneeba Alrawiho® byl mudzahid kazdy Cech, ktery
se v minulosti postavil nacismu ve snaze ho zastavit: ,,To je mudzahid prakticky.
Protoze ostatni Cesi utekli, druzi spali nebo na tom jesté vydélavali, ale ti, co
byli ochotni vynalozit sviij hlas, svij Zivot, svoje penize, jenom Ze tieba ukryvali
jiné Ceské dzihadisty, tak to byli dzihadisti vSichni.“

V této souvislosti se informanti vymezuji proti spojovani dzihadu se svatou
valkou. Jde podle nich o koncept v islamu zcela cizi, ktery se ale v medialnim
diskurzu siln€ zakofenil. Jak se vyjadril Vladimir Sarka:’ ,,Média davaji mezi
dzihad a svatou valku rovnitko. V relevantnich islamskych textech se pfitom
nikde souslovi svata valka neobjevuje. Valka nemtize byt svata. Slova svata
valka se, pokud vim, zacala pouzivat aZ v souvislosti s krizackymi taZenimi,
ke kterym vyzyvala katolicka cirkev v Cele s papezem.“ Disentni postoj zaujima
Petr Pelikan, podle kterého lze s jistymi vyhradami pojem dzihad chépat jako
»svaty boj“, pojmové blizky kiestanské , svaté valce“. Medialni diskurz stejné
jako ostatni téz kritizuje, ale kvili vnitfni nekonzistenci vyplyvajici ze snahy
skloubit nekompatibilni pozice: idajné modni tezi o tom, ze skutecny dzihad
je ten nebojovy (tzv. dzihad srdcem), provazenou zavadénim modniho pojmu
»dzihadismus® ¢i ,,dzihadisté®, oznacujiciho bojujici muslimy. Podle informanta
tak soucasna Zurnalistickd koncepce tvrdi, Ze muslimové praktikujici dzihad
a rikajici si mudzahidé jsou pomyleni, protoZe spravné chapany dzihad je ten
»duchovni“. Jinymi slovy, ¢esti novinati se pasuji do role znalcd toho, jak vypada
spravny dzihad s tim, Ze mudzahidé tomu na rozdil od nich nerozuméji.

7 Muneeb Alrawi, inZenyr, ptivodem z Iraku, predseda Ustiedi muslimskych obcf, rozhovor z jara 2015.

8 Muneeb Alrawi, inzenyr, pivodem z Irdku, predseda Ustiedi muslimskych obci, rozhovor z jara 2015.

9 Vladimir Sanka, doktor geologie, konvertita, dlouhodobé ¢inny v Islamském centru v Praze,
Islamské nadaci v Praze a v Ustredi muslimskych obcf, rozhovor z jara 2015.
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Kromeé dezinterpretace a ocernovani hlavnich pojmu souvisejicich s dzi-
hadem informanttm vadi vykreslovani muslimi jako agresord, z ¢ehoZ se pak
vyvozuje udajné agresivita samotného islamu. Naptiklad Muhamed Abbas
upozornuje, Ze obé&ti dneSnich konfliktd ve svété jsou vesmeés muslimové.
Muslimové jako obéti jsou vSak v medidlnim obrazu upozadovani, naopak se
zobrazuji jako Gto¢nici. Medialni obraz se tak rozchazi s realitou. Ptikladem by
mohlo byt medialni nalepkovani uprchlik(i ze Syrie a Iraku jako bezpeénostni
hrozby. Obéti valky byly vykresleny jako najezdnici, vetfelci a teroristé. Jak to
formuloval Mohamed Abbés:® , Furt mluvi o tom, Ze ty uprchlici ptisli sem, aby
bojovali, jako kdyby je nékdo obvolal a svolal ... Ty lidi prisli sem, protoze chtéli
mit dobro tady, tak pro¢ by bojovali. Boj tam nechali za sebou, jako v jejich zemi.
Oni utekli z boje, tak pro¢ by prisli bojovat sem. To je nelogicky.“

Vedle poktiveného vykreslovani muslimi coby primarné agresort, nikoliv
obéti, se vyskytuje souvisejici vytka vici stereotypu, Ze sice ne kazdy muslim
je terorista, ale kazdy terorista je muslim. Zde informanti opét poukazuji
na skutecnost, Ze média informuji nadproporéné o terorismu pachaném mus-
limy, ale upozaduji ¢i zamlcuji informace o terorismu pachaném nésledovniky
jinych nabozenskych tradic. Samer Shehadeh zminuje absenci informaci, které
by pokryvaly rozsahlé a dlouhodobé nasili pachané na muslimech buddhisty
v Barmé, hinduisty v Indii ¢i komunisty v Ciné. Souvisejici medialni nefesti,
ktera posiluje negativni obraz islamu jako nasilné ideologie, je systematické
uvadéni naboZenské afiliace u tak zvanych islamskych teroristi. NaboZenska
prisluSnost teroristd je poté sama o sob¢ implicitné chapana jako postacujici
vysvétleni, pro¢ pachaji nasili. Dalsi vysvétleni proto nejsou zapotiebi. Upo-
zornuje se zde opét na nevyvazenost médii, protoze v ptipadé neislamskych
teroristi se jejich nabozenska afiliace zpravidla nezminuje a nezddraziuje, nybrz
existuje tendence vysvétlovat jejich Ciny jako disledek psychickych problémi,
prislusnosti k militantni organizaci nebo oddanosti politické kauze. Lukas Vétro-
vec, ktery upozornuje, ze islam v médiich o€ernuji dva pojmy, Saria a dzihad,
uvadi, Ze k tomu staci frekvence tohoto slova v novinovych titulcich a uvadéni
nazvu teroristickych organizaci, jako je prave egyptsky ¢i palestinsky Islamsky
dzihad. Tyto typy medialniho zkreslovani reality posiluji stereotyp muslimt jako
teroristd a islamu jako nasilnického naboZenstvi. Zaroven jde o priklad dvojiho
metru, kdy se k muslimim v médiich pristupuje prisnéji nez k ostatnim.

10 Mohamed Abbas, inZenyr architektury, pivodem ze Sudanu, Muslimska unie a Svaz islamskych
studentii v Ceské republice, rozhovor z jara 2015.
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Treti vytkou na adresu médii je kromé dezinterpretace klicovych pojmui
a stereotypizujici nevyvazenosti pti informovani vytrhavani nasili pachaného
muslimy z jeho Sir§iho kontextu. Pokud vSak publiku chybi kontext, nemuze
podle informantd pochopit pfi¢iny nasili, v némz muslimové figuruji. Samer
Shehadeh!! zde dava priklad, kdy izraelské vrtulniky tfi dny po sobé bombar-
dovaly palestinské civilisty v Gaze. Arabské satelitni televize o tom prinasely
désiva svédectvi, ¢eska média mi¢ela. Ctvrty den jeden z pozistalych obéti
bombardovani zattocil na izraelské civilisty: ,,OkamZité se to objevilo v ¢eskych
zpravach — palestinsti teroristé zautocili na nevinné izraelské civilisty! Takze
takto se to prezentuje.”

Ctvrta vytka souvisi s tim, Ze jsou v piipadé teroristickych atoki za viniky
¢asto ihned oznaceni muslimové a teprve poté se vySetiuje, kdo atok ve skutec-
nosti spachal. To pak vede k zakorenovani predstavy muslimd jako terorista
ve vydéSeném verejném minéni. Tento mechanismus kritizuje Samer Shehadeh
takto: ,,Nékdy se zjisti, Ze to opravdu byli muslimové, a nékdy se naopak zjisti,
Ze to nebyli muslimové. Ale lidem utkvi v paméti ta prvni informace — ta prvni
informace, kterou dostanou hned na zac¢atku toho Soku.“

Pata vytka rika, ze se média diky selektivnimu informovani o islamu
stavaji soucasti problému radikalizace muslim1, protoZe ve snaze informovat
o extremistech popularizuji extremistické vyklady islamu. Téma zdvihl Bader
Eknaifith:

Kdyz hovori u¢enci, média neposlouchaji. Ale kdyZ bin Ladin poSle n¢jakou kazetu,
cely svét to sleduje. Jediné kazani al-Bagdadiho média prelozila do stovky jazykd.
Mladi lidé pak maji radi islam srdcem, ale dost ho neznaji a nemaji v ném vzd¢lani,
aby poznali, co je dobré a co Spatné. A pak se toho chytnou a vydaji se Spatnou
cestou. Mysli si, Ze jsou na cesté Allaha, ale to je cesta Sajtana.

Bezpecnostni slozky by pry mély pomoci §ifit kontrapropagandu a prelozit
spisy Sejcht hlavniho proudu islamu. To ma byt dle informanta efektivnéjsi nez
sledovat telefonni ¢isla, nasazovat agenty a zatykat. Represe naopak pusobi
kontraproduktivné: ,,To je vice $kody nez opravy.“ Hovori pak o Spatné zkuse-
nosti s nékterymi médii (iDnes, Televize Prima), ktera souvisi se selektivitou
pri vybéru informaci, provazenou nezajmem o pozitivni zpravy a tendenci

11 Samer Shehadeh, piekladatel a imam, narozeny v Cesku palestinskym rodi¢tim, Islamské centrum
v Praze, rozhovor z jara 2015.
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informovat o negativech: ,,Oni nechcou ukazat néco dobry v islam. Kdyz
tady udélame né&jakou dobrou akci, tak to zmensi. Ale kdyZ néjaké chyba ze
strany muslima, tak to zvétsi. A maji tendenci to nechat oteviené, jako dat stl
na ranu.“

Shoda informantd panuje v kritickém pohledu na to, jak ¢eskd média
o terorismu ve jménu dzihadu informuji. Rozchazeji se vSak ve vysvétleni
toho, pro¢ tomu tak je. Existuji pritom tfi zdkladni stanoviska, ktera se vSak
mohou vzajemné kombinovat: jde o disledek neznalosti samotnych novinar;
neosobnich pravidel médii orientovanych na sledovanost, senzacechtivost a zisk;
konspirace protiislamskych kruha §tvoucich majoritu proti muslimské minorité.
Doplikovy divod hovori o tom, Ze problém neni pouze na strané médii, ale
také na strané ceskych muslima. Jak se vyjadril Bader Eknaifith: ,My jsme
slaba a mala komunita, nemame finan¢ni podporu od statu, nemame dost lidi
s islamskym vzdé&lanim.“

Vytky na adresu novinaid pritom byvaji vyvazovany porozuménim pro
jejich praci, coz je zfejmé dano i tim, Ze informanti maji s novinari hojnou
osobni zkuSenost. Nékdy tak pozorujeme tendenci Zurnalisty az omlouvat (,,jen
prenasi zpravy vétsich agentur®) nebo optimisticky konstatovat, Ze se jejich
znalosti lepsi. Hloub¢ji zakorenénym a obtiZné zméenitelnym problémem jsou
ale v o¢ich informantt principy medialniho provozu. Piedev§im se upozoriuje
na senzacechtivost, od které média ocekavaji vyssi sledovanost a prosazeni se
daného média v konkurenci ostatnich médii. Vysoka sledovanost pak vede
k vy§§im finan¢nim ziskim a také k vy§§imu vlivu daného média na publikum.
A takovou senzaci se podle informantt v ¢eském medialnim svété postupné
stalo vSe, co souvisi s dZihddem. Média jsou tak ve vleku poptavky ze strany
publika, kterou vSak pomohla vytvorit a stereotypnim informovanim ji poté
udrzuji a posiluji. Jak se vyjadril Muneeb Alrawi: ,,Senzacechtivost je strasna
véc. ... Ja jsem se bavil s nékterymi novinari a Fekli mi: My za to nemiizeme,
to je ta poptavka.“

Konec¢né, informanti spatiuji nejvétsi problém v zajmovych skupinach,
které délaji politickou kariéru v zavislosti na tom, jak moc se jim dafi ¢eskou
majoritu islamem vystrasit. Informanti jsou pfi pojmenovavani takovych skupin
dost obecni aZ konspirativni, ¢ast ale hovori konkrétné o protiislamskych sku-
pinéch, jako Islam v CR nechceme. Celkové informanti hovori o jisté synergii
dlouhodobé medialni stereotypizace islamu a nasledného nastupu protiislam-
skych skupin, které téchto zakorenénych stereotypd vyuZivaji. Jejich vliv pak
posiluje neznalost a dezorientace novinaid ze seriéznich médii. A predev§im
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nastup dezinformacnich internetovych serverd. Pritom prave Cesky internet je
informanty zminovan s nejvét§im despektem az zdéSenim, jak se vyjadril tieba
Samer Shehadeh:

Tu neuvéritelnou nendvist, xenofobii a rasismus vidite hodné tfeba v komenta-
fich na internetu u riznych videi na youtubu. Tak tam vidite opravdu obrovskou
nenavist — jo, stdhneme ho z kdZe a ja nevim co vSechno a padejte vSichni pry¢,
no rizné vyzvy k vyhlazeni viech muslimi a tak podobné.

Pro informanty vSak nejde o teoreticky problém. Souhlasi, Ze se v kazdo-
dennim Zivoté setkavaji s negativnimi reakcemi, které souviseji s rozsirenymi
a hluboce zakorenénymi stereotypy dZihadu jako svaté valky, muslim jako
teroristd a islamu jako agresivni ideologie. Tuto percepci islamu v o¢ich majority
si ¢esti muslimové uvédomuji, coz snizuje jejich pocit jistoty a bezpeci. Jak se
vyjadiil Emir Omié:'? ,,Bezpochyby je to piimo v éteru. Casto to souvisi s cel-
kovym vniméanim muslimd nebo muslimskych narodt a citi to kazdy muslim
vice méné, bohuzel.“ Vladimir Sarika zase upozoriuje, Ze na vetejnych besedach
o0 islamu byva tézké az nemozné vyvracet i ty nejnespravnéjsi a nejbanalnéjsi
stereotypy, jako je prave predstava dzihadu jako svaté valky. Nicméné pokud
jde o otevirenou agresi vici své osobé, o té hovori jen Lukas Vétrovec a Samer
Shehadeh. Luka$ Vétrovec struc¢né konstatuje, Ze na vlastni kiiZi zaZil chovani,
které naznacovalo, Ze ho cizi lidé chapali jako hrozbu. A tyto obavy lidi podle néj
vyplyvaji i ze stereotypniho chapani dZihadu. Kapitolou samou o sob€ pak jsou
kontroly pri prekra¢ovani hranic schengenského prostoru s tim, Ze roli maze
hrat i jeho vizaz, avSak véri, Ze jde o pokyn ze strany ¢eskych uradd. Samer She-
hadeh zase priznava, zZe se spolu se svou rodinou stava obéti verbalniho nasili
ve vefejném prostoru: ,, Jenom obcas né&jaké slovni projevy, tfeba — a to se mi
stalo hodnékrat — jdu po ulici a nékdo najednou zarve: Bin Ladin. Nebo takhle.
Jednou se mi stalo, Ze jsem byl s Zenou a s dcerou v autobuse a nékdo na nas
zacal fvat pres cely autobus: islam pako islam pako.“ Nicméné i tento informant
ma zaroven tendenci Utoky ve vefejném prostoru i na internetu bagatelizovat:
,,No nic velkého, nic vazného.“

12 Emir Omié, obchodnik a byvaly prazsky imam z Islamského centra v Praze, pivodem z Bosny
a Hercegoviny, rozhovor z jara 2015.
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Vstupy do verejného prostoru: Odsuzovat, ¢i neodsuzovat
teror ve jménu islamu?

Oteviené kodovani nejprve identifikovalo pét skupin argumentt, kterymi se
predstavitelé ¢eskych musliml vymezuji proti tak zvanému isldmskému tero-
rismu: absence vyhlaSeni dZihadu ze strany legitimni autority a z toho vyply-
vajici nelegitimita vrazdéni; poruSovani ¢etnych pravidel pro samotné vedeni
dzihadu ze strany teroristd; porusovani islamského principu, zZe ve vécech
viry nesmi dochazet k donucovani; poruSovani islamského konceptu umluvy
mezi muslimskymi imigranty a hostitelskou nemuslimskou zemi v pfipadé
terorismu pachaného v Evropé; argumenty zaloZené na intepretaci politické
reality spiSe nez islamského nabozenstvi (naptiklad argument, Ze hlavni obé&ti
islamského terorismu jsou sami muslimové a rozvrat jejich spole¢nosti). Ote-
viené kddovani dale identifikovalo obecnéjsi kategorii, totiZ ambivalentni postoj
k vefejnému odsuzovani aktl tak zvaného islamského terorismu, ktery je spjat
se dvéma dil¢imi tématy: kritikou zapadnich vojenskych intervenci v muslim-
ském svété, které informanti chapou jako generatory terorismu; dvoji moralni
metr vedouci k o¢ekavani, ze se ¢esti muslimové budou od nasili paAchaného
jménem islamu kdekoliv na svété distancovat, zatimco zapadni politicti predsta-
vitelé ani verejnost se podobné nedistancuji od politického nasili souvisejiciho
se zahrani¢ni politikou a vojenskymi intervencemi Zapadu. Takto identifikovana
témata a kategorie opét orientuji nasledujici text referujici o hlavnich vyzkum-
nych zji§ténich.

Az na jednu vyjimku tedy vSichni informanti formou verejnych prohlaseni
dlouhodobé a opakované odsuzuji nasili, které ve jménu islamu pachaji teroristé:
pocinaje utoky proti USA z 11. zari 2001, pres vrazdu nizozemského reziséra
van Gogha ¢i nasili pachané hnutim Boko Haram v Nigérii aZ po terorismus
spjaty s tak zvanym Islamskym statem, v¢etné toho pachaného v Evropé, jako
byl tieba utok na francouzskou redakci Charlie Hebdo (2015). Pritom panuje
shoda, ze tyto Ciny lze chapat jako krimindalni ¢i politické, nikoliv jako islamské,
jakkoliv se je jejich pachatelé snazi zdiivodiniovat nabozenstvim. Informanti
proto vrsi argumenty, proc¢ jsou takové ¢iny v rozporu s isldmem a porusuji
jeho nejzakladnéjsi principy. JelikoZ jsou ideologie i ¢iny militantnich orga-
nizaci v rozporu s islamem, nelze je chapat jako reprezentanty muslimd, coz
je ale role, do které se militanti stylizuji. Naopak je nutné na né pohliZet jako
na zbloudilé sektare, odchylujici se od pravého islamu. Jak se vyjadril Lukas
Vétrovec, nestatni militantni skupiny nespliiuji podminky pro to, aby mohly vést
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legitimni dZihad: ,,Jestli n€jaka bojavka udéla n€jaky priser a nazve si to dzihad,
dobre. At tomu rikaji, jak chté&ji. KdyZ budu o zidli neustale fikat, Ze je to stil,
také se z ni stdl nestane.“ Charakteristicky zminuje rovinu lidskou, kdyz tvrdi,
Ze nevidi divod, pro¢ by mél odsuzovat néco, co neudélal. Ale zaroven i snahu
uvadét veéci na pravou miru, jako kdyZ se zapojil do vyvraceni legitimity diivodd,
jez militanti uvadéli pro Gtok na redakci Charlie Hebdo. Na serveru e-islam.
cz proto sestavil sbirku fatwd prednich islamskych uéencu, jezZ argumentuji
proti terorismu (irhdb), s tim, Ze se ty argumenty od atokti v Londyné (2005)
zas a znovu opakuji: ,,Terorismus je odsuzovany Sirokym spektrem islamskych
ucencl.”

Disentni postoj vyjadril pouze Petr Pelikan,® ktery atoky ve jménu islamu
vefejn€ neodsuzuje: ,,Nemam potiebu moralizovat a odsuzovat tam, kde o mé
odsouzeni nikdo nestoji. Pokud by za mnou pfiSel néjaky muslim a zeptal se,
prosim t¢, Sejchu Pelikane, myslis si, Ze kdyz zauto¢ime na tdmhleten rockovy
klub, bude to dzihad, tak bych se asi vazné zamyslel. Ale pro¢ bych mél néco
odsuzovat ex post?“ Stejné tak se ale distancuje od podle n¢j hysterickych reakci
zapadnich statd a spolecnosti na utoky: ,,... nasvitit néjaky barak v narodnich
barvach. To mi pripada jako Gplna pitomost.*

Pokud jde o konkrétni argumenty odsuzujici teroristické utoky, figuruje zde
vytka, Ze nejde o dzihad, protoZe ten muze vyhlasit jen chalifa ¢i jiny muslimsky
vladce. OvSem chalifat témér sto let neexistuje a zadny jiny muslimsky vladce
dzihad nevyhlasil. Pokud vS$ak nejde o legitimni dZihad, jedna se o bohapusté
vrazdéni. A vrazda je v isldmu povaZovana za velky hrich. Viid¢i argument tedy
souvisi s dil¢imi argumenty zdlraznujicimi posvatnost zZivota v o¢ich islamského
nabozenstvi — muslimi i nemuslima. Jak upozornuje Muhamed Abbas ptipo-
minajici jeden z vyrokl Proroka: ,,On rikal, Ze krev jednoho ¢lovéka — nerekl
muslima nebo nemuslima — je svatéjsi nez ta Kaaba, neZ ten dim Bozi.“ Jen
Blh ma navic pravo dat nékomu Zivot, béhem néj ho zkouset a poté si jej zase
vzit. Muneeb Alrawi pridava argument v podobé obecnéjsiho principu: nelze
ospravedlnovat zabijeni nevinnych lidi ve jménu jakéhokoliv dobra.

Dalsi skupina argumentii upozornuje, Ze teroristické utoky porusuji ¢etna
pravidla stanovena islamskym pravem pro vedeni dzihadu: nezabijet civilisty,
zeny, déti, staré lidi, knézi, obyvatelstvo uchylujici se do bezpeci chramu
a nabozenskych budov. Teroristické organizace pak porusuji i ¢etna pravidla
islamu pti svém fungovani a propagandé: neverbovat do boji nezletilé déeti

13 Petr Pelikan, arabista, konvertita, spoluzakladajici ¢len Ligy ¢eskych muslimd, rozhovor z 29. 3. 2020.
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bez svoleni rodict ¢i neponoukat k cesté do Syrie a Irdku mladé muslimky ze
zépadni Evropy bez muzského doprovodu pribuznych. Jak tika Muhamed Abbas
na adresu Islamského statu: ,,Ja nevim o ni¢em, co neporusuje.”

Nasleduje kategorie argumentd operujicich s islamskym principem, Ze
ve véci viry neni misto pro donucovani. Islam zde nechava prostor pro slovni
presvédcovani, nikoliv pro nasili. Takto se napriklad Mohamed Abbas vymezuje
proti ttoku na satiriky z Charlie Hebdo: , Ty lidi v tom ¢asopise nebyli mus-
limové. TudiZ se neo¢ekava, Ze by méli nazor muslimd, a to je v islamu jako
vSeobecné, Ze nemuZete nutit lidi, miZete je presvedCit, ale nemiZete je nutit,
aby méli jiny nazor.“ S timto smérem argumentace pak souvisi dalsi, ktery se
opira o principy odvozené z mekkanského obdobi, kdy Prorok i koranské verse
kladly diraz na mirnost, trpélivost a nenasilnost, kterou prvni muslimové stavéli
proti rostouci agresi nepratel.

Muneeb Alrawi pak dodava dil¢i argument, ktery se s oporou v moz-
ném vykladu islamského prava vymezuje proti utoklim pachanym muslimy
na Zapadé. Opira se pritom o koncept tmluvy mezi prichozim a nemuslimskym
statem, ktery prichozi prijal:

Clovék, ktery Zzije v jakykoliv zemi, sta&i, kdyZ dostane tranzitni vizum, timto
vlastné jakoby uzaviel dohodu, dmluvu s tou zemi, s tim statem, Ze bude respek-
tovat zadkon — od jizdenky do hromadné dopravy az do vlastné bezpecnosti toho
statu, bezpecnosti téch lidi. ... TakZe ja mizu protestovat proti tomu van Goghovi,
muzu s nim promluvit, ale ne zabit. To je protizdkonné. ProtoZe on Zije v dom¢, on
Zije v zemi, kde to smi (urazet islam, pozn. KC). ... A pokud to neudélam, tak mné
nezbyva nez to respektovat. Povinnosti muslima je respektovat. To Ze mas tady
trvaly pobyt, ze ti lidé vérili, prakticky ti dali divéru a toto prvni, co bys spachal,
je zneuziti jejich dlvery, a to by nemél dé€lat muslim.

Posledni skupinou argumenttl jsou ty, jeZ primarn€ vychazeji z interpretace
reality, nikoliv islamské tradice: terorismus nemuze byt dzihadem, protoZe jeho
nejcast€jsi obéti jsou muslimové, rozvrat muslimskych spole¢nosti a ni¢eni
celych statli v islamském svété. To pry teroristy usvédcuje, ze nejednaji v zajmu
islamu a muslimt. Coz zavdava dtvod pro rozvijeni konspira¢nich teorii ohledné
toho, kdo stvoril ¢i alesporni toleroval vznik Islamského statu a podobnych orga-
nizaci a co tim sleduje.

Spolu s jasnym odsouzenim teroristickych atokd pachanych ve jménu
islamu se vSak prakticky u vSech informantd objevuje kriticka reflexe snah
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se od nésili ve jménu islamu distancovat. Na meze diskuse a argumentace
upozorinuje Emir Omié: lidé, pokud chtéji, si podle né&j dokazi zdavodnit
¢i racionalizovat jako spravnou vec prakticky cokoliv. A miZe byt t€zké az
nemozné je presvédCit. Nejcastéjsi jsou vSak dvé provazané vytky, kterymi
informanti vyvazuji distanc od tak zvaného islamského terorismu. Za prvé
jde o kritiku zahrani¢ni politiky v podobé¢ vojenskych intervenci v prevazné
muslimskych zemich. Za druhé o kritiku dvojiho moralniho metru, kdy jsou
muslimové Zadani, aby se od nasili ve jménu isldmu distancovali a omlouvali
se za néj. Mezitim ale absentuji omluvy ¢i distancovani se od zapadnich vojen-
skych intervenci a jejich civilnich obéti ze strany zapadnich predstaviteld.
Podle informanti je navic pravé zapadni politika vinikem siliciho extremismu.
Zatimco se v8ak od islamského extremismu muslimové distancuji, od nasili
proti muslimim v podobé¢ vojenské intervence v Afghanistanu, Iraku ¢i Libyi
se Zapad nedistancuje.

Informanti tedy predné argumentuji, Ze vzestup tak zvaného islamského
terorismu je dasledkem zahrani¢ni politiky Zapadu, zejména USA. Na prvni
pohled jde o argumentacni strategii Cinici z obéti vinika. Ptitom se upozornuje
predevs§im na ¢etné vojenské intervence do prevazné muslimskych zemi. Véc
typicky formuloval Muneeb Alrawi: ,,Ackoliv mij ndzor je hlavné proti Bushové
administrativé, to jsem rekl i Ameri¢aniim, ktefi nékolikrat z ambasady prijeli
sem. Ale odsoudil jsem 11. zafi 2001 jednoznacnég. A to jsem vydal prvni pro-
hlaseni jako takové.“ Informanti se 1isi snad jen v tom, zda negativni disledky
zahrani¢ni politiky Zapadu a jeho vojenskych intervenci vidi jako nechténé
chyby, nebo zly zadmér. V druhém pripadé€ pak Ize vysledovat sklon ke konspirac-
nim teoriim. Vladimir Sanka typicky upozornuje, Ze intervence rozvratily fadu
muslimskych zemi jako Irak ¢i Libyi. A v rozvracenych zemich se poté snaze
tvrdi, Ze nasili (Zapadu) plodi jen dalsi nasili (islamskych radikald). Napriklad
Samer Shehadeh véc formuluje takto:

Oni si to vyprovokovali sami, oni muslimy vyslovné provokuji a pak se divi, ze
néjaky extremista zareaguje tak, jak zareaguje. Dobie, my nefikame, Ze to je primé-
fena nebo spravna reakce, ale kdyz nékoho neustale provokujete, tak jak se miizete
divit, Ze potom z jeho strany prijde neprimérena reakce. Zvlasté kdyz muslimové
jsou dneska pod hroznym tlakem, protoZe jsou v§ude mozné utlacovani a jsou
na nich pachany masakry, at uz je to v Syrii, nebo v Irdku, nebo jinde. A nikdo
nesmi fict nic, a jakmile se ¢lov€k brani, tak je z néj terorista.
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Sofistikovan€ji tutéZ argumentaci rozviji Mohamed Abbas, kdyz spiralu
nasili rozpléta a urcuje, kdo podle néj s eskalaci zacal. Podle néj priSlo do Evropy
nejvice muslima v desetiletich po druhé svétove valce. A k teroristickym utokdm
tehdy z jejich strany nedochazelo. Mezitim ale narostly vojenské intervence
Zapadu v prevazné muslimskych zemich. A v reakci na to vznikl novy fenomén
protizapadniho islamského extremismu. Problém je tedy pry na strané Zapadu.
Vojenské intervence pritom zpusobilo to, Ze Zapad islam po padu SSSR defi-
noval jako nového nepfritele a hrozbu. Kazda dalsi vojenska intervence z toho
plynouci pak stupniovala pocit viny Zapadu za zabijeni nevinnych muslim.
To usti v silici strach Zapadu z nasilné reakce muslimd. Zapad se podvédomé
obava, zZe se muslimové za¢nou mstit za zptisobena prikofi. CoZ ho bohuzel pudi
k dal$im preventivnim valkam: ,,Kdybych ja zabil vaseho bratra, tak furt budu
mit pocit, ze mlizete me zabit jednou, zZe to neni normalni, kdyz nic nedélate.“

Pokud jde o dvoji metr, kterym je pry hodnoceno politické nasili Zapadu
a islamskych extremistd, jasn€ véc formuloval Samer Shehadeh:

KdyZ se Amerika dopusti né&jakého masakru, kdy zemfe mnohem vice lidi, nez
zemielo napriklad 11. zari 2001, tak se nemusi nikomu omlouvat. Nikdo neni zadan
o to, aby to odsoudil. Nikoho se média ani lidé neptaji, zda odsuzuji ttok Ameriky
na Irak, na Afghanistan, kde zemielo strasné moc lidi. Napriklad Irak — tvrdili, ze
to je kvili zbranim hromadného niceni, které nikdy nenasli, a vSem je jasné, Ze to
udélali jenom kvuli ropé€. Zemtelo strasné moc lidi, niceho tim nedosahli a nikomu
se presto Amerika omlouvat nemusi a nikdo neni Zadan, aby to odsoudil. A tohle se
opakuje pri kazdém masakru nebo teroristickém ¢inu, kterého se dopousti Ame-
rika, nikdo se nemusi omlouvat. Ale kdyZ se jim néco stane, tak musi povinné cely
svét vyjadrit svou litost, musi se povinné omluvit i ti, ktefi za to nemuizou, a musi
se kazdy rok délat vyroci, protoZe se to stalo Americe.

Informant pak dodava, Ze se pouze od muslimskych elit o¢ekava, ze budou
odsuzovat nasili pachané jinymi muslimy, jinak budou podezirani, Ze s tero-
risty sympatizuji, nebo je dokonce podporuji: ,,Pokud sam od sebe nevystoupi
a neodsoudi to, tak automaticky je povazovan za teroristu nebo clovéka, ktery
podporuje terorismus — jenom proto, ze nevystoupil a nefekl, Ze to odsuzuje.”
Muneeb Alrawi si pravé s odkazem na dvoji moralni metr stézuje, Ze ho brnénsti
muslimové zhruba deset let ¢as od ¢asu dirazné Zadaji, aby jiZ nic neodsuzoval:
»Jenom po nas (se chce, abychom neustale néco odsuzovali, pozn. autorti). Proto
od roku 2006 vlastné uz byly strasné¢ ohlasy tady z vnitfku komunity, Ze nemam
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uZ nic odsuzovat. Prosté pro¢ proboha mam furt odsuzovat, odsuzovat, odsu-
zovat, vydat prohladeni. Proto del$i dobu jsme piestali vydavat ty prohlaseni,
staci jedno, kdyz feknu, kdo jsem, jaky mam nazory, a hotovo, ne?*

Zavérecna diskuse

Média dle informantd poskytuji poktiveny obraz islamu vyvolavajici strach,
pricemz ocernovani pojmu dzihad zde hraje dileZitou roli. Stereotypni obraz
podle nich ukazuje muslimy jako agresory, nikoliv jako obéti, sugeruje, Ze mozna
nejsou vSichni teroristy, ale vSichni teroristé jsou muslimy, pri¢emz adjektivum
islamsky ve spojeni s extremismem funguje jako implicitni vysvétleni nasili, jeZ
ma vyplyvat z islamu a nepottebuje tak dal$iho vysvétlovani. Kritizuji také to,
Ze jsou zpravy o nasilnostech vytrhavany z kontextu, nebo tendenci co nejrych-
leji zverejiiovat neovérené informace. Média jsou navic obvinovana z toho, Ze
radikalismus nepfimo podporuji popularizaci extremistickych prouda islamu.
Informanti se zde lisi pouze v tom, kde spatfuji pri¢iny takovéhoto medialniho
uchopovani tematiky dzihadistického nasili. Néco pripisuji neznalosti islamu
mezi ¢eskymi novinari ¢i obecné&j$im principiim fungovani médii, jez cili
na sledovanost, a proto hledaji senzaci a Sokujici obsah. Cast informanti ale
zdUraznuje zly zamér jistych aktivistd, politikti a médii §itit 1Zivy obraz islamu
s cilem majoritu strasit. AvSak vyskytl se i sebekriticky nazor, Ze ¢eSti muslimové
jsou slabou a pasivni komunitou, bez kapacity vyvazovat negativni zobrazovani
islamu. Podstatné zjiSténi ovSem je, Ze nedlvera k ¢eskym médiim prispiva
k nechuti odsuzovat teroristické utoky ve svété pachané jménem islamu.
Avsak az na jednu vyjimku vSichni informanti hovofi o tom, Ze alespon
nékdy verejné odsoudili teroristické utoky pachané ve jménu islamu, ¢asto
prave s odkazem pachateldl na koncept dZihaddu. Odsuzuji je jako neislamské jak
dovnitf, tedy smérem do muslimské komunity, tak také navenek, tedy smérem
k vétSinové spole¢nosti. Ptitom se odkazuji na dohledatelné medialni vystupy
¢i prohlaseni na internetu. Existuje pritom tendence poukazovat na politické,
nikoliv ndbozenské, podhoubi vzniku a Sifeni terorismu, kdyz ho davaji
do souvislosti s mezinarodni politikou, zejména s vojenskymi intervencemi
a vmé&Sovanim Zapadu v muslimském svété. Jinymi slovy, snazi se odlisit nasili
pachané ve jménu islamu od islamu jako takového a zaroven poskytnout alter-
nativni vysvétleni tohoto nasili. Na druhou stranu informanti nejsou spokojeni
s tim, Ze se od nich tento distanc od tak zvaného islamského terorismu jaksi
automaticky poZaduje. Upozornuji na negativni reakce zevniti muslimskych
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komunit a na dvoji metr v pristupu ke skutkiim muslimd a nemuslimd, irituje
je absence verejné kritiky agresivni zapadni zahrani¢ni politiky v kontrastu
s kritikou domneéle nasilné povahy islamu. Krome toho nékteri vznaseji otazku,
pro¢ by méli odsuzovat néco, co nespachali a s ¢im nemaji zcela nic spole¢ného.
V tomto kontextu je zajimavé nejen to, co v rozhovorech zaznélo, ale takeé to,
o ¢em informanti nehovoftili. Nijak totiz nereflektuji moznou kontraproduk-
tivitu verejného odsuzovani terorismu: kdyZ se budou pred verejnosti snazit
neustale distancovat od terorismu v zahranic¢i, mdZe si je podle naseho nazoru
vefejnost s terorismem v zahrani¢i naopak stale vice spojovat. Kone¢né¢, vyskytla
se také namitka, Ze odsuzovani terorismu z islamskych pozic dal$im Gtoktm
nezabrani, protoZe utocnici si své jednani, pokud budou chtit, dokazi vzdy zda-
vodnit a obh4jit jako ospravedlInitelné. Nicmén¢ konkrétni argumenty, kterymi
informanti odsuzuji tak zvany islamsky terorismus, lze seskupit do n€kolika
kategorii: atoky nemaji oporu legitimni autority s pravomoci vyhlasovat dZihad,
porusuji ¢etna ustanoveni pro vedeni dzihadu (napriklad nezabijet civilisty),
jsou v rozporu s principem nenutit nikoho ve véci viry a ctit hodnotu Zivota
pochazejiciho od Boha, porusuji Sariatsky princip smlouvy mezi muslimskym
migrantem a hostitelskou nemuslimskou zemi a v neposledni fadé mezi vétSinu
obéti terorismu patii samotni muslimové.

Takto shrnuta vyzkumna zjisténi zde budou interpretovana zasazenim
do $irsiho spolecenského kontextu souvisejiciho predevsim s (de)privatizaci
nabozenstvi, procesy znejistovani a reformulace narodni identity, nastolovanim
medialni agendy a logikou fungovani medialniho svéta. V mezinarodnim srov-
nani relativné sekularni a sekularizovana ¢eska spolecnost se nadale odpoutava
od vazby na konkrétni kiestanské denominace a dogmata. Tenduje pfitom
k privatizaci ndbozenstvi, kdyz neddvéruje tradi¢nim cirkevnim institucim,
neocekava od nich reSeni spolecenskych problémi, a naopak si je preje oddélit
od politického i ekonomického zivota (Luzny — Navratilova 2000). Jakkoliv tedy
Ceska spolec¢nost nejevi zjem o organizovana cirkevni naboZenstvi vychazejici
z krestanské tradice, vykazuje pomérné silnou alternativni religiozitu (vira
v nadptirozené a magické jevy, horoskopy, talismany ¢i 1éCitele), coz odkazuje
na nabozenskou detradicionalizaci a individualizaci (Hamplova 2008). Zda se
tedy snad opravnéné konstatovat, ze je v Ceské republice v souladu s tezi o pri-
vatizaci nabozenstvi toto chapano jako soukromé ,volnoc¢asova aktivita“ nebo
jako ,,néco na doma“, co se ve verejné sfére ostentativné nevystavuje na odiv,
ale v maximaln€ mozné mire se naopak zakryva a zneviditelnuje. A zaroven
je naboZenstvi chapano jako néco, co je prisné osobni az intimni zaleZitosti
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jedince, do které ostatnim nic neni, a nejde tedy o nic, co by m¢€li verejn€ pro-
blematizovat, interpretovat, karikovat, soudit a zpochybnovat, ¢i naopak v reakci
na to vyzdvihovat, propagovat a obhajovat. Vysledkem tohoto spolecenského
konsenzu podle nazoru autora bylo respektovani svobody vyznani i prava
na soukromi. Konsenzus byl zaloZen na postoji neptat se na naboZenské vyznani
druhych a druhym zase nic nefikat o naboZenském vyznani svém.

Verejnym pranyfovanim islamu i naslednymi pokusy o jeho obhajobu ze
strany predstavitelt ¢eskych muslimi se toto zménilo. Téma islamu obecné
a problematika prava Saria a dzihadu zvlaste se totiZ podle nazoru autort mus-
limtm zkraje 21. stoleti vyvlastnilo a znarodnilo, kdyZ se ho chopili aktivisté,
novinari a politici z fad vétSinové spolecnosti. Islam tak byl ze soukromé sféry,
na kterou méli monopol v Cesku nepocetni muslimové spolu s jesté nepocet-
né€jSim okruhem akademickych specialistd, vtazen do sféry verejné. Stal se tak
kolektivnim vlastnictvim vSech, kdyz se proménil ve vefejné téma, ke kterému
se mizZe, a snad i ma, kazdy kriticky vyjadrit a nejlépe ho i odsoudit. V ceské
spole¢nosti tak nedochazi k deprivatizaci lokalni kiestanské tradice, ale k depri-
vatizaci donedévna cizi tradice importované k ndm imigranty a konvertity.
Nabozensky diskurz, naboZenska moralka a naboZenské argumenty se tak
ocitaji v centru verejné debaty, nejsou to vSak muslimové a islamisticka hnuti,
ale prislusnici vétsinové spole¢nosti, ktef'i nabozenskou agendu nastoluji a vrhaji
se pritom do pripadnych interpretacnich sporu o to, co znamena islam, dZzihad
¢i pravo 3aria. Cesti jinovérci ¢i dokonce bezvérci tak interpretuji nabozenstvi,
které chapou jako potencidln€ ohroZujici, nepratelské a cizorodé. V extrémnich
pripadech se takto prislusnici jinych naboZenskych tradic uchyluji k interpretaci
ciziho ndboZenstvi v kontextu pocitu urgentniho fyzického i kulturniho ohroZeni
plynouciho z okupace ze strany zahrani¢ni armady, jejiz prislu$nici se — byt
tieba jen nominalné — k tomuto cizimu nabozenstvi hlasi (Pape 2006). Ceska
majoritni spole¢nost tak na cizi naboZenskou tradici reaguje obdobn¢ silné,
jakoby celila okupaci a s tim souvisejicimu ohroZeni bezpec¢nosti a kulturni
identity. Pritom se ¢eSti jinovérci ¢i dokonce bezvérci svymi interpretacemi, jez
do verejného prostoru nejsilnéji vnaseji odpurci islamu, paradoxné bliZi islamu
v pojeti militantnich islamistd, pri¢emz se spolu s tim nékdy i ,,rozpominaji*
na své zidovsko-krestanské koteny (srov. Ostransky 2016: 213—-225). Pozitivni
identita a pocit nadiazenosti majority se tak definuje vymezovanim se vici —
ve verejném prostoru konstruovanému — obrazu cizorodého, ménécenného
a nepratelského islamu: my jsme mirumilovni a svobodomyslni v kontrastu
s agresivnim (dzihdd) a despotickym (Sari‘a) islamem téch druhych, tedy
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muslimd. Takto nastavené vymezovani ,,my“ versus ,,oni“ vSak ponechava
prostor pro to, zda bude zrychlenou socidlni zménou — danou soubéhem post-
-komunistické transformace a negativnimi dopady globalizace (v¢etné finan¢ni
a nasledné migracni krize) — znejistéla narodni identita v kontrastu s tou islam-
skou definovana jako kiestanska nebo sekularni. Zda se tedy i v dosud spiSe
sekularnim Cesku prosadi nabozensky nacionalismus, nebo se spise upevni
n¢jaka modifikovana verze nacionalismu sekularniho jesté vice nediverivého
k tradi¢nim formam organizované religiozity (k obéma konceptiim nacionalismu
srov. Juergensmeyer 1993).

Naopak ¢esti muslimové neovliviiuji nastolovani této medialni agendy, nad
vefejnym diskurzem tykajicim se islamu v Cesku ztratili kontrolu a zaujimaji
proto reaktivni ¢i zcela pasivni modus operandi. Bud zkouseji islam branit
a nabizet jeho kontra-interpretace, jako je tomu v pripadé predstavitel orga-
nizovanych ¢eskych muslimd. A to skrze vlastni vstupy do verejného prostoru
a s cilem povést islamu ocistit a znovuziskat ztraceny monopol na jeho interpre-
taci. Soucasti této strategie je pak i poskytovani verejnych vyjadreni odsuzuji-
cich terorismus pachany muslimy ve jménu islamu v zahrani¢i. Svymi vstupy
do verejného prostoru se zapojuji do polemik s ¢eskymi bezvérci ¢i jinovérci
a do probihajicich interpretac¢nich bitev o to, co znamena islam, Saria, dZihad
a islamsky terorismus. Prostor v médiich pak ziskavaji, protoZe jejich odsudky
terorismu z islamskych pozic ziskavaji ve vici isldmu siln€ nepratelském kon-
textu zpravodajskou hodnotu: ptsobi totiz najednou prekvapive a svéze, davaji
prostor pro konflikt s kritiky islamu, umoznuji dale rozvijet pribéh daného
teroristického utoku a prispivaji k celkové variabilité zpravodajstvi. Jde ale
0 menSinu formalné organizovanych muslimd, jako jsou informanti tohoto
vyzkumu, pripadné o mladsi generaci sebevédomych aktivistickych muslimi
vystupujicich na socialnich sitich, jako je tteba Eman Ghalebova. Svou partici-
paci na verejné debaté o tom, co znamena islam, islamské pravo $aria, dzihad
a nabozensky terorismus, ovéem dale prispivaji k deprivatizaci islamu v Cesku.
K tomu ale kromé nich a protiislamskych aktivistli prispivaji i samotni islamsti
extremisté pachajici teroristické Gtoky v zahranici, coz ostatné lze chapat jako
extrémni formu deprivatizace ¢i repolitizace islamu. Diky nim se problematika
dZihadu a islamského terorismu dostava do medialniho, verejného i politického
diskurzu, protoZe na jejich utoky reaguji nastolovanim prislu§né medialni
agendy jak kritici islamu, tak néktefi muslimové. AvSak ostatni ¢e$ti muslimové
se k verejné dehonestaci své ndbozenské tradice nevyjadruji a ziejmé doufaji,
Ze se islam z medialni a politické agendy drive ¢i pozdéji op€t vytrati a vrati
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se tak do sféry privatni. Pro oba tadbory muslimi ale prestavuje ¢eska verze
deprivatizace islamu problém. Z pGvodné vnéjsiho nepritele se v o¢ich majo-
rity stava nepritel vnitini, prohlubuje se propast mezi majoritou a dosud dobie
integrovanou minoritou a tato polarizace hrozi vyustit v marginalizaci a socialni
vylucovani muslimi nebo v jejich autosegregaci. Podobneé se zvySuje i riziko
radikalizaci mladé generace ¢eskych muslimi i jejich zapojovani do ¢innosti
teroristickych skupin.

Karel Cerny je sociolog se zadjmem o problematiku Blizkého vychodu, ptsobi
na Fakulté humanitnich studii v Praze. Zabyva se pric¢inami nestability blizkovychod-
niho regionu a také migraci a integraci obyvatel z tohoto regionu do zapadnich
spolecnosti. Napsal knihy Velkd blizkovychodni nestabilita (2018) a Jezidé - komu-
nita na atéku (2016). Kromé toho editoval kolektivni monografie Nad Evropou
pilmésic (2015) a Vyznam kmenové spolecnosti v 21. stoleti (spolu s Bretislavem
Tureckem, 2015). Provedl terénni vyzkumy v Egypté, Tunisku, Iraku, Némecku
a Cesku. V ramci Fulbrightova stipendia pobyval na Kalifornské univerzité (2012-13)
u profesora Marka Juergensmeyera, kde se zabyval americkymi muslimy. Kontakt:
karlos.cernoch@post.cz

Jirina Stehlikova absolvovala bakalarské a magisterské studium na Fakulté huma-
nitnich studii Univerzity Karlovy v Praze. Svou bakalarskou praci obhajenou v roce
2015 vénovala pojeti dzihadu mezi predstaviteli ¢eskych muslimd. V soucasné dobé
pusobi v soukromém sektoru.
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-KREATIVNYCH CENTIER NA SLOVENSKU*

Tomds Winkler
Ustav etnoldgie a socialnej antropolégie SAV Bratislava

Research Contexts of Cultural and Creative Centres
in Slovakia

Abstract: Cultural and creative centres are a relatively new phenomenon in the
urban environment of Slovakia. Local and state politicians, as well as experts,
often automatically link their functioning with the popular urban develop-
ment concept of creative cities, focusing on the fields of creative economy and
creative industries and emphasizing the economic effect of these centres. My
qualitative research of the cultural and creative centre Novd Cvernovka in
Bratislava showed the thematic diversity of such places in Slovakia and their
significant impact on the topics of urban social movements, civic activism,
transactional activism, and eventization. Thus, cultural and creative centres
are fertile ground (also) for qualitative research in the social sciences. For
this reason, a more precise definition of the term and clarification of this
scientific concept are needed. The aim of the presented empirical study is to
contribute to the definition of cultural and creative centres in Slovakia and
to draw attention to several possible areas of their impact on the urban and
social environment.

Keywords: cultural and creative centre; creative cities; creative industries;
urban social movements; transactional activism

* Studia vznikla v ramci plnenia cielov vedeckého projektu VEGA €. 2/0064/21 Proces eventizacie
vo sviatkovej kultdre Slovenska v 21. storoéi, ktory sa riesi v Ustave etnolégie a socialnej antropologie
SAV v Bratislave v rokoch 2021-24.
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V poslednom desatroci sa (aj) v mestskom prostredi na Slovensku mozeme
stretndt s miestami, ktoré zdruzuja umelcov, kultirnych a kreativnych pracov-
nikov a mladych podnikatelov. Na ich pomenovanie pouzivam v §tudii termin
,kultarne a kreativne centra®, ¢im vyjadrujem fakt, Ze sa tu zainteresovani
venuju svojej umeleckej, tvorivej, pracovnej a aktivistickej ¢innosti, spajaju sa
do rdéznych spoluprac a projektov a organizuju verejné podujatia. Kulttirno-krea-
tivne centra su na Slovensku miestom stretnuti, navstevy koncertov, vystav i
diskusii a pddou pre reflektovanie aktualnych tém. V jazyku mnohych politikov
a odbornikov v8ak slovo ,kreativne“ v ich pomenovani automaticky odkazuje
na koncepty kreativnej ekonomiky, kreativneho priemyslu a kreativnych miest.
Tie sa stali popularnymi vo verejnych politikach rozvoja miest po celom svete
a su aplikované aj na kultarne a kreativne centra na Slovensku. Do popredia
sa preto vo verejnych politikach dostava ekonomicky potencial tychto centier.

Kultarno-kreativne centra tvoria aktualnu tému s presahom do viacerych
javov mestského zivota, napr. do kultury, kreativneho priemyslu a ob¢ianskej
spolo¢nosti. Ak chceme pochopit celkové fungovanie tychto miest v kontexte
slovenskych podmienok a ich vplyv na mest4, je potrebny komplexny pohlad
na ne. Je to uzito¢né z hladiska vedeckého poznania i praxe — napriklad pre
efektivne nastavenie ich finan¢nej podpory, ¢i pre celkové zlepSenie podmienok
ich fungovania. Cielom §tudie je na priklade dlhodobého vyskumu bratislav-
ského kultirno-kreativneho centra Nova Cvernovka prispiet k jasnejSiemu
vymedzeniu kultarno-kreativnych centier v slovenskych lokalnych podmienkach
a k precizovaniu vedeckého uchopenia tohto fenoménu. Stadiu mozno chapat
ako ,, kompas® ukazujici mozné smerovania vyskumu kultirno-kreativnych
centier na Slovensku. Hoci svoj vyskum zaradujem do urbannej etnologie,
kultarno-kreativne centra ponukaji na Slovensku Grodnu pddu aj pre vyskum
dalsich vednych odborov.! V §tudii sa stistredujem na ich vyskum v kontexte
spoloc¢enskych vied. To vSak neznamena, Ze spoloc¢ensky (prip. aj kultirny
a umelecky) prinos tychto miest ma prevazovat nad ich ekonomickym prino-
som. Tvrdim skér, Ze v sicasnych verejnych politikdch dominujici ekonomicky
pohlad na kulturne a kreativne centrd, s dérazom na sféry kreativnej ekonomiky
a kreativneho priemyslu, nie je plne kompatibilny s aktualnou realitou tychto
centier na Slovensku.

1 Najma pre socialnu antropoldgiu, socioldgiu, kulturoldégiu, humannu geografiu, ekondémiu a urba-
nistiku.
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Kultarne a kreativne centra na Slovensku - pojem a jeho
realny obsah

Ustrednou témou $tudie st kultdrno-kreativne centra. Na tivod treba objas-
nit, preco som sa rozhodol pre tento termin a ako ho definujem. V odborne;j
literattire sa totiz mdzZeme stretnut s réznymi pomenovaniami pre tieto miesta
— napriklad kreativny klaster (creative cluster: Evans 2009; Kind — Meier zu
Kocker 2012), kreativne centrum (creative center, creative hub: Matheson —
Easson 2015; Virani 2015) ¢i kreativny inkubator (creative incubator: Franco
— Haase 2018). Uvedené nazvy Casto odkazuji na prevladajice funkcie tychto
centier. Ako v nasledujucich kapitolach ukaZem, napln ich ¢innosti mdze
byt v slovenskych podmienkach réznoroda. Preto som sa rozhodol pouzivat
Sir$i a univerzalnejsi termin — kultarne a kreativne centra. Jeho vyhodou je,
ze okrem kreativneho sektoru zdruzuje aj oblasti kultiry a umenia, ¢o je pre
fungovanie tychto centier na Slovensku ddlezité. Vychadzam pri tom z rozde-
lenia Graeme Evansa (2009), ktory rozliSuje medzi kultdrnymi a kreativnymi
Stvrtami. Kulturne $tvrte sa zameriavaji na miestny rozvoj, ochranu a podporu
identity a miestnu neziskovu kulttaru, kym kreativne §tvrte sd viac zacielené
na podnikanie a inovacie. V slovenskom kontexte teda kultirne a kreativne
centra definujem ako miesta, ktoré zdruzuju Iudi pracujtcich v kultdrnom
a kreativnom sektore (najmi umelcov, kultdrnych pracovnikov a zac¢inajacich
podnikatelov), obCianskych aktivistov a neziskové organizacie. Na Slovensku je
pre tieto centra Casté spajanie ludi do roznych druhov spoluprac v ramci umenia,
kultary, podnikania a ob¢ianskeho aktivizmu a vytvaranie verejného kultarneho,
umeleckého alebo vzdelavacieho programu.

V slovenskych podmienkach sa pouZiva aj ekvivalent , nezavislé kultarne
centra“. Toto pomenovanie odkazuje na skuto¢nost, Ze tieto centra u nas vznikaju
zvycajne ,,zdola“, ¢asto v opustenych a nevyuzivanych budovach vo vlastnictve
miest alebo samospravnych krajov a zaraduju sa do sféry tzv. nezavislej a nezria-
dovanej kulttry. Miera nezavislosti tychto iniciativ je vSak ot4zna a tazko defino-
vatelnd, kedZe ich existencia zavisi aj od formalizovanych Struktur financovania
a byva pritomné aj spolupraca s magistratmi miest ¢i vedenim samospravnych
krajov. MéZeme to vidiet aj na priklade Novej Cvernovky, ktora vznikla organicky
v priestoroch byvalej cvernovej tovarne a pri jej vynitenom prestahovani bolo
klacové partnerstvo s Bratislavskym samospravnym krajom. Existujiice verejné
politiky podpory kultirno-kreativnych centier na Slovensku st prevazne zame-
rané na ich cielené zakladanie, s dérazom na ekonomicky prinos tychto centier.
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Ich fungovanie sa tak spaja s konceptmi kreativnej ekonomiky, kreativneho pri-
emyslu a kreativnych miest, a to z dévodu, Ze zvy€ajne ide o programy napojené
na eurdpske Struktury. Toho prikladom je i eurofondova vyzva prostredkovana
Ministerstvom kultdry Slovenskej republiky,? ktora ma (okrem iného) za ciel
,,rozvoj kreativneho talentu, jeho podnikatelského ducha a podporu netechno-
logickych inovacii s pouzitim informacnych technol6gii“, a to najmi pomocou
zakladania kreativnych centier. Kreativne centra Ministerstvo kultury SR definuje
ako miesta zamerané na rozmach kultarneho a kreativneho priemyslu v regione
(MK SR — MH SR 2019: 3). Eurofondové finan¢né prostriedky maja slazit aj
na rekonsStrukciu budov, ktorych ¢ast je uz v suc¢asnosti vyuzivana umelcami
a kreativcami. To v§ak mozZe ohrozit budice fungovanie tychto komunit.>

Poukazanim na nekompatibilitu verejnych politik s realnym fungovanim
kultarno-kreativnych centier na Slovensku netvrdim, Ze Ministerstvo kultury SR
(a dalSie ministerstva zaoberajice sa touto agendou) maji zacat financovat a zri-
adovat nezavisla kulturu, ku ktorej sa viacSina existujucich centier na Slovensku
hlasi. Tato vrstva kultary sa totiZ snazi byt zo svojej podstaty nezavisla a apoli-
ticka. Kultarno-kreativne centra vznikajice ,,zdola“ v§ak ukazuji model, akym
sposobom moézu takéto centra v slovenskych podmienkach fungovat a prinasat
nielen ekonomicky prinos. To mdzZe byt inSpiraciou aj pre ministerstva a ich
verejné politiky. Pre prezZitie ,,nezavislych® kulttrno-kreativnych centier na Slo-
vensku je zaroven dolezita aj spolupraca s tzemnymi samospravami a vhodné
legislativne a ekonomické nastavenia v sektore kultary. Pre ich dosiahnutie st
potrebné vzajomna dovera medzi politickymi Struktarami a nezavislou kultdrou
a vicsie povedomie o fungovani nezavislej kultary a su¢asnych kultarno-krea-
tivnych centier. K tym moZe prispiet, ak sa tejto problematike bude venovat viac
vedeckej pozornosti.

2 Integrovany regiondlny operaény program, prioritnd os 3 — Mobilizdcia kreativneho potencidlu
v regiénoch. Tento program je spolufinancovany Eurdpskou uniou z Eurépskeho fondu regionalneho
rozvoja a zo Statneho rozpoctu Slovenskej republiky. Sprostredkovatelskym orgdnom programu je
Ministerstvo kultary Slovenskej republiky. Prikladmi aplikovania ,kreativnych® konceptov na verejné
politiky a schémy podpory cieleného zakladania kultarno-kreativnych centier na Slovensku st aj: Vyzva
na zakladanie kreativnych centier (centralizovand podpora) a podpora dopytu po kreativnej tvorbe
(emerging talents) (MK SR, 2019) a Model centralizovanej podpory (Ilustrativny model fungovania
kreativnych centier v rdmci PO3 IROP) (MK SR — MH SR, 2019).

3 Ako priklad mozeme spomenut KoSice, kde planovana rekonstrukcia arealu byvalej tabakove;j
tovarne s uc¢elom otvorenia kreativneho centra ohrozuje tu sidliace ateliéry. Umelci a kreativni pracov-
nici sa boja napriklad nejasnych kritérif vyberu novych najomnikov centra ¢i zvySenia ceny prenajmu.
Viac na: https://dennikn.sk/2280051/v-kosiciach-do-dvoch-rokov-vyrastie-kreativne-centrum-za-18-
-milionov-len-aby-to-nevytlacilo-tych-ktori-tvoria-kulturu-varuju-umelci [cit. 2021-02-25].
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Nazeranie na kultirno-kreativne centra optikou kreativity
(koncepty kreativneho priemyslu, kreativnych miest a ich
kritika)

Sustredovanie sa verejnych politik na ekonomicky prinos kultarno-kreativnych
centier na Slovensku je dosledkom celosvetového trendu. Ten vychadza z teorie
narodnej a miestnej konkurencieschopnosti v kontexte globalnej ekonomiky,
ktora predstavil americky ekondm Michael E. Porter (1990). Porter vyvinul
koncept priemyselného klastra a videl v nom novy sp0sob nazerania na med-
zinarodné, Statne, regionalne a mestské ekonomiky. Klastre st geografické
koncentracie vzajomne prepojenych spolo¢nosti, Specializovanych dodavatelov,
poskytovatelov sluzieb, spolo¢nosti v pribuznych odvetviach a pridruzenych
institacii v konkrétnej oblasti, ktoré sttazia, ale aj spolupracuju (Porter 1990).
Deindustrializacia v krajinach zapadnej Eurépy a v USA v Sestdesiatych a sedem-
desiatych rokoch 20. storocia spdsobila okrem hospodarskej reStrukturalizacie
aj premenu mestskych regionov, v ktorych sa objavilo mnozstvo rozsiahlych
priestorov. Podobny proces prebehol aj v strednej a vychodnej Eur6pe po pade
socializmu. Mnohé ekonomické a socialne skupiny hladali pre svoje aktivity pri-
aznivé prostredie v tunajsich mestach. Boli medzi nimi aj umelci, kreativni [udia
a kultarni aktivisti (Joci¢ 2020). Historicky sa kreativne klastre vyvijali v spo-
Ciatku neformalne — umelci nasli lacnejsi priestor na zaloZenie ateliérov, ¢asto
prave v byvalych industrialnych budovach. Takéto klastre a centra sa v posled-
nom desatroc¢i presunuli od spontanneho organického vyvoja k planovanému
procesu, ktory je riadeny politickymi programami pre hospodarsku a kultirnu
prosperitu (Markova 2014: 45). Zaklady tychto programov tvoria najma koncepty
kreativnej ekonomiky, kreativneho priemyslu a kreativnych miest.

Kreativita sa v kontexte rozvoja miest zacala vyuZivat v devatdesiatych
rokoch 20. storocia vo Velkej Britanii a v USA. Vznik spomenutych konceptov
podnietil New Labour rezim vo Velkej Britanii (1997-2010), poc¢as ktorého sa
kulttrra a kreativita tlacili do popredia uvazovania tamojsej vlady o znalostne;j
ekonomike a regeneracii miest. V USA sa kultura a tvorivost stali vyznamnymi
pri pokusoch o revitalizaciu rozpadajucich sa byvalych industrialnych mest-
skych komunit od devitdesiatych rokov 20. storo¢ia. Odbornici a politici sa
v tejto snahe opierali najmi o diela teoretikov — Richarda Floridu (2002, 2005)
a Charlesa Landryho (2000). Predstavy o konceptualizacii kultiry a tvorivosti
boli teda v pociatku historicky a geograficky Specifické, no postupne sa stali
globalne mobilnymi a ovplyviujucimi mestské politiky po celom svete, a to
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najmaé vo forme konceptu tzv. kreativnych miest (Borén — Young 2016). Tento
pristup vidi hlavné zdroje mestského rozvoja a rieSenia mestskych problémov
v kreativnej ekonomike v zruc¢nosti a v znalostiach jednotlivcov. Pre prildkanie
tychto o0s6b navrhuje podporovat kultiiru a umenie a vytvarat tolerantné prost-
redie a roznorodé zamestnania. Kreativne mesto méa charakterizovat adekvatna
verejna politika, ktora umozni spolo¢né fungovanie a spolupracu mestskej kul-
tary, médii, zabavného priemyslu a vzdelavania. Doraz je kladeny aj na imidZ
mesta a na spolupracu aktérov — lokalnych verejnych ¢initelov, podnikatelov,
obcianskych aktivistov a dobrovolnikov (Zlata 2018: 31).

Hlavné tézy kreativnych miest st zaloZené na koncepte kreativnej ekono-
miky. Ten definujem ako spolocenstvo, kde vyznamnu rolu hré kreativna pra-
covna sila a kreativne firmy vytvarajice zoskupenia a komunity. Je vysledkom
prechodu od priemyselného hospodarstva k ekonomike znalostnej. Zaklad
kreativnej ekonomiky tvori kreativny priemysel, do ktorého sa zvycajne zaraduju
medialny priemysel, film, hudobny priemysel, poc¢itacové hry, vyskum a kultarny
priemysel. S ich rozvojom sa postupne vyvinula nova forma pracovnej triedy,
ktora nesie nazov kreativna trieda (Kloudova 2010).

Tieto idey (a spdsoby ich aplikovania do praxe) s ¢asto ter¢om kritiky zo
strany odbornikov a vedcov. Ich slabym miestom je napriklad absencia jasnych
teoretickych definicii pojmov a nejasna hranica medzi terminmi , kultarny“
a ,,kreativny*. Tvorivost v oblasti kulttry sa totiZ lisi od inych druhov kreativity
a jej dolezitost presahuje hranice znalostnej ekonomiky. Sticasny popularny
spOsob nazerania na kultarny sektor ako na sucast SirSej kreativnej ekonomiky
ho v§ak zaraduje do ekonomickej agendy (Galloway — Dunlop 2007: 28-29).
Spominanu nejasnost hranic moZeme vidiet aj na priklade Slovenskej republiky,
kde agenda kreativneho priemyslu patri do pdsobnosti Ministerstva kultdry SR
i Ministerstva hospodarstva SR. Sucinnost tychto dvoch sektorov v§ak moze
viest k spomalovaniu procesov a k nejednoznac¢nosti zamerov, ktoré ma pod-
pora kreativneho priemyslu dosiahnut. Ciele kultary a hospodarstva totiz nie
st plne kompatibilné a mechanizmy platné v ekonomike nemusia byt pouzitelné
v kultare a naopak (Rehak 2014: 601).

Kritizovana je aj idealizécia tychto konceptov. Jej dosledkom je ¢asté nekritické
preberanie ich zakladnych téz bez vyskumu lokalnych Specifik na trovni $tatov,
regionov ¢i miest. Stwvisi to s popularitou tychto myslienok. Vacsie mesta po celom
svete sa aktivne za¢astnuju na trende oznacovania miest za kreativne. Vidia v tom
spoOsob, ako prildkat investicie v globalnej ekonomike a v medzimestskej konku-
rencii. Koncept kreativnych miest sa spéja aj s organizaciou a propagéaciou velkych
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podujati a s vyuzivanim kultirneho kapitalu na ekonomické tcely (Jacobsson
2015: 12). To vSak moZe mat aj negativne dosledky, ako napriklad sanaciu mest-
ského priestoru pre ucely konzumerizmu a cestovného ruchu (Mayer 2013: 9).

Popularitu a Sirenie myslienok kreativnych miest mdézeme sledovat aj
v postsocialistickych krajinach strednej a vychodnej Eurdpy. Konceptualizacie
vyuzitia kultdry a tvorivosti v rozvoji miest sa ¢asovo prekryvali s koncom §tat-
neho socializmu v krajinach strednej a vychodnej Eurdpy (1989) a v Sovietskom
zvaze (1991). Koncept kreativnych miest pontkal atraktivne politické rieSenia
mestam, ktoré sa museli vysporiadat s postsocialistickou transformaciou. Tieto
stratégie mali doleziti symbolickd hodnotu, pretoZe reprezentovali inovativnu
rozvojovi politiku miest v zapadnej Eurdpe. Sireniu téz kreativnych miest
napomohlo aj rozSirovanie Eurdpskej tnie, vplyv zapadnych konzultantov a glo-
balnych institacii (napr. Siete kreativnych miest UNESCO, ktora bola zalozena
v roku 2004) a eur6pske medzimestské sutaze zamerané na vyuzitie kultary
(napr. Eurdépske hlavné mesto kultary) (Borén — Young 2016).

Importovanie konceptu kreativnych miest sa v§ak dialo (a deje) s relativne
malym rozvijanim a prepracovanim teorie s ohladom na Specifika postsocialis-
tického prostredia. Myslienka kreativnych miest je stale pomerne nova a vyu-
zitelnost a efektivnost mnohych pridruzenych téz zatial nie su v dostatocne;j
miere overené. Kauzality konceptu sa stale testuji a ich zovSeobecnitelnost je
zatial otazna (Romein — Trip 2012: 27). Namiesto toho, aby tvorcovia politik
vychadzali z jedného vSeobecného typu kreativneho mesta, by mali urobit v§etko
pre rozvoj osobitych a lokalne zabudovanych kreativnych odvetvi, ktoré odrazaja
silné stranky daného regionu ¢i mesta (Bontje et al. 2011: 99).

V overovani, precizovani a v efektivnom aplikovani idei kreativnych miest
je dolezita (aj) uloha vedcov a akademikov. Aj v mnohych vedeckych vyskumoch
si moZeme vS§imnut doraz na ekonomicky efekt ludskej tvorivosti, napriklad vo
forme jeho ,,merania“ na globalnej, narodnej alebo lokalnej urovni.* Deje sa to
zvycCajne zadefinovanim konkrétnych indikatorov a vyuzivanim Statistickych
metdd. Statistické nastroje pouzivané k podchyteniu a vyhodnoteniu vykon-
nosti jednotlivych odvetvi ekonomiky v§ak nemusia byt vhodné na vyjadrenie
¢innosti kreativneho sektoru. Tieto Statistické kategorie, pouzivané na narodnej
alebo eurdpskej arovni, st Casto prili$ Siroké, takZe zhromazdené tidaje nie st
porovnatelné (Kloudova 2009: 251).

4 Pozri napriklad: Boix et al. 2011; Martin et al. 2015; Kind — Meier zu Kocker 2012; Hudec — Klasova
2016.
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Okolnosti, metodolégia a lokalita vyskumu

Stadia vychadza zo zisteni dizerta¢ného vyskumu kultarno-kreativneho centra
Nova Cvernovka v Bratislave, ktory prebiehal v rokoch 2017—-19. Zameriaval sa
na minulé a si¢asné fungovanie tohto centra, s dorazom na oblast obCianskeho
(a v uzSom zmysle transakéného) aktivizmu. Obciansky aktivizmus definujem
ako sériu krokov, ktorych cielom je ur¢ita socialna, kultarna, politicka, eko-
nomicka alebo environmentalna zmena. Tieto kroky mozu byt vykonavané
jednotlivcami, skupinami alebo hnutiami (Bitusikova 2015a: s. 330). Najma
v postsocialistickych krajinach je déleZité skimat ob¢iansky aktivizmus v SirSom
zmysle, nielen s dorazom na organizované formy. Pre tento region su charak-
teristické kazdodenné drobné ¢iny jednotlivcov, ktoré st prvymi krokmi k akti-
vizmu, no nemusia viest k verejne viditelnej kolektivnej ¢innosti. Tento priklon
k individualizmu je podporeny i politickou deziltiziou a zakorenenou tendenciou
k antikolektivizmu, ¢o je jednym z odkazov socialistickej skusenosti obyvatelov
(Jacobsson — Korolczuk 2019). Pod ob¢ianskym aktivizmom som preto nesledo-
val vo vyskume len kolektivne, organizované a formalne aktivity, ale aj iniciativy
a druhy participacie suvisiace s kazdodennym Zivotom ludi, ktori nemusia
zakonite povaZovat samych seba za obCianskych aktivistov. V kontexte mdjho
vyskumu v Novej Cvernovke ide napriklad o vzdelavanie verejnosti, otvaranie
novych tém a konceptov, ktoré nie su zatial v slovenskych podmienkach prili$
rozsirené, snahu o zjednoduSovanie legislativnych procesov, zlep§ovanie stavu
verejného priestoru a vyjadrovanie sa k spolocenskym a politickym témam.
Teoreticky zaklad analyzy ziskanych dat tvorili publikacie zamerané
na problematiky mestskych socidlnych hnuti a ob¢ianskeho aktivizmu
v postsocialistickom kontexte strednej a vychodnej Eurépy (Jacobsson 2015;
Jacobsson — Korolczuk 2019; Bitusikova 2015a, 2015b; Cisat 2013) a teoreticky
koncept transakéného aktivizmu (Petrova — Tarrow 2007; Cisaf — Navratil
2010; Diviak — Mazak 2017). Prvou metédou vyskumu boli polostruktirované
rozhovory s ludmi pdsobiacimi v Novej Cvernovke — ¢lenmi Nadacie Cvernovka
a ndjomnikmi ateliérov. Celkovy pocet respondentov bol devitnast. Pre dlho-
dobu povahu vyskumu boli mimoriadne délezité opakované rozhovory, vdaka
ktorym bolo mozné zachytit organicky vyvoj fungovania Novej Cvernovky. Dal-
Sou metddou vyskumu bolo §tidium a textova analyza medidlnych vystupov,
oficialnych dokumentov a informacii dostupnych na internete. Tie dotvarali
obraz o celkovom pribehu a fungovani Cvernovky a o aktivitach centra vo sfére
obcianskeho aktivizmu. Medialne vystupy a spravy boli relevantné nielen ako
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reflexia stcasnosti, ale aj pre skimanie vzniku a fungovania Novej Cvernovky
v obdobi pred zacatim terénneho vyskumu, ¢iZe v rokoch 2006-17. Pocas
vyskumu som vykonaval i za€astnené pozorovania, ktoré prebiehali v pries-
toroch alebo v okolitom areali Novej Cvernovky. Pozorovany bol samotny chod
Novej Cvernovky a v nej prebiehajuce verejné podujatia. Analyza vyskumného
materialu prebiehala formou obsahovej analyzy.

Pre potreby predlozenej Studie je ddlezité predstavit v strucnosti aj
prehistoriu mojej vyskumnej lokality. Nova Cvernovka povodne fungovala
pod zauzivanym nazvom ,,Cvernovka“ v priestoroch byvalej cvernovej tovarne
v Bratislave. Jej zaCiatky siahaju do roku 2006. Vtedajsi majitel arealu ponukol
tieto industrialne priestory na prendjom za pomerne nizke ceny, v ¢oho dosledku
ich zacali vyuzivat umelci a kreativni pracovnici. Cvernovka teda vznikla nefor-
malne a ,,zdola“, a hoci sa jej fungovanie odvtedy sprofesionalizovalo a zinstitu-
cionalizovalo, stale ho charakterizuje priklon k hodnotam slobody, otvorenosti,
diverzity a udrzatelnosti.

V roku 2015 sa stal novym majitelom areélu developer, ktory tu planoval
v sucasnosti prebiehajucu vystavbu rezidencnej a kancelarskej zony. V decembri
2015 bola zaloZena Nadacia Cvernovka, s cielom zjednodusit a zefektivnit proces
rokovani s novym majitelom. K dohode napokon nedoslo, no vdaka vzniknu-
tému partnerstvu Nadacie Cvernovka s Bratislavskym samospravnym krajom
sa podarilo prestahovat toto spolocenstvo do opusteného arealu byvalej Strednej
priemyselnej $koly chemickej na Rac¢ianskej ulici, kde od roku 2016 funguje pod
nazvom Nova Cvernovka. Dnes ju tvori viac ako 120 ateliérov, prevadzok a kan-
celarii, v ktorych pdsobi priblizne 450 umelcov, kreativnych pracovnikov, zaci-
najucich podnikatelov a obc¢ianskych aktivistov. V sucasnosti je Nova Cvernovka
popularnym bodom na kultdrnej mape Bratislavy. Bohaty a tematicky roznorody
verejny program kultdrno-kreativneho centra tvoria umelecké festivaly, koncerty,
vystavy, diskusie, prednasky a workshopy. Spravcom kultirno-kreativneho cen-
tra je Nadacia Cvernovka, ktora sa zapdja aj do roznych foriem obc¢ianskeho
aktivizmu a vyjadruje sa k aktualnym spoloc¢enskym a politickym témam.

Kontexty vyskumu kultidrno-kreativnych centier
na Slovensku

Pre upresniovanie a aplikovanie téz ,kreativnych“ konceptov je dolezité poznat
urbanne procesy, sféry kultdry a umenia, ako i spésob fungovania umelec-
kych a kreativnych spolocenstiev v lokalnom kontexte. Jednym zo zatial malo
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prebadanych problematik u nas je aj oblast kultarno-kreativnych centier. Je preto
na mieste otazka, aké konkrétne funkcie a prebiehajiice aktivity mézeme najst
v tychto centrach? Zahrani¢na odborna4 literatira (napr. Matheson — Easson
2015; Virani 2015) nazera na funkcie tychto miest najma optikou kreativneho
priemyslu. Medzi zakladné zlozky fungovania kultarno-kreativnych centier
zaraduje coworking a podnikatelské inkubatory ¢i §tudia, ktoré najdeme aj
v Novej Cvernovke. Coworking sa zameriava na poskytovanie pracovného
zazemia, ¢asto aj vo forme tzv. open space, kde v jednej miestnosti pdsobi viac
jednotlivcov a malych timov. Podnikatelské inkubatory ponukaju cielené sluzby
a podporu pre urychlenie rastu, finan¢nej a prevadzkovej stability zac¢inajucich
podnikatelov a firiem (tzv. start-upov), a to s dérazom na aglomeraciu znalosti,
spolo¢né vyuzivanie zdrojov, inovativnost a konkurencieschopnost (Ayatse et
al. 2017). Na podobnom principe st zaloZené i §tudia a ateliéry, ktoré sa vSak
sustreduju najmé na umeleckt tvorbu. V priestoroch Novej Cvernovky okrem
toho sidlia aj viaceré¢ iniciativy ob¢ianskeho aktivizmu. Priestorova blizkost
umelcov, kreativnych pracovnikov, mladych podnikatelov a ob¢ianskych aktivis-
tov napomaha vzniku spoluprac, spolo¢nych projektov, a ako neskor uvidime, aj
transakéného aktivizmu. Tato roznorodost funkcii ukazuje, Ze vedecké vyskumy
s fokusom na jednotlivé pripadové Studie st potrebné pre efektivne vytvaranie
verejnych politik podpory a financovania kreativneho priemyslu a kulttrno-
-kreativnych centier. Ich cielom by malo byt prispdsobenie tychto centier sku-
to¢nym potrebam ludi z kulttry, umenia a kreativneho priemyslu a nadvéznost
na uz zabehnuté aktivity. Verejné politiky by mali reflektovat aj skuto¢nost, Ze
Cast tu prebiehajucich ¢innosti neprinasa priamy a okamzity ekonomicky efekt.
Prikladom je organizovanie verejnych kulturnych ¢i vzdelavacich podujati, ktoré
maju dolezitt lohu pri prezentovani (a pripadnom naslednom predaji) ume-
leckych diel ¢i pri Sireni informécii, poznatkov a know-how.

Napriek pocetnym spolupracam nemozno na osadenstvo najomnikov
tohto centra nazerat ako na jednoliatu a nekritick( skupinu ludi. Aj samotnu
Novu Cvernovku vnimaji najomnici roznymi spdsobmi. V ¢innosti niektorych
prevazuje oblast obCianskeho aktivizmu, u inych je déraz na umeleckej tvorbe.
A kym pre niekoho je toto centrum skdr pracovnym miestom, mnohi [udia vo
svojich ateliéroch v pripade potreby aj prespavaji. OdliSnosti su aj v nazoroch
niektorych Iudi na mieru participacie nadjomnikov na rozhodovacich procesoch
a na vnutornom Zivote Novej Cvernovky. Pre fungovanie tohto kultarno-krea-
tivneho centra bolo preto dolezité nastavit vnutorné procesy (spolu)rozho-
dovania a informovania najomnikov zo strany Nadacie Cvernovka a rieSenie
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kazdodennych problémov ,,spoluzitia“ tu pdsobiacich Iudi. Najmi vacsie kul-
tarno-kreativne centra, zdruzujace aj stalych najomnikov a disponujtice istou
organizac¢nou Struktirou, mozu byt preto podnetnym prostredim i pre vyskumy
organizacnej antropologie, sociologie ¢i organizacnej psychologie.

Pri skimani kultarnych a kreativnych centier nemozno ignorovat ani tému
ich vplyvu na mestské prostredie. V pripade Novej Cvernovky st délezité i nové
sluzby, ktoré prinaSa do tejto Casti mesta. Jej okolie tvoria prevazne rezidencné
Stvrte Biely Kriz a Krasnany, tvorené star§imi rodinnymi a obytnymi domami,
a priemyselna oblast byvalého chemického podniku Istrochem. Je tu vSak pri-
tomna aj intenzivna vystavba nového rezidencného byvania. Okolité Stvrte teda
na jednej strane ustavaju vo svojej vyrobnej a priemyselnej funkcii, na druhej
strane sa menia na obytnu oblast so zvySujicim sa poctom obyvatelov. V roku
2017 vykonany participativny socio-ekonomicky audit okolitého uzemia ukézal,
Ze v tejto oblasti absentovalo kultiirne vybavenie a za kultdrou a vzdelavanim
museli obyvatelia dochadzat do inych ¢asti Bratislavy. Okolité izemie navySe
poskytovalo minimalne moznosti na Sportovanie a relaxaciu a absentovali
tu aj denné nakupné moznosti, gastronomické sluzby a verejné zdravotnicke
zariadenia (Sidorova 2017: 34—36). Nova Cvernovka priniesla do tychto $tvrti
niektoré z absentujucich funkcii. Ide o kultirny, umelecky a vzdelavaci pro-
gram; gastronomické sluzby; predajnu ponukajacu vytvory slovenskych umel-
cov a dizajnérov (najmé oble¢enie, hudbu, knihy a vytvarné umenie); predajiiu
oblecenia a moédnych doplnkov prevazne z pouZitych materialov a lokalnych
zdrojov a verejnu kniZnicu mestskej ¢asti Nové Mesto. Vonkajsi areél centra
ponuka aj malé detské ihrisko a posedenie s pédiom, vyuzivané v letnom obdobi
aj na kultarny a spolo¢ensky program. V sucasnosti je v realizacii aj projekt
premeny okolitého arealu Novej Cvernovky na novy verejny park.

Cinnost Novej Cvernovky prinaa prinos aj v celomestskom kontexte. Tak
ako verejny program, aj sluzby ponikané Novou Cvernovkou reflektuji hodnoty
environmentalnej udrZatelnosti, preferovania lokalnych produktov, umenia
a inovativnych pristupov. Tie lakaji najmé mladSich obyvatelov so vztahom
k tymto hodnotam z celej Bratislavy. Celomestsky presah ma aj kultiirno-ume-
lecky a vzdelavaci program, ktoré charakterizuje roznorodost zastipenych tém
a umeleckych a hudobnych Zanrov. Pritiahnutim niektorych funkcii do okrajo-
vych §tvrti s cielom ich ozivenia tak do istej miery dochadza k decentralizacii
mesta, ¢o je aj jednym z deklarovanych cielov Nadacie Cvernovka. Dlhodobym
dosledkom takejto decentralizacie mesta moze byt proces dzZentrifikacie. Ide
o ekonomicky a socialny proces, v ramci ktorého privatny kapital, individualni

85



STATI

vlastnici a ndjomnici reinvestuju prostriedky do zanedbanejSich mestskych
Stvrti revitalizaciou bytového fondu a vystavbou novych bytovych jednotiek.
Dzentrifikacia je gradualny proces, prebiehajuci v jednom bloku a postupne
meniaci lokalne komeréné a reziden¢né prostredie vytla¢anim povodnych oby-
vatelov neschopnych dovolit si Zivot v tychto Stvrtiach s rasticimi ngjmami,
daniami z nehnutelnosti ¢i novymi podnikmi zameranymi na bohatsiu klientelu
(Pérez 2004: 139). Z toho prameniaci odsun obyvatelstva sa zaraduje medzi
negativa dzentrifikacie, tento proces v§ak modZe priniest aj pozitivne zmeny,
ako napriklad zniZenie sadzieb trestnej ¢innosti a zvySenut ekonomicku aktivitu
v danej ¢asti mesta (Rochovska — Ondo§ — Milackova 2013: 136—-137). Nova
Cvernovka sidli na svojom suc¢asnom mieste Stvrty rok a hoci sa za ten cas
stala dolezitym kultdrnym a spolo¢enskym centrom, stale je to pomerne kratka
doba v kontexte sledovania procesov dZentrifikacie. Prebiehajuca reziden¢na
vystavba, dobra dopravna dostupnost z centra mesta vdaka elektrickovej trati
a pritomnost nevyuZitych pozemkov v podobe byvalych priemyselnych arealov
vSak naznacuju, zZe v budicnosti moéze ist o dolezité transformacné Gzemie
Bratislavy.

KedZe pre ¢innost kultirno-kreativnych centier na Slovensku je typické
organizovanie verejnych podujati rozneho druhu, pri ich vyskume st aplikova-
telné i koncepty eventizacie a festivalizacie. Prvy menovany odkazuje na event,
¢iZe na planovita tematick udalost, ktora ponuka ludom zabavu, pocit jedine¢-
nosti, nekazdodennosti a zazitku aspon docasnej spolupatri¢nosti (Gebhardt
2000: 18 cit. in Popelkova 2019: 278). Proces eventizacie je obzvlast pritomny
v sic¢asnom mestskom prostredi. Mesto uZ totiz nie je len kulisou mestskych
podujati, ale postupne sa stalo klti¢ovou stucastou ich spotreby (Richards —
Palmer 2010). Pre Novu Cvernovku je charakteristické i (spolu)organizovanie
festivalov.’ Najvic¢sim podujatim centra je kazdoroény 1. MAJ — Deri otvorenych
ateliérov, ktory z pévodne mensieho komunitného podujatia postupne vyrastol
na popularny multizanrovy festival celomestského vyznamu s dennou navstev-
nostou priblizne 9000 Iudi. Fenomén festivalizacie patri k spolo¢nym determi-
nantom sucasného sviatkovania. Rdzne druhy umenia ¢i volno¢asovych aktivit
si prepozi¢iavaju model festivalu, aby sa lepSie presadili v spleti konkuren¢nych
ponuk. V kontexte turizmu je festivalizacia G€¢innym spdsobom pripisania znaku
miestu a ddlezitym urbannym rituadlom, ktorého potencialom je zatraktivnenie

5 Prikladmi festivalov Novej Cvernovky su literarny festival Autoridda, hudobny festival Sharpe ¢i
festival si¢asného umenia a udrzatelnosti s ndzvom Festival Nasuti.

86



TOMAS WINKLER | KONTEXTY VYSKUMU KULTURNO-KREATIVNYCH CENTIER NA SLOVENSKU

zivého priestoru a koncentrovanie diverzity (Darulova 2017: 11). Kultarne podu-
jatia sa teda stali astrednou sti¢astou procesov mestského rozvoja a revitalizacie,
tak ako aj kultdrna produkcia sa stadva ddlezitym prvkom mestskej ekonomiky
(Richards — Palmer 2010).

Kultarno-kreativne centrum ako dejisko obcianskeho
aktivizmu

Vplyv Novej Cvernovky na mestské prostredie nie je pritomny len v podobe
ponukanych sluzieb a funkcii ¢i organizovania verejnych podujati. Pozorovatelny
je aj spolocensky prinos tohto kultarno-kreativneho centra. Ten je dosledkom
Sirokej Skaly ob¢ianskeho aktivizmu, ktory tu prebieha, respektive do ktorého sa
Nové Cvernovka zapéja. Na zaklade svojho vyskumu som identifikoval 5 z4klad-
nych typov obcianskeho aktivizmu spojenych s fungovanim Novej Cvernovky.

Prvym je mobilizacia verejnosti zo strany Cvernovky. Patria sem (1.) reakcie
obyvatelov na udalosti spojené s Cvernovkou (najmi na zburanie niektorych
objektov arealu v roku 2012) a (2.) vedoma mobilizacia [udi zo strany Cvernovky
(crowdfundingové kampane, organizovanie brigad pri rekonstrukcii a participa-
tivne planovania buducej podoby centra). Podla §védskej sociologicky Kerstin
Jacobssonovej (2015) je tento druh mestskej participacie ,,zdola“ typicky pre
region strednej a vychodnej Eur6py a bol dlho ignorovany pri vyskumoch
obcianskeho aktivizmu. Mobilizacia ob¢anov sa ¢asto dotyka tém privatizacie
a komodifikacie priestoru miest a ochrany kulturneho dedicstva, ktoré sa spajaju
i s celkovym pribehom Cvernovky.

Druhym zistenym typom aktivizmu je zapajanie sa Nadacie Cvernovka
do spoluprac pri zvySovani povedomia (politikov, izemnych samosprav i samot-
nych obyvatelov) o fungovani kultarno-kreativnych centier. Partnermi tychto
aktivit st izemné samospravy a podobne zamerané kultirno-kreativne centra
na Slovensku i v zahrani¢i.® V spojitosti s tymito prejavmi v rozhovoroch ¢asto
odznieval aj termin ,,budovanie dovery“. Savisi to s nizkou tiroviiou v§eobecne;j
dovery v kolektivne konanie a s deziltziou voci politickym autoritdm, ¢o st
typické ¢rty postsocialistickych krajin (Jacobsson 2015). Tieto priklady moZno
zaradit do tzv. transakéného aktivizmu, ktory je v Statoch strednej a vychodne;j

6 Z uzemnych samosprav spolupracuje Nadacia Cvernovka vo sfére ob¢ianskeho aktivizmu najma
s Bratislavskym samospravnym krajom a s Trnavskym samospravnym krajom. Prikladom spolo¢nych
iniciativ s inymi kultirno-kreativnymi centrami na Slovensku je Anténa — siet pre nezdvislu kultiru.
V eurdpskom kontexte je Nadacia Cvernovka ¢lenom siete Trans Europe Halls.
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Euroépy rozsireny (Jacobsson 2015; Cisat 2013). Transakény aktivizmus (najma
vo forme spoluprac a spolo¢nych projektov) je charakteristicky aj pre ostatné
zistené typy obcianskeho aktivizmu v Novej Cvernovke, a preto sa k nemu este
v texte vratim.

Tretim pre Cvernovku typickym druhom obc¢ianskeho aktivizmu je reagova-
nie na aktualne spolo¢enské a politické udalosti. Jeho najdolezitej$imi prikladmi
su aktivity Novej Cvernovky suvisiace s vrazdou Jana Kuciaka a Martiny Kusni-
rovej na jar 2018 a s nasledovnou ob¢ianskou iniciativou Za slusné Slovensko.
Nova Cvernovka sa zapojila aj do iniciativy, ktora kritizovala ¢innost Minister-
stva kultary Slovenskej republiky (Stojime pri kultire), a do vyzvy odbornej
a kultarnej obce byvalej vlade SR, médidm a verejnosti ku klimatickej krize
s nazvom Nestrdcajme cas.

Nova Cvernovka je aktivna aj v oblasti vzdeldvania verejnosti a Sirenia
osvety. Prednasky, vystavy a workshopy, organizované centralne alebo na v jed-
notlivych ateliéroch, zastupuji mnozstvo tém — napriklad vedu, rozvoj a historiu
Bratislavy, environmentalnu udrZatelnost, osobnostny rozvoj, ochranu prie-
myselnej architektury atd. Typické pre prejavy edukacného aktivizmu v Novej
Cvernovke je spajanie sfér umenia a kulttry so vzdelavanim.

Piaty typ obcianskeho aktivizmu v Novej Cvernovke zahrna reflektovanie
a praktické aplikovanie tém a konceptov, ktoré este nie st na Slovensku zau-
zivané a roz$irené. Su nimi napriklad rozne aspekty pomalého a trvalo udrza-
telného zZivotného §tylu, environmentalna udrzatelnost a ekologické stavebné
inovacie, prevadzkovanie komunitnej zahrady a socialne byvanie na zaklade
principu housing first. Tieto prejavy suvisia s konceptom progresivneho moder-
nizmu (Jacobsson 2015), ktory zahrna priklon k modernym pristupom, odmie-
tanie niektorych ¢asti socialistickej minulosti a hladanie svojej pozicie v ramci
Eurépy a vo vztahu k ,,zapadu”. Deje sa tak aj vdaka informovanosti ob¢anov
o globalnych témach prostrednictvom médii a internetu a vdaka skusenosti
prevazne mladych aktivnych ob¢anov ziskanych v zahranici. Prejavuje sa to
aj castym aplikovanim globalnych konceptov v lokalnom kontexte v regione
(Bitusikova 2015b).

Ako bolo spomenuté, v ramci horeuvedenych typov obc¢ianskeho aktivizmu
v ¢innosti Novej Cvernovky sa moZeme stretnit s mnohymi prejavmi trans-
akéného aktivizmu. Teoreticky koncept transakéného aktivizmu bol prvykrat
zadefinovany Tsvetou Petrovou a Sidney Tarrowom (2007), ktori pre prekonanie
tvrdenia o slabej a nerozvinutej obc¢ianskej spolo¢nosti v postsocialistickych
krajinach strednej a vychodnej Eur6py konceptualizovali ob¢iansky aktivizmus
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do dvoch dimenzii: individualnej a vztahovej. Individualnu aroven nazyvaju par-
ticipa¢nym aktivizmom (participatory activism) a chapu pod nim Gcast obyva-
telov na obc¢ianskom Zivote, vo formalnych organizacich, aktivitach zaujmovych
skupin, hlasovaniach a volbach. Prave tato oblast bola ¢asto predmetom vysku-
mov a prieskumov zameranych na obc¢iansku spolo¢nost postsocialistickych
krajin a na ich zaklade vznikol prevladajici nazor o slabosti a nedostato¢nom
rozvoji obcianskej spolo¢nosti v regione. V pripade vztahovej dimenzie vSak Pet-
rova a Tarrow identifikovali v tychto krajinach rozmach obcianskej spolo¢nosti
zaloZenej na lateralnych a vertikalnych vztahoch. Tuto dimenziu participacie
nazyvaju transakénym aktivizmom a radia do neho trvacne a do¢asné vizby
medzi organizovanymi mimovladnymi aktérmi, respektive medzi nimi, verej-
nymi Cinitelmi a inymi inStitdciami. Transakény aktivizmus teda zahfna vSetky
druhy transakcii vratane vymeny zdrojov, koalicii budovanych okolo roéznych
politickych otazok, spoluprace s aktérmi obc¢ianskej spolo¢nosti naprie¢ réznymi
odvetviami a interakciu s elitami. Koncept transakéného aktivizmu umoznuje
vidiet relativne bohaté interakcie medzi réznymi aktérmi ob¢ianskej spolo¢-
nosti, aj ked tymto aktérom v regione strednej a vychodnej Eurépy zvycajne
chyba schopnost mobilizovat velké mnozstvo jednotlivcov. Preto je transakény
aktivizmus charakteristickym znakom obcianskeho aktivizmu v postsocialis-
tickom prostredi (Cisat — Navratil 2010: 3—4) a tento pojem prebrali aj dalsi
vedci zaoberajuci sa socialnymi hnutiami v regione strednej a vychodnej Europe
(napr. Piotrowski 2015; Cisat 2013; Bitusikova 2015a). Vyskum prostredia Novej
Cvernovky ukazal, Ze aj transak¢ény aktivizmus mdze viest k mobilizacii Iudi
(najma vo forme crowdfundingovych kampani a peticii), ak reflektuje aktualne
spolocenské, politické alebo environmentalne témy a ak sa do neho zap4jaju
etablované organizacie s uz vytvorenou skupinou podporovatelov a sympati-
zantov.

Nadacia Cvernovka’ v rdmci transakéného aktivizmu spolupracuje najma
s inymi aktérmi mimovladneho sektora, so subjektmi $tatnej sféry (najmé
s Uzemnymi samospravami a Statnymi vzdelavacimi intiticiami) a v mensej
miere i so sutkromnou sférou (s médiami) a verejnostou. Akény repertodr tychto
spoluprac tvoria predovSetkym spolupraca pri organizovani podujati, vytvaranie
spolo¢nych platforiem, obCianskych iniciativ a peticii, ovplyviiovanie verejnych

7 Narabam s terminom ,,Nadécia Cvernovka®, pretoze zakladnou organiza¢nou jednotkou analyzy
transakéného aktivizmu bol tento subjekt. Takéto vymedzenie umoznilo zachytit aj spoluprace a trans-
akcie medzi aktérmi aj vo vnutri kultarno-kreativneho centra Nova Cvernovka. Pre vysledky analyzy
transak¢éného aktivizmu Nadacie Cvernovka pozri: Winkler 2020.
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politik a podmienok fungovania kultdrno-kreativnych centier s vyuzitim znalosti
a skusenosti Nadacie Cvernovka, proaktivita smerom k médiam v snahe ziskat
podporu verejnosti a crowdfundingové kampane. Tieto aktivity ukazuju, Ze
vyskum niektorych kultirno-kreativnych centier moéze prispiet aj k poznaniu
zatial pomerne malo skumaného teoretického konceptu transakéného aktivi-
zmu. Ide pritom o problematiku s moZnym presahom do viacerych vednych
odborov — do socialnej, urbannej ¢i organizacnej antropologie, sociologie,
humannej geografie ¢i ekondmie.

Cielom predkladanej Studie nie je priniest rozsiahlu analyzu obcianskeho
a transakéného aktivizmu v Novej Cvernovke. Ich struény prehlad vSak ilustruje,
ze kultarno-kreativne centrd mozu byt v naSich podmienkach aktivne aj v roz-
nych oblastiach ob¢ianskeho aktivizmu a pri ich skimani a analyze mozno
vyuZit aj teoretické koncepty mestskych socialnych hnuti ¢i transakéného aktivi-
zmu. Pre objektivnost treba dodat, Ze mdj vyskum sa tykal jedného z najvacsich
kultarno-kreativnych centier na Slovensku a uvedené charakteristiky nemusia
v plnej miere platit aj pri inych centrach. Dostupna literattra v§ak naznacuje, Ze
spolocenska funkcia je vo vicSej ¢i menSej miere pritomna i v dalSich podobnych
zriadeniach na Slovensku.?

Slovenska urbanna antropologic¢ka Alexandra Bitusikova (2015b: 122) sa
priklana k terminolégii Stuarta Hodkinsona a Paula Chattertona, ktori podobné
miesta nazyvaju ,,socialnymi centrami®. Tie sa najprv objavili v osemdesiatych
rokoch 20. storocia a znovu zacali vznikat v devétdesiatych rokoch, po tom,
¢o antikapitalistické a antineoliberalne mestské skupiny a hnutia obsadzovali
opustené a vyprazdnené mestské priestory a premenili ich na bezplatné, neko-
mercné centra pre politiku, zabavu a stretdvanie sa aktivnych obcanov. Tieto
miesta spajaja rozne fragmenty socialnych hnuti pod jednu strechu a umoznuja
ich dialég, vzajomny vplyv a zjednotenie (Hodkinson — Chatterton 2006: 310
cit. in Bitusikova 2015b: 122).

8 Napriklad Zahrada — centrum nezavislej kulttry sa stalo spoloénym domovom réznych komu-
nit a aktivistov v Banskej Bystrici. Pontka $iroka $kalu interaktivnych kultarnych a vzdelavacich
programov pre rozmanité publikum a prispieva k posilfiovaniu ob¢ianskej participacie a angazova-
nosti v meste. Zaroven ukazuje prepojenia miestneho aktivizmu s globalnymi témami a agendami
a demonstruje spdsoby, akymi su tieto praktiky uchopené a vnimané lokalne (Bitusikova 2015b: 122).
O spolocenskej funkcii kulttrno-kreativnych centier na Slovensku sa mdZeme docitat aj v publikacii
»,Nepredat! Zveladit!“ (Sidorova et al. 2020).
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Zaver

Zakladanie a prevadzkovanie kultarno-kreativnych centier sa postupne stava
trendom aj v zemepisnych Sirkach strednej a vychodnej Eur6py. Prostrednic-
tvom popularnych konceptov kreativneho priemyslu a kreativnych miest je casto
zdoraznovany prispevok tychto centier do lokalnych ¢i globalnych ekonomik.
Tieto koncepty predstavuja inStrumentalnu politiku, ktora sa usiluje o pona-
tie kulttry a kreativity ako prostriedku pre dosiahnutie roéznych (prevazne
ekonomickych) cielov. Dochadza tak k tzv. komodifikacii kultary (Zlata 2018:
30-31). Tento jav je pritomny aj v slovenskych podmienkach — verejné politiky
su zamerané predovSetkym na podporu kreativneho priemyslu a zdoraznuju
ekonomicky prinos kultirno-kreativnych centier. Pripadova §ttdia bratislav-
skej Novej Cvernovky ilustruje, Ze v slovenskych podmienkach je v sacasnosti
dolezity aj kultirny a spolo¢ensky vplyv uz existujucich kultirno-kreativnych
centier. Pre dokladnejSie poznanie tychto miest je potrebna vyraznejSia mul-
tidisciplinarna vedecka pozornost, ku ktorej ma predkladana studia ambiciu
prispiet. Jej zdkladom je dlhodoby kvalitativny vyskum kulturno-kreativneho
centra Nova Cvernovka v Bratislave. Ta je prikladom centra, ktoré vzniklo
organicky a ,,zdola“, a jej fungovanie poukazuje na dal$ie mozné funkcie tychto
miest. Samotny pojem , kultdrno-kreativne centra“, a dalie pouzivané terminy,
totiZ neodkazuju na homogénny typ zriadenia. Takéto centra mozu zastupovat
rozne funkcie aj v ramci kultdry, umenia, kreativneho priemyslu ¢i obcianskej
spolo¢nosti — napr. usporiadanie podujati, poskytovanie zdzemia pre umeleckt
tvorbu a pracovnu ¢innost ¢i ponukanie rezidenénych pobytov pre umelcov.
Preto treba predchadzat zovSeobecriovaniu ¢innosti a fungovania kultarno-
-kreativnych centier, k Comu pomdze aj sustredenie (aj vedeckej) pozornosti
na konkrétne pripadové Studie.

Nova Cvernovka premenila povodne zanedbany a opusteny areal na verejny
priestor — ¢i uz v zmysle fyzického priestoru verejne pristupného prizemia
budovy a ¢asti okolitého arealu, alebo ponikanim kulturnych, vzdelavacich
a socialnych sluzieb. To je dolezité aj z dovodu, Ze kultarno-kreativne cent-
rum sidli vo S§tvrti, ktora sa postupne meni z priemyselnej na prevazne rezi-
den¢nt, a mnohé zo sluzieb tu absentovali. V celomestskom kontexte mozno
Novu Cvernovku povazovat za jedno z najvacsich centier umenia a kulttry
v Bratislave, doleZité su vSak aj dalSie oblasti reflektované vo verejnom pro-
grame centra (vzdelavanie, obCianska spolo¢nost, environmentalna udrzatel-
nost). Vdaka organizovaniu podujati a réznych druhov festivalov pontkaju
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kulturno-kreativne centra na Slovensku urodnd pddu aj pre vyskum eventizacie
a festivalizacie. Nové funkcie a vplyv kultirno-kreativnych centier na trans-
formaciu okolitej Stvrte vS§ak mdze mat za dosledok v dlhodobom horizonte aj
proces dzentrifikacie.

Novu Cvernovku charakterizuje aj mnozstvo prejavov obCianskeho aktivi-
zmu, ktoré boli vo vyskume klasifikované do piatich typov — (1.) mobilizacie
verejnosti zo strany Cvernovky, (2.) spoluprace s inymi subjektmi pri zvy-
Sovani povedomia o fungovani kultarno-kreativnych centier, (3.) reagova-
nia na aktualne spolocenské a politické udalosti, (4.) vzdelavania verejnosti
a 8irenia osvety a (5.) aplikovania ,,novych® tém a konceptov. Nova Cvernovka
je teda subjekt, ktory sa vyjadruje k mnohym aktudlnym spolo¢enskym, poli-
tickym a environmentalnym témam. Deje sa to nielen reflexiou tychto tém
v kultirnom a vzdelavacom programe centra, ale aj spoluvytvaranim rdznych
iniciativ, zapajanim sa do obc¢ianskych platforiem ¢i popularizaciou a vyuziva-
nim niektorych inovativnych konceptov. Pritomn4 je aj schopnost Cvernovky
oslovit a mobilizovat verejnost a svojich sympatizantov, ktora sa prejavila
predovSetkym pocas stahovania sa do sucasnych priestorov vo forme dvoch
uspednych crowdfundingovych kampani. Aktivne zapajanie sa Cvernovky
do ob¢ianskeho aktivizmu (a do réznych druhov spoluprac v rdmci neho)
ukazuje, Ze na vyskum kultirno-kreativnych centier mézu byt v slovenskych
podmienkach aplikované aj teoretické koncepty mestskych socialnych hnuti
a transakéného aktivizmu.

Tomas Winkler pdsobi ako vedecky pracovnik na Ustave etnolégie a socialnej antro-
polégie SAV v Bratislave. Svoju dizertacna pracu o réznych aspektoch obcianskeho
aktivizmu v bratislavskom kultdrno-kreativnom centre Nova Cvernovka obhajil v roku
2020. Jeho hlavnym odbornym zaujmom je vyskum postsocialistickych premien
mestského prostredia s dorazom na problematiky mestskych socialnych hnuti, ob¢i-
anskeho aktivizmu, kulturno-kreativnych centier, kreativneho priemyslu a eventizacie.
Kontakt: tomas.winkler@savba.sk
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TURISTICKY DISKURS PRIZMATEM
NARATIVNICH FIGUR

Vaclav Havel jako ikona boje proti komunismu

Iva-Hedvika Zykovd
Fakulta humanitnich studii UK Praha

The Discourse of Tourism through Narrative Figures. Vaclav
Havel as an Icon of the Fight against Communism

Abstract: One of the stories through which tourist guides convey recent Czech
history to Western tourists is that of Vdclav Havel. Because the former presi-
dent is also presented as a symbol of the Velvet Revolution, his story becomes
a part of the story of life under communism in former Czechoslovakia. What
narrative strategies are used to create Havel’s portrait? What topics are
emphasized? What literary figures are used, and to what schemes do they
refer? In other words: what type of literary character does Havel represent?
To highlight Havel as a type of a literary character, the hagiographic method
is used, in which the real text message is revealed through the individual
stories of saints. More of the same schemes, hidden in the deeper layer of
the narrative, can be found in the story of Vdclav Havel. The analysis of the
often-repeated metaphors of tourist discourse outlines the role of metaphor
in the text. Last, but not least, the text reflects the role of symbolic places,
especially how their connection to the story of Vdclav Havel helps emphasize
certain motifs and thus influences not only the final form of the portrait of
Havel, but also that of the nation.

Keywords: narratology; collective memory; tourism; Communism; Vdclav
Havel; symbol; metaphor.
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Vstupujeme-li do zakulisi vzpominani, nesmime se zcela nechat pohltit pfibéhy,
které se odehravaji na scéné, ale musime zamérit pozornost i na skryté mecha-
nismy inscenovani minulosti (Cinatl 2014: 11)

Pribéhy, kterymi prostredkujeme minulost, nevybirdme ndhodné€ z proudu déni,
ale peclivé sestavujeme. Vybirame postavy, které v nich vystupuji, zdraziujeme
nebo potlacujeme jejich vlastnosti. Volime kulisy, do nichZ je zasazujeme. Jejich
jednani atraktivné pointujeme. Jakkoliv je pti této ¢innosti pozornost obracena
do minulosti, skuteCnou motivaci je pfitomnost. Vybranym zpusobem insce-
novani historie potvrzujeme nasi aktualni identitu, resp. jednu z identit. Pri
této Cinnosti ale ¢asto vyuzivame jiz existujici, jen vice ¢i méné inovativnim
zplsobem zpracované, modely.

V nasledujici studii se zaméfuji na narativni schémata turistického diskursu
inscenujici vhled do udalosti mezi lety 1948 az 1989 v Ceskoslovensku. Mapuiji
vypraveécské strategie, které navstévnikiim ze Zapadu zprostiedkovavaji zivot
za komunismu a z Vaclava Havla pritom vytvareji nejen symbol boje proti
komunismu, nybrz také hlavniho aktéra udalosti, které privodily pad rezimu.
»S kolektivni paméti je to jako s plavanim: kdo chce ztstat na hlading, musi se
hybat®“ (Rigney 2008: 94).

Jednim z prib&ht, ktery do Prahy 14ka turisty ze zapadni Evropy, je pribéh
0 Zivot€ za Zeleznou oponou, ve svéte dlouho nedostupném, a jelikoz tusené
velmi odlisSném od vlastni zité zkuSenosti, téz atraktivné exotickém. Protoze
zédkladni informaéni vybavenost na stran¢ navstévnikl nebyva velka a omezuje
se na par udalosti a postav fungujicich bez blizsich charakteristik a kontextu,
je pri utvareni plasti¢téjsi podoby prezentovanych témat manévrovaci prostor
pro priivodce/vypravéce relativné velky. Jistou tvirci silu ale nelze upfit ani
turistim/recipientdm. To jejich zajem musi vypraveéné pribehy podnitit a jejich
ocekavani, alespon ¢aste¢né, naplnit: ,,Turista nepredstavuje sva dila v imagi-
narnim divadle, ... on chce, aby herci hrali doopravdy, vybirajice scénare podle
jeho prestav. Herci maji znat jeho pozadavky a tyto pozadavky maji byt hybnou
silou jejich jednani. Turista je umélec, turistika je tvorba“ (Bauman 2002: 50).

Privodce — knizni,! elektronicky i fyzicky — ziskava tedy na poc¢atku nékolik
zakladnich postav a par udalosti, na kterych pribeh o obdobi tak zvaného komu-
nismu mize idealné? vystavét. Jakkoliv se vypravéni prezentuje jako ,,ptibéh,

1 Lonly Planet, Le Routard, Michelin Voyage, Rough Guides aj.
2 [dealné ve smyslu vysoké miry pravdépodobnosti, zZe bude recipientim dobte srozumitelny.
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ktery se opravdu stal, tedy vypravéni historické, nikoliv fik¢ni, jde o Barthestv
sefekt realného* (Barthes 2007; Ceska 2013) — o jednu z moznych konstrukci
realit, o jeden z mozZnych pribeht o Zivot€ za Zeleznou oponou. Je jen jednim
z elementll vytaZzenych z nepfetrzitého a neohrani¢eného déni a spolu s dal§imi
tvori pribéh nasledné kompoziéné transformovany ve vypravéni (Schmid 2004:
19-21). Jaké elementy tedy voli privodce pfti liceni pribéhu o Vaclavu Havlovi
a z jakych schémata mohou tyto narace vyruistat?

Vychozim materialem predkladané studie jsou texty® publikované na inter-
netovych informacénich portalech o Praze* a webovych strankach agentur
nabizejicich komentované prohlidky zamétrené na dané obdobi.’ Podklady jsem
sbirala v obdobi od zari 2019 do ¢ervna 2020. Ve sledovanych materidlech obraz
komunismu v n&kdejsim Ceskoslovensku tvoii popisy nékolika udalosti, které
maji kazda svého jasné definovaného hrdinu. V predkladaném textu jsem se
rozhodla primarné€ zamé&rit na postavu Vaclava Havla a pokusit se rozkryt, jaky
typ hrdiny Havel v téchto narativech predstavuje. Kvili vazb¢ k sledovanému
hrdinovi zminuji také dalsi postavy, které v pravodcich vytvareji jeho narativni
kontext: Alexandera Dubceka a Jana Palacha. Ve zpusobu, jakym je Havel
v textech prezentovan, nachazim paralely s hagiografickymi postupy, a proto
nabizim prave hagiografii jako jeden z moznych klict k uréeni Havla jako typu
literarni postavy. JelikoZ zejména v turistickém diskursu plati,® Ze pamét je
vazana mistné, vénuji bedlivou pozornost mistu, k némuz ikonografie Vaclava
Havla nedilné patfi. Timto mistem je Vaclavské namésti,” které je jednim ze
stézejnich bodl pravodcovskych tras.?

3 JelikoZ jsem vychazela z webovych stranek v nekolika jazycich, pro lepsi prehlednost jsem se
rozhodla v pripadé citaci do textu uvadét ceské preklady, zaroven odkazuji na originalni verze.

4 Czech Tourism; A tout Prague; Avantgarde Prague; Michelin voyage; Le Routad aj.

5 https://www.prague-communism-tour.com; https://www.getyourguide.com/prague-110/prague-
-world-war-ii-communism-tour-t67817/; Communist walking tour in Prague; https://www.neweu-
ropetours.eu/sandemans-tours/prague/red-prague-walking-tour-behind-the-iron-curtain/; http://
extravaganzafreetour.com/communism-bunker-tour/

6 Pravodce, knizni i elektronicky, je strukturovan nejcastéji podle ¢tvrti a nasledné podle jednotlivych
mist, kterymi ¢tenar prochazi a jejichz prostiednictvim se seznamuje s vyznamnymi postavami ¢i
udalostmi, jeZ se k mistu vazi. Jsou-li néjaké udalosti a postavy vypichnuty a je jim vénovana pozornost
samostatné, jde o dopliikovou funkeci privodce.

7 Dal$im z ¢astych pomyslnych odrazovych miistkd k vypravéni o Vaclavu Havlovi je napriklad
Narodni trida.

8 Mezi dalsi patfi napt. pamatnik na Narodni tfidé nebo Narodni divadlo, pfipadné Kavarna Slavia.
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Metodologie

Studie je narativni analyzou turistického diskursu, tedy charakteristického
zptsobu promluvy (mluvené i psané), uZivané v turistickém ruchu jak pro-
fesiondly / pracovniky v oblasti turismu, tak i laiky/uZivateli. Predné sleduji
postupy, jakymi jsou v kontextu této profesni/zajmové oblasti popisovany
urcité udalosti a postavy (sametova revoluce, Vaclav Havel), a to nejen co
do obsahu, ale i formy. V§imam si, k jakym literarnim prostifedkim a figuram
narace sahaji, a snazim se postihnout, co tyto volby zplsobuji. K interpretaci
vyuzivam hagiografickych postupti, voditkem je mi studie Petra Pithy Cechy
a jejich svati (1992). Zaméruji se zejména na Pithovu analyzu postavy svatého
Véclava a snazim se ukazat, Ze motivy svatovaclavské legendy mizeme nachazet
i v naracich vztahujicich se k Vaclavu Havlovi. V tomto kontextu pracuji také
se studii Ladislava Holého Maly cesky ¢lovék a skvély cesky ndrod (2001). Pro
analyzu vybranych metafor, které se v turistickém diskursu opakuji, nachazim
oporu zejména v praci Vladimira Macury Cesky sen (1998) a s jeji pomoci se
snazim naznacit, co mize k uZivani téchto prostredkt podnécovat. Poukazuji
také na alohu, kterou v tvorbé pribéhti hraji symbolickd mista (Holy 2001),
a na to, jak napojeni vypravéni na lieux de mémoire (Nora 1996) napomaha
k zvyznamnéni urcitych motivl a ovliviiuje zpsob, jakym sdélovany obsah
pfijimame. Naopak stranou mého zgjmu zlistava ambice zabyvat se hloub¢;ji
motivacemi, které k uplatiiovanym postupim vedou.

Zazraény Vaclav Havel

Na balkoné palace Melantrich se objevi maly nendpadny muz s plachym tasmévem
a dav zacne skandovat: Havel na Hrad!’

Jesté nez zamérim pozornost na obraz Vaclava Havla tak, jak vyvstava z popist
turistickych pravodct, pokladam za uzite¢né nacrtnout zkratku, jakou turisticky
diskurs ¢asto priblizuje obdobi od roku 1948 do roku 1989. V inscenovaném
vzpominani na Zivot v tehdejsim Ceskoslovensku jde veskrze o obraz negativni;
opakované se setkavame s metaforickym oznacenim ,,obdobi temna“. Explicitné

9 Dostupné z https://www.czechtourism.com/tourists/stories/praha_architektura/?chapter=2 [cit.
2020-03-02].
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jej nachazime naptiklad na avodni webové strance Prague Communism and
Nuclear Bunker Tour. Ctenafdm zde v prvni vété oznamuji, Ze: ,,Tato zemé& ma
ve své minulosti temné obdobi,“ coz nasledné konkretizuji slovy: ,,Komunismus
byl plny paranoie, $piclovani a nasili“.’® Stejny termin uziva pro ilustraci dané
doby i text priblizujici Muzeum komunismu: ,,Nachazime tam nejzajimavé;jsi
objekty, plakaty i svédectvi, ktera osvétluji toto temné obdobi tehdejsiho Cesko-
slovenska a kazdodenni zivot za komunismu.“!! Jiny portal zaméteny na komen-
tované prohlidky Prahou jde jesté dal, kdyZ mluvi dokonce o ,,nejtemnéjSim
obdobi“:

Tento vojensky zasah zemi VarSavské dohody mél zastavit tzv. prazské jaro,
ve které vyustily radikalni politické reformy lidra Ceskoslovenské komunistické
strany Alexandera Dubceka. Zaroven jim zapocalo jedno z nejtemnéjSich obdobi
v novodobé historii zem&.!2

Vaclav Havel je pak v privodcich témér beze zbytku licen jako hrdina, ktery se
stavi této temnot€ na odpor. Nejprve jako jeden z Celnych predstaviteld disentu
a nasledné i jako vid¢i postava — pozdéji dokonce symbol — sametové revoluce,
tedy vitézného vyusteéni tohoto boje:

Tak zacal jeden z nejdulezitéjSich pribéhti moderni ceské historie. Pfibéh same-
tové revoluce a velkych zmén, k nimz doglo v Ceskoslovensku v dobé& na poé¢atku
90. let 20. stoleti. Na Vaclavském nameésti, kterému dominuje jezdecka socha sv.
Vaclava — patrona ¢eskych zemi —, se ale zacala psat i dalsi kapitola v Zivotnim
pribéhu spisovatele, disidenta a celoZivotniho bojovnika za lidska prava Vaclava
Havla.'

Véaclav Havel se stal symbolem &eskych chartistti a disentu.'*

10 Dostupné z https://www.prague-communism-tour.com [cit. 2020-02-07].

11 Dostupné z http://prague-secrete.fr/le-musee-du-communisme-de-prague-un-musee-a-voir/
[cit. 2020-02-03].

12 Dostupné z http://extravaganzafreetour.com/the-prague-spring-and-the-soviet-invasion-of-1968/
[cit. 2020-02-03].

13 Dostupné z https://www.czechtourism.com/tourists/stories/praha_architektura/?chapter=2
[cit. 2020-03-02].

14 Dostupné z https://www.prague.eu/en/articles/vaclav-havels-prague-1-12858 [cit. 2020-03-02].
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Nekteré privodce Havla posouvaji do pozice symbolu boje proti ttlaku obecné:

Vaclav Havel byl zaroven dramaturgem, za doby komunismu disidentem, tstredni
postavou sametové revoluce v roce 1989, prezidentem byvalého Ceskoslovenska
a nasledné Ceské republiky a obecné symbolem odporu proti ttlaku.'

Havel se stal symbolem boje za svobodu a demokracii, byl opakované nominovan
na Nobelovu cenu miru.

Vedle spojeni s disentem vyvstava z uvedenych citaci i draz na Havllv inte-
lektualni rozmér: byl dramaturgem a spisovatelem. Podle Ladislava Holého
je vzdélanost jednim z nejc¢astéjsich ¢eskych autostereotypt (Holy 2001: 78).
Predkladana vypraveéni také casto pracuji s kontrastem Havlova Zivota za doby

komunismu a doby po zméné rezimu:

Je to Vaclav Havel, ¢eskoslovensky a ¢esky prezident, kdo se zapsal do paméti lidi
napri¢ celym svétem. Dramatik, spisovatel a divadelni technik byl je$té na jare roku
1989 politickym vézném. Avsak udalosti z listopadu 1989 ho zanesly na Prazsky
hrad, do sidla ¢eskych prezidentd, kde z@stal az do roku 2003."7

Udalosti nabraly opravdu rychlé tempo a cesta Vaclava Havla z vézeni pres Vac-
lavské namésti az na Prazsky hrad ptipominala maly zazrak.'®

Pribéh je tedy vystavén tak, ze sledujeme cestu jednoznacné vitézného hrdiny,
a jak se na atraktivniho hrdinu slusi, jde o cestu zna¢né trnitou, vykoupenou
persekucemi, a dokonce vézenim. Z né€ho vSak nakonec pohadkové doputovava
az na samotny ,.tran“. Je to tedy mimo jiné skutec¢nost, Ze jedna osoba se za sviij
zivot miize ocitnout v natolik odlisnych situacich, jako je uvéznéni a role hlavy
statu, kterd vytvari v turistickém diskursu kolem Havlova pribe¢hu pohadkove

15 Dostupné z https://www.prague.eu/fr/objet/lieux/2121/bibliotheque-vaclav-havel-knihovna-
-vaclava-havla [cit. 2020-03-02].

16 Dostupné z http://www.digital-guide.cz/en/realie/famous-personalities/vaclav-havel-1/ [cit.
2020-03-02].
17 Dostupné z https://www.czechtourism.com/fr/n/vaclav-havel-footsteps/ [cit. 2020-03-02].

18 Dostupné z https://www.czechtourism.com/tourists/stories/praha_architektura/?chapter=2
[cit. 2020-03-02].
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zazra¢nou auru. Kromée explicitnich zminek to pozorujeme i na uZitych fecnic-
kych obratech, stejn€ jako na slovniku plném expresivnich protiklada:

A nepredstavitelné se stalo skute¢nosti. Vaclav Havel, 1éta vlacen bahnem a ponizo-
van, sotva vytahne paty z vézeni, je 29. prosince 1989 zvolen prezidentem federalni
republiky. Jaka odplata dé&jinam!"®

Stejné jako v pohadce, anebo v legendach, se tedy i v priivodci podavaném
pribéhu o Vaclavu Havlovi miize nepredstavitelné zmenit v realitu, takZe i nej-
vys8iho postu v zemi miize dosdhnout nékdo, kdo byl jesté pred malou chvili
prost osobni svobody (,,sotva vytahne paty z vézeni“) a bezmocné ,vlacen bah-
nem a dehonestovan®. Kromé zazra¢ného priniku z nejnizsich spolec¢enskych
pater® az na misto nejvyssi, pomyslny trin, se pohadkovy rozmér objevuje
také v podobé spravedlivé odmény, kteréa se hrdinovi dostane, a to nejenom
v roviné osobni. Zisk prezidentského kresla je zde prezentovan jako ,,historické
zadostiu¢inéni“ — ,, Jaka odplata dé&jindm!“?!

Obraz Havlova vitézného tazeni historii miizeme letmo srovnat s obrazem,
jaky ma v turistickém diskursu jina, rovnéz oblibena postava tohoto obdobi,
a sice Alexander Dubcek. Stejn€ jako je Havel prezentovan coby symbol same-
tové revoluce, je Dubcek v téchto naracich symbolem prazského jara a nasledné
invaze. V pripad€ prvnim je hrdinou vitéznym, v ptipad¢ druhym je ztélesnénim
porazky:

Tento vojensky vpad provedly narody Varsavské smlouvy, aby zastavily tzv. prazské
jaro, kterym se prosadila radikalni reformni politika viidce Komunistické strany
Ceskoslovenska Alexandera Dubéeka.??

5.ledna 1968 se Alexander Dubéek stal predsedou Ustiedniho vyboru Komunis-
tické strany Ceskoslovenska a po rezignaci Novotného nastolil fadu reforem ...

19 Dostupné z https://www.routard.com/guide/prague/1821/histoire_et_dates_cles.htm [cit. 2020-
03-02].

20 Nejnizsi spolecenska patra zde vztahuji pouze k obrazu, ktery privodce vytvareji zdirazinovanim
Havlova pobytu ve vézeni, pricemz tento obraz nekoresponduje s Havlovym pivodem a zazemim, ktery
ostatné ve sledovanych pramenech byva zminovan minimalné.

21 Dostupné z https://www.routard.com/guide/prague/1821/histoire_et_dates_cles.htm [cit.2020-
03-02].

22 Dostupné z http://extravaganzafreetour.com/the-prague-spring-and-the-soviet-invasion-of-1968/
[cit. 2020-02-02].
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V dubnu Dubcek oznamil svij politicky program ,,socialismus s lidskou tvari“.
... Nakonec, ¢aste¢né kvtli Dubcekove diplomatické neschopnosti, vtrhla v noci
z 20. na 21. srpna 1968 vojska Varsavské smlouvy do Ceskoslovenska ... Po tomto
nadéjném obdobi tedy zacalo obdobi brutalniho obnoveni poradku, tzv. ,norma-
lizace®. Dubcek byl z komunistické strany vyloucen a vratil se na Slovensko, kde

nastoupil k lesni spraveé.??

Citace dale pokracuje jiz znamou metaforou o dobé temna: ,,Zacalo jedno
z nejtemnéj$ich obdobi v historii této zemé“.?* Porazenym hrdinou Dubcek
v turistickych pravodcich ztstava. A to presto, Ze v nékterych pripadech se
muizeme docist o jeho navratu z Ustrani do politického Zivota po roce 1989.
Tato informace vSak plisobi spiSe dojmem jakéhosi epilogu; Dubcek se navic
z hlavni postavy svého prib&hu stava de facto vedlejsi, doprovodnou postavou
v pribéhu Vaclava Havla. Jejich propojenti, zaclenéni Dubcéeka do Havlova pii-
b&hu, mizZeme prekladat jako jeden ze zplisobu legitimizace vyvolené verze
Havlova obrazu:

Vsechno jde velmi rychle: vytvoreni Ob¢anského fora kolem Vaclava Havla, rezig-
nace Ustredniho vyboru Komunistické strany, poté navrat Dubé&eka, skute¢ného
narodniho hrdiny, do Prahy ... Alexander Dubcek se stava predsedou Narodniho
shromazdéni. Jaka ironie osudu a historické zadostiuc¢inéni pro oba.?

Presto Dubceklv navrat nepredstavuje v turistickém diskursu finalni, a tedy
alespon ¢aste¢né vitéznou (¢astecné proto, Ze nejprestiznéjsi postaveni misto néj
ziskava Havel), tecku jeho prib€hu. Ta je op€t chmurna: ,,Dubcek v§ak nebude
mit ¢as si ji (odplatu) vychutnat: umiré o dva roky pozd¢ji na nasledky dopravni
nehody.“?

Podobnou (legitimizacni) funkci ma v Havlové pribéhu i dalsi turistickym
diskursem vyvoleny hrdina, Jan Palach. Z pohledu chronologie Havlova ptibéhu
se motiv Palacha objevuje jesté o néco diive?” nez ten Dubcekav:

23 Dostupné z http://www.digital-guide.cz/fr/realie/evenements-essentiels/le-printemps-de-prague-
-de-1968/ [cit. 2020-02-16].

24 Ibid.

25 Dostupné z https://www.routard.com/guide/prague/1821/histoire_et_dates_cles.htm [cit. 2020-
02-02].

26 Ibid.

27 Nemam zde ted na mysli historickou chronologii, ale chronologii vedlejSich postav tak, jak se
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V lednu 1989 se dvacaté vyroc¢i smrti Jana Palacha stane impulsem k viné maso-
vych demonstraci proti komunistickému reZimu, oznacované jako Palachtv tyden.
16. tinora 1989 je dramatik Vaclav Havel, jeden z viidcti hnuti Charty 77, zadrZen
komunistickou policii v momenté, kdy chce polozenim kytice uctit paméatku Jana
Palacha. Nasledné je 20. tinora za toto gesto odsouzen k deviti mésiclim vézeni.
22. tnora jsou odsouzeni dalsi odptrci reZimu. O nékolik mésict pozdéji se dik-
tatura v dasledku tzv. sametové revoluce hrouti.?8

Nebo jinymi slovy z jiného zdroje:

Dvacet let poté, v tnoru 1989, po tzv. Palachové tydnu, po lednu plném demon-
straci, chtél Vaclav Havel, jeden z lidra disidentského hnuti Charty 77, uctit
pamatku Jana Palacha. Byl ale zadrZen policii a odsouzen k deviti mésicm vézeni.
O nékolik mésict pozdéji, v listopadu 1989, odstartuje pad rezimu sametova revo-
luce. V ¢ele hnuti Obcanského fora je Vaclav Havel, ktery se v prosinci 1989 stava
i prezidentem Ceskoslovenské socialistické republiky.?’

Snaha uctit Palachovu obét je tak prezentovana jako akcelerator udalosti a zaro-
ven slouzi k zvyraznéni obrysil pfibe¢hu o dobru a zlu, které se v tento moment,
jak se zahy ukaze, vzmaha prostiednictvim Havlova uvéznéni k poslednimu
dil¢imu vitézstvi predtim, nez prijde definitivni triumf dobra, ona ,,odplata
déjinam®.

Informace o Havlovych opakovanych pobytech ve vézeni implikuji dalsi
z charakteristickych ryst tvoricich jeho portrét: ndzorovou nezlomnost. Tento
vétSinou implicitni vyklad Havlovy osobnosti nachazime vyréeny i konkrétnéji:

Ceskoslovensky lid Vaclava Havla uznaval ne proto, Ze byl pozitivnim hrdinou
ve smyslu sebevédomého a dominantniho muze, ale cenili si ho i pro jeho kiehkost
az zranitelnost, vid¢li ho jako muZe ponoteného v duchovnu, zdsadné pohanéného

objevuji v pribéhu Vaclava Havla, ktery nachazime v turistickych privodcich: tedy nejprve se na poc¢atku
roku 1989 prostrednictvim tzv. Palachova tydne objevuje Jan Palach a az o nékolik mésicti pozd¢ji,
na sklonku roku, v rdmci zmén, ve které vyusti sametova revoluce, se po boku ¢erstvého prezidenta
Havla objevuje ve funkci predsedy Federalniho shromazdéni odménény Dubcek.

28 Dostupné z https://fr.wikipedia.org/wiki/Jan_Palach [cit. 2020-03-05].

29 Dostupné z https://prague-secrete.fr/le-memorial-jan-palach-un-monument-emouvant-a-decou-
vrir-a-prague/ [cit. 2020-03-05]; v originalnim textu je mylné uvedeno, ze se v roce 1989 Vaclav Havel
stal prezidentem ,,Ceské a Slovenské federativni republiky*.
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nadéji, Ze politicka pravda a moralka v dlouhodobém horizontu nakonec zvitézi.
Vazil si ho proto, Ze nekompromisné a bez ustani bojoval za demokratické svobody
a nikdy se nespokojil jen s malymi ustupky ze strany rezimu.>

Kromé netstupnosti a vysokého intelektualniho kreditu (,,muZ ponoreny
v duchovnu®) zde vidime i dal$i povahové rysy: kiehkost a zranitelnost. Tyto
pro kladné hodnocenou hlavu statu atypické atributy byvaji Cast€ji nahrazeny
adjektivy plachy nebo skromny a miZeme je ¢ist jako indicie lidskosti — ,, maly
nenapadny muz s plachym asmévem“*'  plachy, skromny muz, ktery stravil
témér pét let za mrizemi“.3? Zaznamenavame tedy uréity (zdanlivy) povahovy
protiklad, ktery dodavé osobnosti punc zajimavosti, vyjimecnosti: Havel je popi-
sovan jako €loveék kirehky az zranitelny, ovSem zaroven silny co do schopnosti
neochvéjné stat za svym nazorem. Podle privodcil zejména kombinace téchto
vlastnosti zaklada obdiv a uctu, kterou lid k Havlovi choval a jez se v podobé
spontanniho nadSeni projevila napriklad v momenté, kdy se Havel chystal pro-
mluvit na Vaclavském nameésti:

Na balkdné¢ palace Melantrich se objevi maly nendpadny muz s plachym ismévem
a dav za¢ne skandovat: Havel na Hrad!®

Efekt kontrastu pfi deskripci Havla objevujeme jesté v jiné podobé:
Plachy, skromny muz, ktery stravil témeér pét let za mrizemi, se stal symbolem
¢eskoslovenské svobody a v lednu 1990 byl dokonce pozvan, aby se zucastnil

zasedani Kongresu Spojenych statti americkych.3*

Zde vidime Havla jako plachého (malého) Cecha, ktery si ziskal respekt a uznani
i ve (velkém) svété za hranicemi své zemé. Protiklad plachy muz versus velky

30 Dostupné z https://www.routard.com/guide/prague/1821/histoire_et_dates_cles.htm [cit. 2020-
03-05].

31 Dostupné z https://www.czechtourism.com/tourists/stories/praha_architektura/?chapter=2
[cit. 2020-03-02].

32 Dostupné z https://www.czechtourism.com/tourists/stories/praha_architektura/?chapter=2
[cit. 2020-03-02].

33 Dostupné z https://www.czechtourism.com/tourists/stories/praha_architektura/?chapter=2
[cit. 2020-03-02].

34 Dostupné z https://www.private-prague-guide.com/vaclav-havel-velvet-revolution-prague/ [cit.
2020-03-02].
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svét byva v turistickém diskursu ilustrovan i prostfednictvim fotografii, které
zachycuji Havla v pratelské interakci se znamymi zapadnimi osobnostmi nejen
z oblasti politiky, ale naptiklad i kultury. Spolecn¢€ pak tvori vyraznou slozku
Havlovy ikonografie. Mezi nejexponovan€jsi snimky patfi ty s nékdej$im ame-
rickym prezidentem Billem Clintonem z civilniho prosttedi prazského jazz klubu
Reduta nebo z hospody U Zlatého tygra, s Madeleine Albrightovou a dale pak
napriklad fotografie s ¢leny kapely The Rolling Stones nebo dalajlamou:

Je to Vaclav Havel, ¢eskoslovensky a ¢esky prezident, kdo se zapsal do paméti lidi
napii¢ celym svétem.

Havliv hvézdny status pritahuje do té doby nevidanym zptGsobem do Prahy nejvétsi
sv€tové politiky a osobnosti. Tibetsky dalajlama nebo rockefi z kapely The Rolling
Stones se do Prahy vraci opakovan€. A americky prezident Bill Clinton si dokonce
b&hem své navstévy zahraje v renomovaném jazz klubu Reduta na saxofon.¢

Havel prezentovany jako hvézda, v jejiz blizkosti si preje byt i fada zahrani¢nich
osobnosti, pozdvihuje, alesponi na chvili, na svétovou troven i svlij narod. Aby
Havlova vyjime¢nost v mezinadrodnim kontextu nepusobila jako ¢isté doméaci
snéni, zminovanou Madeleine Albrightovou nechavaji pravodce promlouvat
o své hrdosti na ¢esky ptivod prave diky Vaclavu Havlovi:

Byvalad ministryné zahrani¢i Spojenych stati americkych Madeleine Albrightova
o Vaclavu Havlovi ekla: ,,Prezident Havel probudil v Cesich velkou hrdost, alespon
ve mné uréité probudil hrdost na to, Ze jsem se narodila jako Ceska, a myslim si,
Ze na mezinarodni scéné bude velmi, velmi chybét ... Pro mnoho lidi jsou slova
Havel a Czech synonymem. V obdobi po studené valce Havel opravdu umistil Prahu

a Ceskou republiku na svétovou mapu.“*’

Zminky o civilnich mistech (hospoda, jazz club), ktera osobnosti spolu s Havlem
navstivily, a civilnich ¢innostech (hra na saxofon, popijeni piva), kterym se tam
vénovaly, budi dojem, Ze stejné jako zahrani¢ni osobnosti pozdvihuji Havla,

35 Dostupné z https://www.czechtourism.com/fr/n/vaclav-havel-footsteps/ [cit. 2020-03-02].

36 Dostupné z https://www.czechtourism.com/tourists/stories/praha_architektura/?chapter=2
[cit. 2020-06-02].

37 Dostupné z http://www.digital-guide.cz/en/realie/famous-personalities/vaclav-havel-1/ [cit.
2020-06-02].
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potazmo Cechy, na svétovou tiroven, obohacuje pro zménu Havel zase je 0 onen
(pozapomenuty) lidsky rozmér — Clinton diky Havlovi po letech hraje na saxo-
fon, Albrightova se rozvzpomind na své koreny.

Hrdinny typ: svétec, tedy svétlo

Na zaklad€ vySe uvedenych citaci se pokusim ur¢it, jaky typ hrdiny turistické
privodce z Havla vytvari, jakou tematiku jeho pribéh evokuje. Jeden z vyraznych
ryst, ktery z naraci vyvstava, je Havlova ochota obé€tovat se vy$Sim zajmam,
svym idealdm. Vysoka moralka projevovana ochotou trpét za své presvédcent,
eventualné za néj dokonce polozit Zivot, je osudem mucednikti (Holy 1996: 122).
Dale je Havel prezentovan jako jedinec, ktery ukazuje narodu smér, kudy se
ma ubirat (zpét ke svobod¢ a demokracii). Ma tudiz urcitou apelativni funkci.
Schopnost byt viidcem a vzorem li¢i ve studii Cechy a jejich svati Petr Pitha
(1992) jako kli¢ovou vlastnost svétct, snad jesté dilezitéjsi nez zminované
martyrstvi:

...mucednici podle své natury bud fvali, nebo tiSe sténali bolesti. Jejich velikost neni
v prekonani atrap, ale v zachovani viry ve smysluplnost Zivota a predevsim v preko-
nani pomsty. Jsou velci proto, Ze nefvali pomstu a nesmali se nad pomyslenim, ze
az se zméni situace, jejich pratelé rozlamou a rozsapou jejich katy jesté damyslnéji.
Pravé lidstvi, které je jim upirano, kdyz se z nich ¢ini priklad, a dokonce idea, je
nahrazovano poutovym ky¢em. Na druhé strané o mnohych svétcich vime, Ze to
byli lidé, ktefi mohutné ovlivnili chod déjin politickych, kulturnich i myslenko-
vych. Svétec je jisté Clovek své doby a je tieba ho vidét o¢ima historikd. Je to vSak
zaroven ¢lovek, kterého bth pozvedl jako znameni, a je proto tieba ho vidét o¢ima
legendistli. Svétec je totiz zazrak ... Zazrak je zazarenim smyslu a plné skute¢nosti.
Svétci jsou nositeli smyslu v chaotickém spadu déjin. Proto o nich mluvime jako
o svétlech (Pitha 1992: 15).

Zde se nabizi pripomenout jiZ vySe uvedena slova z priivodce: ,,Cesta Vaclava
Havla z vézeni pres Vaclavské namésti az na Prazsky hrad pripominala maly
zazrak.“3®

38 Dostupné z https://www.czechtourism.com/tourists/stories/praha_architektura/?chapter=2
[cit. 2020-03-02].
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Jakkoliv faktograficky, historicky popis svétce téZko odpovida jeho profilu
vytvareného legendami, podle Pithy to automaticky neznamena4, ze si tyto
obrazy odporuji — legendy nejsou opakem historické pravdy, jsou jen jinym
pohledem na postavu svétce. Uspésnost legend, tedy ,,toho, co ma byt éteno*
(Pitha 1992), spociva také v pouzivani urcitych obrazti a symbolli v dané dobé¢
jednoduse Citelnych. Pravé jejich prostiednictvim se dostavame k vlastnimu
smyslu sd€leni schovaného za vypravénym pribeéhem legendy. Pitha upozornuje,
Ze je tfeba nezastavit se u toho, co autor legendy rika, ale pokracovat az k tomu,
co sdélovanym mysli. Jde tedy v principu o stejny pristup jako (mimo jiné) pri
rozkryvani vypravéni predkladanych turisttim.

Od obecnych charakteristik svétct zkusme zamérit pozornost ke konkrétni
postavé: svatému Vaclavovi, patronu prostoru, ve kterém priivodci nechavaji
Havla vystupovat:

Tak zacal jeden z nejdilezitéjSich pfibéhti moderni eské historie. Pfibéh sametové
revoluce a velkych zmén, k nimz doslo v Ceskoslovensku v dobé na poéatku 90. let
20. stoleti. Na Vaclavském nameésti, kterému dominuje jezdecka socha sv. Vaclav
— patrona c¢eskych zemi —, se ale zacala psat i dalsi kapitola v Zivotnim pribéhu
spisovatele, disidenta a celozivotniho bojovnika za lidska prava Vaclava Havla.*

Jednou z tradi¢n€ vyzdvihovanych vlastnosti svatého Vaclava je schopnost
diplomacie. Podle Pithy uz svaty Vaclav resi politické dilema samostatnosti rodi-
ciho se ¢eského statu a jeho preZiti, stejné jako dilema vztahujici se na strategii
vladnuti: zda volit mirnost, nebo ,,pevnou ruku®. Tento sklon resit konflikty
diplomaticky, nikoliv bojem, byva ve Vaclavové pripadé n€kdy interpretovan jako
projev jisté ustupnosti. Pitha vSak uvadi nékolik prikladd, které svédci o tom, Ze
skute¢na Vaclavova povaha byla opa¢na. Uvadény rys je podle n¢j disledkem
Véclavova uvédomélého a strategického primknuti se k cirkvi a kiestanstvi, jeho
orientace na duchovni silu a jeji tehdejsi ziva centra. Jde tedy nikoliv o z nouze
ctnost, ale ctnost ryzi, védomou volbu a strategicky tah. Zakladem Vaclavovy
politiky, ve které se podle Pithy ve skutecnosti stfidaji momenty energického
vystupovani a uvazeného kompromisu, je moudrost, jiz uz FrantiSek Palacky
artikuloval t€mito slovy: ,, Kdykoli jsme vitézili, délo se to spiSe silou duchovni,
nezli moci a silou nasili“ (Pitha 1992: 16). I Ladislav Holy popisuje tradi¢ni

39 Dostupné z https://www.czechtourism.com/tourists/stories/praha_architektura/?chapter=2
[cit. 2020-03-02].
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Fotografie Vaclava Havla na budové Narodniho muzea na Vaclavském namésti,
v popredi socha sv. Vaclava. Autor: David Sedlecky.

Rok 1989 je oznacen za rok zazrakd.
Zdroj: Print screen francouzské mutace webové stranky Czech Tourism.

V. Havel na tretim hradnim nadvofi.
Zdroj: Print screen webové stranky Prague Extravaganza.
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1989 Velvet Revolution: a peaceful protest which
can inspire!
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Exactly 30 years ago, a student protest against communist rule was put down in Narodni street in
Prague and this rebellion became known as the Velvet Revolution. Why velvet? Because Czechs like
metaphors and velvet fabric is soft and smooth, which translates to peaceful and non-violent. The

organisers of the revolution agreed that they would
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spojeni svatého Vaclava s nenasilnym jedndnim a vlastnostmi jako vzd€lanost
a kulturnost. Upozornuje ale také na to, Ze svaty Vaclav je v lidovém vidéni
zakladatelem ceského statu (svatovaclavska koruna je dodnes chapéna jako
jeden z nejdulezitéjsich dokladl starobylosti statu) (Holy 1996: 41), a proto byl
v minulosti opakovan€ vyuZivan jako symbol politického boje za narodni/statni
suverenitu. Dobie patrné to bylo v dobé narodniho obrozeni v 19. stoleti, ale se
stejnou symbolikou zjevné pracoval i Cesky disent, kdyZ pamatku Jana Palacha
uctival poloZenim kvétin pravée pred sochu svatého Vaclava. Neni tedy nahodou,
ale je naopak priznacné, ze ,,nova zivotni kapitola“ naseho hrdiny, kapitola
statnika Vaclava Havla, se zacala psat zrovna na misté, jeZ ma pod patronatem
svaty Vaclav. Se statem se také tzce poji téma demokracie, ke které se Cesi
podle Holého (Ibid.: 77) tradi¢n€ rovnéz vztahuji. Zaklad této tradice, tedy
jisté kontinuity dané specifickym ¢tenim historie, tvori Palackého d€jiny narodu
¢eského v Cechéch i v Moravé. Autor v ném mimo jiné iika, Ze pro pocatek ceské
zaznamenané historie byl signifikantni ,,staroslovansky demokraticky duch“
(v opozici k nému figuroval némecky feudalismus). Z néj se pozdé&ji vyvinula
»filozofie ¢eskych dé&jin“, pro kterou je historie ,,kontinualnim prosazovanim
narodné svobodomyslného, rovnostarského a demokratického ducha v neusta-
1ém souboji s némeckou autokracii“ (Ibid.: 77). Tento pohled umoziuje napfi-
klad husitstvi interpretovat jako narodni ,,usili ve jménu lidstvi jako takového®,
na coz pozd¢ji navazuje nejenom Masaryk a mezivale¢na politické reprezentace,
ale paradoxné€, diky potlac¢eni ndboZenského rozméru ve prospéch rovnostar-
ského, i komunisticky rezim. Odkaz na demokratickou tradici formoval také
podobu listopadové revoluce v roce 1989. Zachovat viru v naturalné demokra-
tické nastaveni naroda bylo mozné diky nahliZeni na vSechna minul4 selhani
demokratické formy vlady jako na katastrofy, které mél na svédomi nékdo jiny
(nacisté, Sovéti). | komunisticky rezim na konci osmdesatych let se tak mohl
transformovat do vlady ¢eskému narodu vnucené zvnéjsku a sametova revoluce
meéla spole¢nosti navratit jeji prirozenou demokratickou podobu (Ibid.: 130).
Kromé vyznavani demokratickych hodnot, nenasilného, potazmo diploma-
tického zptisobu reseni konfliktu, jsou dal§imi ¢asto sklonovanymi vlastnostmi
pri (sebe)urcovani ¢eské identity i kulturnost a vzdélanost. Jak vime, tyto
vlastnosti jsou pripisovany i naSemu hrdinovi: samotné oznaceni revoluce, jiz
je Havel symbolem, za sametovou, zcela jasné odkazuje k jejimu nenasilnému
charakteru (a k jisté hrdosti na n¢j). Jako projev Havlovych diplomatickych
schopnosti Ize Cist ,,sametové” vyporadani se s komunistickym rezimem
v roce 1989. Ke vzdélanosti a kulturnosti zase odkazuje obraz literata, filozofa
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a dramatika a tato tematika se stala jednou z klicovych béhem listopadovych
udalosti: datum st€zejni demonstrace pripadlo na padesaté vyroc¢i uzavreni
Ceskych vysokych skol; skute¢nost, Ze do stavky mezi prvnimi vstoupili herci
— kulturni osobnosti vnimané jako reprezentanti intelektuald — méla velky
mobilizujici vliv na spole¢nost (zaroven byla strategickym tahem disentu, ktery
namisto filozof@, spisovateld nebo dramatikd angazoval znamé herecké tvare

(Holy 1996: 130).

Symbolika a metafory Vaclavského namésti

V predchozi kapitole jsme naznacili dileZitost kulis, v jakych se dil¢i, nicméné
prelomova, ¢ast pribéhu Vaclava Havla odehrava. Podle privodct je to Vaclavské
namésti, kde doSlo k transformaci z Havla disidenta na Havla statnika, a proto
vénujeme nejenom tomuto prostoru, ale tématu symbolickych mist obecné, blizsi
pozornost.

Trebaze vazba mezi mistem a paméti funguje i mimo turisticky diskurs, je
pravné v ném velmi dobte patrna.*® Zvoleny itinerat nacrtava zakladni obrysy
obrazu o minulosti, ktery maji turisté ziskat: historii objevuji prostrednictvim
mist, jimiZ prochézeji. Mista se stavaji zdanlivymi spontannimi vypraveéci,
ovSem jen za piedpokladu, Ze jsou (dobou) vyvolena vypraveét, pricemz velky
vypraveécsky prostor maji mista symbolicka. I ta ale musi byt predn€ naplnéna
vyznamem/y, v dané spolecnosti stale dostate¢né rezonujicimi, srozumitelnymi
a funk¢nimi, tedy vyznamy hodnymi zapamatovéani. V souladu s lieux de mémo-
rie Pierra Nory (1996) jsou tedy ve své podstaté sama o sob¢ prazdna. Jako
takova neobsahuji zddnou minulost, jsou to torza, relikty, substituce Zivé paméti
vyprodukované dobou, jez diky zrychlenému tempu uz zadnou takovou priro-
zenou, spontanni paméet nema. Vile k udrZovani/aktualizaci vyznama mistu
prisuzovanych a propisujicich se i do kolektivni paméti je tedy klicova: ,Vzpo-
minani je jako pésinka v lese — musi se proslapavat, nebo zaroste“.*! Neméné
zajimavé nez to, kudy ,,proslapavana pésina paméti“, itinerar realné, na papire
¢i obrazovce predstavované prochdzky méstem vede, je i to, jaka mista a témata

40 Knizni priivodce jsou rozc¢lenény podle ¢tvrti, které pak predstavuji jednotliva vyznamna (vyzna-
muplnd) mista. Je-li v priivodci obsazena i kapitola zaméfena na vybrané historické osobnosti nebo
udalosti, plni co do prostoru, ktery je tématu vénovan, pouze doprovodnou funkci. Obdobné zalozky
webovych stranek cestovnich agentur nabizeji pfedné okruhy/itinerare komentovanych prohlidek
a od nich se odviji témata, o kterych se v jejich ramci mluvi.

41 Z predstaveni Barunka Is Leaving, Divadlo DISK, premiéra 13. 4. 2017.
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jen letmo miji, pripadné se jim obloukem vyhyba. Vyznamy (nebo alespori jejich
¢ast), které jsou do mist vlozeny, se podvédomé promitaji i do postav, jeZ v jejich
kulisach ucinkuji.

Jednim z nejpopularnéjsich mist, prostrednictvim kterych vypravéci/pra-
vodci zpristupnuji ¢tenari/turistovi neddvnou minulost, je Vaclavské ndmesti.
,»Symbolické misto par excellence“? se ve vazbé na obdobi komunismu stava
mimo jiné prasecikem inscenovani riznych vzpominek na invazi vojsk VarSav-
ské smlouvy v srpnu roku 1968, ktera ukoncila tak zvané prazské jaro (vétSina
emblematickych fotografii, které cirkulovaly tiskem v zdpadni Evropé, byla
porizena na Vaclavském nameésti a v jeho bezprostiednim okoli), na upaleni Jana
Palacha a konec¢né¢ i na manifestace proti rezimu na konci osmdesatych let koru-
nované proslovem Vaclava Havla z balkonu palace Melantrich (21. 11. 1089).
Skutecnost, ze priivodci zdlraznuji okamziky Havlova pfibéhu odehravajici
se na Vaclavském namésti, ma ve vypravénich svou funkci, stejné jako uzivani
metafor, které k popisu mista slouzi. To jejich prostrednictvim se do jinak pre-
vazné informativniho jazyka dostava symbolicka, a misty az prekvapivé lyricka
a bajetvorna slozka. Stejné jako symbol i metafora disponuje v jistém smyslu
»prebytkem vyznamu®, ale pravé metaforou mizeme do jazyka pienést impli-
citni sémantiku symbolu: Iépe (nikoliv ale dokonale) vyjadrit to, co je v symbolu
zastrené, k ¢emu se jen odkazuje. Jednim z tskali metafory je ale jeji Zivotnost:
jakmile si ji osvoji néjaka jazykova komunita, dochazi v disledku priibézZného
rozS§ifovani polysémie slov k jejimu proménovani. Stava se postupné nejprve
banalni a nasledné mrtvou metaforou. Oproti tomu symboly, které svymi koteny
zasahuji az do trvalych struktur Zivota, citéni a univerza, neumiraji nikdy, pouze
se transformuji (Ricoeur 1997).

Pokusim se letmo priblizit nejoblibenéjsi metafory, které v souvislosti
s Vaclavskym naméstim v privodcich zaznivaji a jeho prostrednictvim dobar-
vuji postavu Vaclava Havla, jeZ je v pribézich do kulis Vaclavského namésti
zasazovana.

O Vaclavském namésti hovori pravodci jako o ,,srdci zlatého mésta“,*
které je ,,jadrem moderniho prazského Zivota a hralo uUstredni roli v novodobé
historii zemé“.** Symbolika stfedu, ,topos“ stiedu, hraje v ¢eském — a obecnéji

42 Dostupné z https://voyages.michelin.fr/europe/republique-tcheque/prague/place-venceslas [cit.
2020-02-16].

43 Dostupné z https://destinationerasmus.com/prague-coeur-de-leurope-et-mere-des-villes/ [cit.
2020-04-20].

44 Dostupné z https://www.cityzeum.com/place-venceslas [cit. 2020-04-20].
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sttedoevropském — pojmoslovi vyznamnou tlohu (Cinatl 2014). Prahu vnimame
jako stied republiky, tfebaze geograficky to tak neni. Mésto, tim spiSe mésto
hlavni, je méstem politiky, stejné jako historie (Marcelli 1997). Je prostorem,
kde se koncentruji mista, kterym spole¢nost pripisuje zvlastni symbolickou
dulezitost a vyuziva je jako nastroj pro udrzZeni, respektive posileni, spolecné
identity: ,,Ist do centra znamena4 stretnut spolo¢ensku pravdu, znamena to par-
ticipovat na vyssej a UplnejSej ,skutocnosti“ (Marcelli 1997). A za stted Prahy,
v némz se ve zkratce zrcadli cela (nedavna) minulost naroda, je ¢asto pokladan
prave ,,Vaclavak®. Ladislav Holy ho oznacuje za jedno ze symbolickych center
v myslich lidi prodchnutych narodnimi vyznamy (Holy 2004: 39). Jako takové
je, jak zddraziuji i nékteré privodce,* vhodnou lokalitou pro demonstrace,
jelikoz ze své podstaty umocnuje jejich ucinek. Skute¢nost, Ze symbolicka
centra jsou jasn€ dana a znalost symbolické mapy je soucasti urcité naturalni
obc¢anské vybavy, nahravad moznosti spontanniho vzniku demonstraci — lidé
automaticky (i) bez predchozi organizace védi, kam maji jit. Prostfednictvim
sroceni se kolem sochy patrona zemé, a také velitele blanickych rytira, svatého
Véclava, zdiraznuji demonstranti vyznam svého jednéni:

Obecné se veri, Ze aZ bude nejhtre, svaty Vaclav se vrati a zemi zachrani. Pravé
proto lidé, kdyz proti né¢emu protestuji nebo néco oslavuji, prichazeji vzdy pravé
na Vaclavské namésti. Zcela spontanné a prirozené se fada revoluci odehrala
na Vaclavském namésti, sametovou revoluci z roku 1989 nebo studentské mani-
festace proti sovétské okupaci z roku 1968 nevyjimaje.*®

Genezi spojeni blanickych rytiifd se svatym Vaclavem rozpracovava Vladimir
Macura (1998). Vazbu, kterou dnes pokladame za prirozenou, Ize podle néj
spolehlivé dolozit aZ v 19. stoleti, kdy miZeme v intenci s narustajici potfebou
nacionalniho vykladu legendy pozorovat, jak se z blanickych rytir stavaji
husitsti ,,bozi bojovnici“ a z Vaclava, do té doby s vojsky spojovaného spise
volnou asociaci, jejich velitel. Blanik je prostor, kde vladne odlisny ¢as a kde
se relativizuje protiklad Zivota a smrti — spaci v hofe jsou z pohledu vné&jsiho
prostoru davno mrtvi, tudiz jsou postavami z jiného ¢asu. Hranice mezi t€émito
dvéma svéty vSak bude zcela smazana prave a jediné v momenté, az bude narodu

45 Dostupné z https://www.prague-guide.fr/tour/7/nouvelle-ville [cit. 2020-03-25].
46 Dostupné z http://extravaganzafreetour.com/1968-prague-spring-what-happened-afterwards/
[cit. 2020-03-25].
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nejhire: ,,Bytosti z Blanika zachrani jednou pro vzdy zemi a uZ nikdy se do hory
nevrati (Macura 1998: 254). Blanik je tedy jakousi ,,konzervou uchovavajici
v Zivém stavu slavnou ¢eskou minulost® (Ibid.: 260) a takové pojeti skyta velky
potencial k ideologické vyuZitelnosti. Podle Mircei Eliadeho (1993) je stfed
zonou posvatnosti par excellence, zonou absolutni reality, coZ zaroven znamena
zonou, kde se rusi profanni ¢as a nahrazuje jej ¢as posvatny — pravé v takovém
misté se tedy mohou opétovné vyjevovat myticti blanicti rytiri (Macura 1998).

Manifestace, demonstrace, protesty — to je v ¢eském prostoru vrcholna
podoba boje. Zaroven prave proto, Ze Vaclavské namésti oznac¢ujeme za symbo-
licky stied zemé, je ,,obraz némeckych vojenskych oddili nebo sovétskych tank
na Véclavském nameésti emocionalné podstatné silnéjsi nez jejich predstava kde-
koliv jinde v zemi“ (Holy 2001: 39). Podle Holého je Vaclavské namésti vnimano
jako symbolické srdce zemé, coZ bylo mj. stvrzeno stavbou Narodniho muzea
i instalaci sochy svatého Vaclava. Prave proto atak na tento prostor predstavuje
tak silny emocionalni (a zivot — naroda — ohrozujici) zasah.

Vaclavské nameésti je ale také ¢asto prezentovano jako prostor uréeny dvéma
krajnimi polohami: svobodou (resp. Gsilim o svobodu) a podru¢im/zavislosti:
»Z4dné jiné misto v Praze nesymbolizuje lépe touhu ¢eského lidu na svobodu
a nezavislost.“4” Nebo také: , Namésti zavislosti i nezavislosti Cecht.“*s Touha,
o které vypovida prvni z uvadénych vét, naznacuje nedokonany stav, neukon-
Ceny proces. Vaclavské namésti neni symbolem svobody a nezavislosti ¢eského
lidu, je symbolem usili o ni. Pokud jsme vySe Fikali, Ze v centru se zrcadli cela
historie zemé¢, eventualné regionu, mohli bychom tento zptisob popisu vztahnout
k nékterym charakteristikdm stfedni Evropy. Napriklad podle Aleksandera
Fiuta mezi né patfi ,,neprijatelna perifernost, citelny pohyb hranic a problémy
s identitou® (Janiec-Nytrai — Nytrai 2017: 23). Podle madarského badatele Csaby
Gy. Kisse (Ibid.: 18) ,,lidé v tomto prostoru disponuji malem vztaznych boda
k minulosti, coz se vepisuje do jejich mentalit. V. mnohych svizelnych situacich
pocituji manko absolutnich hodnot, stavajici kritéria pravdy jim jsou zpochyb-
néna a nadale se jevi jako zamlzena. Z pohybu v takovém beztvarém, tézko
uchopitelném prostredi, vyplyva nevyhnutelné nedtvéra k déjinam.“ O tomto
vagnim nastavenim hranic mluvi i Milan Kundera (1983: 11): ,,Byla by hloupost
pokouset se presné narysovat jeji hranice. Sttedni Evropa neni stat. Je to kultura

47 Dostupné z https://www.vanupied.com/prague/monument-prague/place-venceslas-vaclaske-
-namesti-prague.html [cit. 2020-03-25].

48 Dostupné z https://www.vanupied.com/prague/monument-prague/place-venceslas-vaclaske-
-namesti-prague.html [cit. 2020-03-25].
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nebo osud. Jeji hranice jsou imaginarni a je tifeba je znovu vytyCovat v kazdé
nové historické situaci.”

Dalsi metaforou, se kterou se v turistickém diskursu v souvislosti s obdo-
bim komunismu a postavou Havla setkavame, je metafora spanku a probuzeni.
Zaznamenali jsme je uZ v souvislosti s povesti o blanickych rytifich: ,,Blanicka
legenda mohla byt vniméana jako alegorie spiciho naroda, jehoz elita se probouzi,
aby narod zachranila“ (Macura 1998: 261). Ostatné k této funkci etymologicky
odkazuje i slovo budic, buditel. V kontextu nami sledovaného obdobi pak predné
nachazime metaforické oznaceni ,,prazské jaro“, které znamena probrani se,
probuzeni z chmurného a tézkého zimniho spanku padesatych let: ,,Zdalo se, zZe
dlouhd zima z doby studené komunistické valky se chyli ke konci a teply vanek
prazského jara rozehfival srdce a duse v zemi.“* Nicméné probuzeni netrvalo
dlouho: ,,Prazské jaro skoncilo a Seda zima studené valky byla opét zpét a trvala
dalsi dvé desetileti.“>® Jak vidno, tyto citace piekypuiji lyrickymi a expresivnimi
obraty (teply vanek rozehiiva srdce a duse; Seda zima studené valky aj.), které
kontrastuji s prevazujicim informativnim charakterem spise strohého razu pra-
vodcll. Dochézi zde také k vyznamovému posunu: ze studené valky odkazujici
k ,zmrazené“, tedy latentni formé& konfliktu, kdy obé strany otevirené nebojuji,
ale zbrojice vyckavaji, se stava Seda zima studené valky evokujici smrt. Mra-
zem ochromena srdce a duSe pak na chvili oZivuje, ,,rozehriva“, ,teply vanek
prazského jara“. Také ¢in Jana Palacha ma mit oZivujici funkci: ,,Jan Palach
se zapalil na Vaclavském nameésti, aby probudil ¢eskoslovenskou spole¢nost
z apatie, do které se propadla poté, co v srpnu 1968 vpadla do zemé vojska
Varsavské smlouvy.“>! I politicky zabarveny motiv jara jako vzkiiSeni naléza
Macura uz v 19. stoleti: v Nerudove Baladé ceské, kde figuruje jeho ponékud
skepticka verze, ne nepodobna té z roku 1968: probuzeni je pouhym kratkodo-
bym vytrzenim z trvalého ¢eského narodniho spanku. Jednim z dominantnich
motivli obrozenecké kultury je tak motiv spanku a snu jako ochromeni narodni
aktivity, ze které mohou narod vymanit jen buditelé, plivodn€ sami sebe ozna-
¢ujici za ,,probuzence®, tedy bdici (v protikladu k ,,ospalcim®, tedy tém, ktefi
svou ¢eskou identitu nijak nemanifestovali) (Macura 1998: 278). Po Dubcekovi

49 Dostupné z http://extravaganzafreetour.com/the-prague-spring-and-the-soviet-invasion-of-1968/
[cit. 2020-04-18].

50 Dostupné z http://extravaganzafreetour.com/the-prague-spring-and-the-soviet-invasion-of-1968/
[cit. 2020-04-18].

51 Dostupné z https://www.pragueaccueil.com/Troisieme-conference-Printemps-de-Prague-Jan-
-Palach-et-d-autres-Torches?lang=fr [cit. 2020-03-25].
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a Palachovi tak miZeme vidét jako dobového buditele i Havla, jehoz tlohou je
vyburcovat normalizaci ukolébané spoluob¢any ke zméné. Obraz Havla na Vac-
lavském nameésti tak vyznamove zdlraznuje jeho buditelské kontury.

Zaver

Je tfeba nezastavit se u toho, co autor legendy tik4, ale pokracovat az k tomu, co
sdélovanym mysli (Pitha 1998: 16).

V predkladané studii jsem se pokusila obdobné pristoupit k textiim vénovanym
Véclavu Havlovi, se kterymi se setkdvame v turistickém diskursu. Snazila jsem
se rozkryt, jaké mechanismy uzivame pfi inscenovani vzpominani na jednu
z vyraznych postav nedavné minulosti ve chvilich, kdy je adresatem sdé€leni
zéapadni turista, a zachytit, o ¢em tyto volby vypovidaji. Uspésnost piibéhti
predkladanych turistickymi prtvodci (stejné jako uspéSnost legend) spociva
v uzivani dobre srozumitelnych obrazl a symbold. Prave jejich rozklicovani nas
muZe skrze jednotliva drobné vypravéni dovést k meta-pribéhu/dm skrytym
v hlubinné vypravéci vrstvé, onomu vlastnimu smyslu sdéleni. Pfibéh Vaclava
Havla tak, jak jej li¢i privodci, se na zakladé analyzy jevi jako soucast narativu
0 komunismu, ktery je soucasti Sir§iho pribéhu o ¢eském narodg, resp. pribéhu
o hledani ¢eské narodni povahy.

Jednim z nastroji k sestaveni kyzeného Havlova portrétu vztazeného
k obdobi komunismu jsou postavy Palacha a Dubceka. Jejich role v Havlove
prib&hu je sice epizodicka, nicméné formativni, pomaha odvijet vypravéni pat-
ficnym smérem. Narativ, ktery dnes v turistickém diskursu o obdobi let 1948-89
dominuje, je pribéhem o vitézném boji s komunismem. Havel, stejné jako Palach
a Dubcek, jsou predstavovani jako hrdinové, kteri se snazi narod z této ,,doby
temna“ vyvést. Pouze Havel je ale v tomto kontextu skute¢né hrdinou vitéznym,
a prave proto se mohou druzi dva hrdinové piesunout do jeho pribéhu a v ném
zaujmout pozici vedlejSich postav s legitimizujici funkci.

Pro rozkryti charakterové podstaty sledované postavy, k urceni jeji
typologie, jsem vyuzila hagiografickych postupt. ,,Svétci jsou nositeli smyslu
v chaotickém spadu dé&jin. Proto o nich mluvime jako o svétlech,” tvrdi Petr
Pitha (1998: 16). V analyze jsem se pokusila ukazat, Ze tato charakteristika
svétce odpovida i popisu Havla v turistickych prtvodcich (stejné jako Palacha
a Dubceka, jen kazda ze zminovanych postav odpovida tomuto profilu v rliznych
ohledech a do odlisné miry). V jeho postaveé nachazime jak mucednické rysy
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(perzekuce, vézeni), tak i rysy vzoru hodného nasledovani (nadzorova pevnost).
Kromé¢ obecné paralely zptsobt prezentace sledovaného hrdiny v danych nara-
cich a svétcd v legendach jsme poukazali na mozné propojeni v konkrétné;jsi
roving. Diraz na Vaclava Havla vystupujiciho v kulisach symbolického prostoru
Vaclavského ndmésti umoznuje jeho setkani se svatym Vaclavem. Tato vazba
napomaha posunout pfibéh o Vaclavu Havlovi, resp. o komunismu (tedy o boji
proti komunismu) do nad¢asové roviny zakladatelského mytu (napf. mani-
festace, jejichZ tvari se stal Vaclav Havel a které vyustily v konec komunismu,
jsou oznacovany za: ,jeden z nejdilezitéjsich pribéhti novodobé historie®.
Situovany jsou do prostoru Vaclavského namésti, zasvéceného symbolu ceské
statnosti.). Srovnavame-li obé postavy, vidime, Ze jsou vybaveny obdobnymi
rysy. Charakterizuje je vzdé&lanost, kulturnost a nenésili, tedy vlastnosti pfipiso-
vané ¢eskému narodu obecné€, patfici do pomyslného panteonu narodnich kvalit.

Pitha také o svétcich hovori metaforicky jako o svétlech. V textu jsme
odhalili, Ze metaforicky jazyk neni cizi ani turistickému diskursu, jakkoliv
v ném na prvni pohled prevladaji texty informativniho charakteru (Vaclav-
ské namésti je ,,srdcem zeme®, ,vanek prazského jara rozehtiva duse a srdce
zmrazené studenou komunistickou valkou® aj.). Prostfednictvim metafor se
do jazyka dostava lyrické, bajetvorna slozka. Zaroven metafora odkryva vyznam
symbolu v narativu obsazeného, artikuluje jeho sémantiku. Vybrané metafory
soucasného turistického diskursu (spanek/probuzeni; srdce) jsem interpreto-
vala prostiednictvim Macurovy prace Cesky sen (1998) a rozpoznala v jejich
zékladu pokracovani buditelského mytu z 19. stoleti. V ném m4 kofeny i dalsi
z typicky ¢eskych kvalit, demokraticky duch, jimz je postava Havla vrchovaté
obdarena. Havel je popisovan jako netinavny bojovnik proti komunismu, bojov-
nik za obnoveni ¢eské demokratické prirozenosti. Smér, ktery tedy Havel lidu
ukazuje, meta, které je tfeba dosahnout, je navrat do zapadni Evropy. Tento
obraz nutné zdpadnim turistim konvenuje (lichoti) a ma svij podil na tispéchu,
s jakym portrét Havla v této podobé pfijimaji.

V navaznosti na vySe uvedené poznatky se domnivam, Ze na pozadi, nebo
lépe v zakladech pribéhu o Vaclavu Havlovi, vypravéného turistickym diskur-
sem, je snaha o popis narodniho charakteru, jde tedy o jednu z variant narativu
o Ceském narodé. V tomto kontextu proti sobé tradi¢né stoji dva postoje odlisné
vnimajici pozici, jakou ¢esky narod v déjinach zaujima: zda je jejich subjektem,
nebo objektem. Zda se, Ze samotny pribeh o Vaclavu Havlovi nalezi k prvni
varianté: i pres urcité motivy, které bychom mohli chapat opa¢né (tedy jako
znak pasivity — napt. uv€znéni), je Havel v obecné roviné aktivnim ¢initelem,
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dokonce v jistém smyslu déjinnym hybatelem. Je to on, kdo poklada kvétiny
k soSe sv. Vaclava k ucténi pamatky Jana Palacha, a tento akt je prezentovan jako
zacatek udalosti, které vedly k padu rezimu, sametové revoluci, jiz se stal tvari
osobnosti z celého sveéta a jen pod Havlovym vlivem zde odhaluji svou civilni,
lidskou tvar. NasSel cestu, jak miize byt maly, plachy a skromny muz (narod)
vzorem: kromé skromnosti samé i nezdolnosti, konkrétné nezdolnosti v boji
za demokracii, tedy kvalitu FrantiSkem Palackym vélenénou mezi nad¢asové
narodni hodnoty.

V turistickém diskursu se ovSem setkadvame i s variantou, kdy je narod
pasivnim objektem dé&jin. Nemaly prostor v privodcich dostavaji hrdinné
porazky a porazeni hrdinové. Napriklad se daleko vice mluvi o invazi vojsk
VarSavské smlouvy neZ o prazském jaru, coz ma svij vliv na skutec¢nost, Ze
Dubcek, coby postava figurujici v obou udalostech, ma ve vysledku podobu
porazeného hrdiny. Ale jelikoz i tuto pozici lze vykladat jako mucednickou (Holy
2001: 121), neubira mu to na atraktivité. Pravé na vyzdvihovani trpitelskych
ryst a oblib€ v mucednictvi zaklada Milan Kundera svou teorii litosti: ,,Historie
Cechd, ta historie vé¢nych revolt proti siln&jsim, historie slavnych porazek, které
uvadeély v chod beh svéta a zanik vlastniho naroda, to je historie litosti.“ Jak
jsme v analyze vidéli, k tématu revolt, setrva¢ného usili o svobodu, se vztahuji
i popisy Vaclavského namésti (,,Zadné jiné misto v Praze nesymbolizuje lépe
touhu Ceského lidu na svobodu a nezavislost.”; ,, Nameésti zavislosti i nezavis-
losti Cechti.“) a vyplyva z nich, ze Cesi jsou odsouzeni k pouhému usilovani
o (trvalou) svobodu: je pro né€ soustavné pokousenym cilem, jehoz dosazeni
a udrZeni zavisi na jinych.

»Svétec je zazrak®. A jak vime z priivodci, zazrak pripomind i ,,cesta Vac-
lava Havla z vézeni pres Vaclavské namésti az na Prazsky hrad.“ V kontextu
prevazujiciho narativu o hrdinnych porazkach tak miazZeme obraz Havla jako
zazraéného vidét i v jiném svétle: pohadkove zazraény je pro svou vyjimeénou
vitéznou podobu.

Iva-Hedvika Zykova vystudovala obecnou antropologii na Fakulté¢ humanitnich
studii UK, na téze fakulté v souc¢asnosti studuje doktorsky obor elektronicka kultura
a sémiotika. V diserta¢ni praci se vénuje analyze narativnich figur v turismu. Kontakt:
ivahedvika@gmail.com
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Ceska narodopisna spoleénost, z.s., je nezavisly védecky spolek sdru-
Zujici profesionalni etnology, studenty etnologie a zdjemce o praci v této
discipliné z piibuznych obor(. Byla zalozena v roce 1891 a mezi jeji ukoly
nélezi podpora, prezentace a popularizace etnologické védy jako celku.

Od roku 2011 je Ceska narodopisna spole¢nost, z. s., akreditovanou nevladni
organizaci UNESCO. Na mezinarodni Grovni spolupracuje s dalsimi oboro-
vymi organizacemi (World Council of Anthropological Associations, Polskie
Towarzystwo Ludoznawcze, Narodopisna spolocnost Slovenska).

Z ¢innosti CNS
s vyzkumné a dokumentacni aktivity realizované
¢leny a siti dopisovatel( tvofenou regionalnimi

spolupracovniky, NﬁR?DﬂPFﬁNY
¢ vydavani druhého nejstariiho ceského etnologického VESTNIM]!
periodika Narodopisny véstnik (od roku 1906), ktery je SULLLTIN m.u_'

zahrnut do mezinarodnich databazi védeckych ¢asopist
(napf. Scopus, ERIH PLUS),

spréva bohatého dokumentacniho archivu dotazniko-

vych vyzkumu a pfispévku dopisovateld,

zpfistupnéni obsahlé bibliografické databaze etno-

logicky profilovanych text( a elektronické badatelny

na webovych strankach www.narodopisnaspolecnost.cz,
organizace prestizni Ankety o nejvyznamnéjsi pocin v oboru,
udélovéani Studentské ceny CNS za nejlepsi bakalafskou a diplomovou
praci na etnologické téma,

aktivity dvou autonomnich profilovanych komisi: Komise pro lidové sta-
vitelstvi, sidla a bydleni a Komise pro lidové obyceje,

pravidelné pofadani mezinarodnich védeckych konferenci,

dalsi publikacni ¢innost, propagace a popularizace etnologie

v §irsi vefejnosti.

Aktudlni informace o Ceské narodopisné spole¢nosti najdete na:
www.narodopisnaspolecnost.cz

KONTAKT:
Ceska narodopisna spoleécnost, z. s.
Narodni 3, 110 00 Praha 1
E-mail: info@narodopisnaspolecnost.cz
Bankovni spojeni: Fio banka, a.s., V Celnici 1028/10, 117 21 Praha 1,
¢islo Gctu: 2300812413/2010
ICO: 00444928
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K DEVADESATYM NAROZENINAM
PhDr. MIRJAM MORAVCOVE, DrSc.

Malokdy se postésti mit moZnost blahoprat k devadesatym narozeninam
nekomu, kdo je plny sil a aktivit, a to nejen badatelskych a pedagogickych. Pani
doktorka Mirjam Moravcova ov§em, jak ji znam (a zname se takika tficet let),
jakoby neustale byla na vrcholu svych odbornych z4jma a ¢innosti. Mam tedy
radost, Ze ji mohu k jejimu jubileu poblahoprat nejen obvyklou formou rekapitu-
lace Zivota a dila jubilantky, ale mohu tuto vpravdé upfimnou gratulaci sméfovat
opravdu osobné, navic s o¢ekavanim dalSich zajimavych praci a spolupraci.

Potkaly jsme se s pani doktorkou Moravcovou hned v po¢atku mych studii
na Institutu zaklada vzdélanosti Univerzity Karlovy. Ja byla takika ¢erstvou
maturantkou, pani doktorka uz za sebou méla vpravdé obdivuhodnou a barvitou
védeckou kariéru.

PhDr. Mirjam Moravcova, DrSc. (* 22. biezna 1931 v Turnové) absolvovala
studium narodopisu a historie na Filosofické fakulté¢ UK (1955) diplomovou
praci na téma literarni produkce Karoliny Svétlé jako etnografického pramenu.
Plvodni zamér diplomové prace — zhodnotit vybrané literarni dilo ve vztahu
k narodopisnému poznani — dovedl autorku (tehdy jesté Mirjam Starou)
od kritické analyzy etnografickych jevii v roménech, novelach a povidkach
Ceské spisovatelky druhé poloviny 19. stoleti aZ k socidlnédemografické analyze
obyvatelstva v Podjestédi na zakladé dat ziskanych excerpci udaji ze s¢itani
lidu. Zdanliveé detail, ale ve vztahu k badatelské praci dr. Moravcové nadmiru
charakteristicky. MiZeme sledovat hlubokou znalost a inspiraci ikon dobové
védy (jako tfeba nestorti narodopisu typu Karla Chotka, Drahomiry Stranské
¢i Viléma Prazaka), zaroven ale kritické mysleni a otevienost novym podnétim,
hledani novych a, jak se obvykle ¢asem ukazalo, nesmirn€ nosnych perspektiv.
V letech 1954—69 plisobila Mirjam Moravcova ve Slovanském ustavu (resp.
od roku 1964 Ustavu dé&jin vychodoevropskych zemi) CSAV. Zde se v inspiraci
Lubora Niederleho vé€novala slavistickym studiim s ddrazem na materialitu
Slovani (oradla, textil a odév), ale i demografii, statistice a lexikografii, pozde¢ji
predevsim jihovychodnich Slovant, zejména Bulhard. Prace s archeologickymi
a archivnimi prameny, piesnost a etika odborné prace znaci v této sfére zajmu
jedny ze stézejnich publikaci v oboru. Obrat od razantné historickych témat
zpét k modernim déjinam v narodopisné/etnografické/etnologické optice
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je v biografii doktorky Moravcové spojen s nastupem do Ustavu etnografie
a folkloristiky CSAV (1969-93). Zde se zahy stala vedouci oddéleni studia
délnictva, coz ji umozZnilo v pribe&hu dvou desetileti koncep¢né a vyzkumné
rozvijet problematiku mésta a jeho socialnich skupin. Formulovala osy badani
v oblasti vyzkumu délnictva a v rdmci tymové koncipované prace vyzkumné
pokryvala téma délnického odévu (publikovano mimo jiné v dnes jiz ikonickém
textu Stard délnickd Praha, 1980). Kromé toho rozvijela zajem i o odivani elit ¢i
méStanskych vrstev ¢eské spole¢nosti (Ndrodni odév roku 1848, 1986), mani-
festace ideovych postoju skrze odévni stylizaci ji zajimala i ve vztahu k obdobi
druhé poloviny 19. stoleti a nasledné i ve stoleti 20. Dalsi téma, téma Jihoslovani
v Ceskych zemich, které se v jeji bibliografii znovuobjevuje v osmdesatych letech
20. stoleti a Ize jej chapat jako navrat k zajmu o Slovany, byt v jiném case a skrze
jiné zdroje dat, se zahy intenzivné rozvine s dalSim pracovnim obratem. Svou
badatelskou ¢innost totiz od roku 1993 Mirjam Moravcova realizovala na Insti-
tutu zaklada vzdeélanosti UK, ktery se v roce 2000 transformoval ve Fakultu
humanitnich studii UK, kde jubilantka psobi dodnes. Zde se opét nevahala
inspirovat novymi podnéty, tfeba ze strany fady zde pusobicich vyznamnych
badateld a badatelek z oblasti filosofie, historie, sociologie ¢i psychologie, a dale
daslednéji promyslet své epistemologické pozice. Mimo jiné i ve spolupraci se
zde pasobicimi etnolozkami (Miloslava Turkova, Blanka Soukupova, Dana
Bittnerova) zamérila sva badani na studium soucasné ,,¢eské® spole¢nosti
v interdisciplinarni perspektive: svlj zajem o postoje majority vici etnickym
jinym (vedeni prazské sekce védecko-vyzkumného Centra vyzkumu vyvoje
osobnosti a etnicity) pak posunula do oblasti vyzkumu identit (napft. kolektivni
monografie Kdo jsem a kam patrim, 2005, a fada dalSich). Téma jihoslovan-
skych studii se propisuje do poradanych bienalnich konferenci (od roku 2013
Balkan expres) véetn€ rady kolektivnich monografii. Téma urbannich studii pak
Mirjam Moravcova zuarocila v konceptualizaci sborniku Lidé mésta (od 1991),
na jehoz zékladech se od roku 1999 zrodil sou¢asny casopis Lidé mésta / Urban
People, ktery do roku 2008 vedla jako $éfredaktorka a v némz nadéale ptsobi jako
¢lenka redakéni rady. Zaroven je ¢lenkou (dnes jiz ¢estnou) fakultni védecké
rady a oborové rady doktorského studia obecné antropologie.

Badatelsk4 prace PhDr. Mirjam Moravcové, DrSc. je vpravdé ohromujici.
Kdyz jsem se nyni znovu probirala jejimi riiznymi texty, zaujala me ivodni pasaz
ke studii Tymovd prdce v ceské etnologii druhé poloviny 20. stoleti: ,,AZ dozraje
¢as a pristoupime k sepsani déjin ¢eské etnologie, budeme psat o uspésich,
prohrach i absurditach. Dvéma absurditami uvedu svou tvahu o tymové praci
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Kresba tusi, Nikolaj Stanev 2016.

¢eskych etnologti v druhé poloving 20. stoleti, v epoSe dlouhych a sloZitych
padesati let, v nichZ jsme svou aktivitou i laxnosti poméahali profilovat nas obor.
Prvni absurditou je, Ze o tymové praci v ¢eské etnologii bude psat ¢lovek, k jehoz
celoZivotnimu pracovnimu krédu pattila obhajoba badatelské individuality, ktery
pro sebe narokoval samostatnost védecké prace a hjil svobodnou volbu tématu
i problému. Druhou absurditou je zvolené téma. Je tak Siroké, Ze presahuje
ramec stru¢ného shrnujiciho nadhledu, ktery si vynucuje rozsahem limitovany
text“ (M. Moravcova: ,,Tymova prace v ¢eské etnologii druhé poloviny 20. sto-
leti,“ Lidé mésta 7, 2005, 2 (16): 5-28, cit. s. 6).

Na tuto citaci bych rada navazala druhou pasaz svého blahoprani, ktera
bude, jak jsem avizovala, osobni. Pani doktorka Moravcova totiz na IZV UK,
respektive nasledné na FHS UK jiz takika tfi desetileti zarocuje své rozsahlé
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badatelské zkuSenosti a védecko-vyzkumnou erudici v pedagogické praxi.
Vyuka, véetné vedeni bakalarskych, diplomovych a diserta¢nich praci, pro ni
pritom vzdy byla a je zaroven rozsifovanim vlastni badatelské zakladny, tedy
tymovou spolupraci se studenty a studentkami ve vSech stupnich studia. Kdyz
jsme se spolu poprvé osobné potkaly (mné bylo kolem osmnacti, pani doktorce,
kdyzZ to zpétné pocitam, rozhodné pies Sedesat), navrhla mi vzajemné oslovo-
vani ,kolegyné“. Tento situacni moment byl pro me¢ vpravdé inicia¢ni pro mé
porozumeéni tomu, co se mize a ma odehravat v univerzitnim vzdélavani. S pani
doktorkou jsme poté 1éta spolupracovaly (nebo se i ob¢as mijely) na rtiznych
urovnich — byla jsem jeji studentkou (a pod jejim vedenim jsem psala svou
bakalarskou praci), v ramci magisterského studia jsem participovala na jednom
z jejich vyzkumnych projektt (etnické minority v CR), ¢asem jsem se stala ji
takrka rovnou ve smyslu védecko-pedagogického tivazku na FHS UK, a nakonec
dokonce ve formalni rovin€ i jeji nadfizenou. Ve vSech téchto riiznych situacich
a pozicich z mého pohledu pani doktorka vzdy ptsobila a plisobi, adekvatné
vySe uvedené citaci, jako osobnost s nesmirnym rozhledem a rozsahem, ale
zaroven vzdy reflexivni a tedy nevahajici hledat, nalézt a zaujmout dikladné
promyslené vlastni pozice, které pak mize predavat. Jakkoliv je sama jiZ jistym
ztélesnénim ,,d&jin Ceské etnologie®, které se ostatné jiz konecné pisi, véetné
jejich ,,aspéchd, proher a absurdit®, PhDr. Mirjam Moravcova, DrSc. je pro mé
nejen jejich aktivnim aktérem, ale predevS§im vazenym vzorem.

Mila kolegyné¢, vazena pani doktorko Moravcova, moc Vam dékuiji za to,
Ze jsem méla moznost se s Vami potkat, mohla s Vami spolupracovat, a téSim
se na spoluprace pristi!

Hedvika Novotnd
hedvika.novotna@fhs.cuni.cz

Vybérova bibliografie Mirjam Moravcové za l1éta 2010-2020
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Sandra Kreisslova - Jana
Noskova - Michal Pavlasek:
Takové normdlni rodinné
historky. Obrazy migrace

a migrujici obrazy v rodinné
paméti

Argo, Praha 2019, 424 s.

Monografie tfi etnologld predstavuje
vysledky vyzkumu, ktery se orientuje
na proménu generacnich interpretaci
rodinnych narativa. Cilem autort je pri-
blizit ¢tenari problematiku rodinné paméti
na ptrikladu vybranych skupin a popsat
nejen jeji obsahy, ale i mechanismy a stra-
tegie jejiho prenosu. Autofi se ve své
knize vénuji ¢tyfem skupindm obyvatel,
jejichz prislusnikiim a jejich rodindm do
zivota vyrazné¢ zasahly udalosti 20. sto-
leti, které pro mnoho z nich znamenaly
nucenou ¢i dobrovolnou migraci. Jedna se
o némeckou narodnostni mensinu v Ceské
republice, ¢eskou narodnostni mensinu
v Chorvatsku, sudetské Némce vysid-
lené z Ceskoslovenska a ¢eské presidlence
z Chorvatska (byvalé Jugoslavie). Bada-
telé se rozhodli realizovat pripadovou stu-
dii, na jejimz zakladé uskutecnili rozhovory
se tfemi po sobé nasledujicimi generacemi
rodin spadajici do zvolenych skupin. Z cel-
kového vyzkumného vzorku 35 tfigenerac-
nich rodin autofi interpretuji fungovani
rodinné paméti prostrednictvim jedné kon-
krétni rodiny z kazdé zkoumané skupiny.
Kniha je rozd€lena na ¢tyfi hlavni
¢asti. Prvni se vénuje teoreticko-metodo-
logické kontextualizaci vyzkumu a pojmo-
vému aparatu. Jedna se o podrobné zpra-
covanou ¢ast, kde jsou ¢tenari predstaveny
vyzkumné metody ¢i problematika rodinné
paméti. Autofti se v nasledujicich kapitolach

zabyvaji i dalezitymi pojmy, jako jsou
naptiklad pamét, vypraveéni, migrace,
generace nebo téma cizince (jiného), které
badatelé rozvinou zejména u pasazi tykaji-
cich se ¢eskych presidlencii z Chorvatska
nebo némeckych vysidlencti v Némecku,
kdy se obé skupiny vyrovnavaly s reali-
tou nechténych pristéhovalcti a dle autort
tak prozivali etapu prechodu (liminality).
Druha ¢ast publikace popisuje ,,pfibéhy
z terénu“ a problémy, které museli badatelé
béhem vyzkumu fesit ¢i se jim prizplisobo-
vat. Kvalitné a detailné zpracované kapitoly
obsahujici metodologii i praktické terénni
zkuSenosti predstavuji prinos pro zaci-
najici badatele z hlediska teoretické pri-
pravy na vyzkum i vhled do praxe v oblasti
badani v terénu a jeho mozn4 tskali.
Treti ¢ast reflektuje historii zkouma-
nych skupin. Jedné se o ,povinnou” histo-
rickou exkurzi, ktera ¢tenari slouzi k zis-
kani potrebnych informaci, jez vyuzije
v zav€reéné a zaroven nejzajimavéjsi ¢asti
knihy, kde autofi prezentuji a interpretuji
rodinna vypraveni vybranych respondentti.
Nejvetsi prinos ¢tvrté ¢asti spociva v pribé-
zich tak zvaného malého ¢loveka odehréava-
jicich se na pozadi velkych d&jin. Ctenaf se
tak vydava do intimniho rodinného pro-
stfedi, poznava tradované piibehy, zejména
s ohledem na migrac¢ni zkuSenosti gene-
race zazitku (nejstarsi generace), i jejich
vyznam v konstrukci rodinné paméti
a identity. Néasledujici kapitoly poukazuji
na to, jakymi mechanismy a strategiemi se
ve vybranych rodinach predavaji ptibehy ¢i
zda jsou vypravéci schopni oteviené hovo-
fit o minulosti, nebo ji spiSe vytésnuji. Pro-
stfednictvim zminénych vypraveéni dochazi
k zajimavému srovnani vypoveédi mezi jed-
notlivymi pokolenimi, kter4 mohou na urci-
tou udalost nahliZzet rGznymi pohledy.
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Z pribeéht lze vycist pocity kiivdy, heroizo-
vani skutkd svych predkd, ale i napriklad
snahu utvaret spolecensky obraz ,,obéti“,
nikoli ,,vinika“. Pasaze, v nichz citovani
respondenti vypravéji o neprijemnych
zazitcich (napft. liceni zachrany matky pred
znasilnénim od sovétského vojaka v Sude-
tech), pocitech hotrkosti (napft. kritika ze
strany potomk? presidlencii z byvalé Jugo-
slavie na antikomunisticky orientovanou
politiku statu po roce 1989 a s ni souvise-
jici marginalizaci ¢int jejich predkd, kteri
bojovali za druhé svétové valky), hodnoto-
vych postojich nebo obycejnych lidskych
situacich, které vsak tvori dilezitou rodin-
nou historii, zvySuji atraktivitu recen-
zované odborné publikace i pro Sirokou
vefejnost. Z vyse uvedeného dtivodu se lze
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domnivat, Ze i diky ¢tivosti textu mé kniha
Sanci zaujmout také laika, jenz se zajiméa
o historii 20. stoleti a obyvatele, ktefi jsou
s na8i zemi spojeni.

Monografie Sandry Kreisslové, Jany
Noskové a Michala Pavlaska zabyvajici se
problematikou rodinné paméti na prikladu
Ctyt skupin s migraéni zkuSenosti (nuce-
nou — dobrovolnou) je kvalitnim a cennym
dilem, jeZ ptispiva k pochopeni tématu
mezigenera¢ni transmise v rodinném pro-
stfedi a zaroven Ctenari pribliZuje atrak-
tivni formou ,,malé pribeéhy* prislusnika
zkoumanych spolecenstvi na pozadi slozi-
tych dé&jin minulého stoleti.

Filip Marosi
406673@mail.muni.cz
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