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BAR JAKO VYZNAMNE MIiSTO V MIGRACI

Zuzana Terry
Fakulta humanitnich studii UK Praha

Bar as Meaningful Place in Migration

Abstract: This paper presents the results of a six-month-long field research
conducted in the capital of the Czech Republic in 2013. It is based on the
research of a bar visited by Anglophone migrants. It aims to reveal how
becoming a bar regular helped migrants to adapt to the new country and
maintain their lives there. The studied group of migrants placed important
practices into the space of the bar, through which they formed their meaning
and memory in a new place, their new home. They domesticated the place to
the extent that they had their own seats, glasses, and any newcomer, whether
Czech or migrant, was observed and evaluated. The bar played the role of an
intimate space; it was home-like and it was socially and materially changed
by the migrants. The bar was a place where the migrants’ social bonds were
performed and materialised. It was a place in the time and space of real physi-
cal contact within a migratory network.

Keywords: Anglophone migration; drinking place; third place; expanding
diaspora

KdyzZ jsem poprvé vstoupila do baru The Cat, byla jsem prekvapena, jak sou-
kromé a domacké je to prostredi, jak familiarné se barmanka chova, a ze zde
neni Zadny néapojovy listek. Prostorem zné¢la angli¢tina, coz naznacovalo, Ze
jsou zde predevsim cizinci. Kdyz jsem pak s barmankou mluvila, az posléze
jsem zjistila, Ze je Ceska, piestoze jsem ji zde Gesky promluvit neslysela, poslou-
chala jsem jeji postfehy a bar mé zacal vic zajimat. Ve svych studentskych letech
jsem navstévovala podnik s podobnou doméackou atmosférou, zajimalo mé, jaké
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praktiky k takové atmosféie prispivaji a co zpusobilo, Ze je tento bar anglofon-
nim ostrivkem uprostred ceské kotliny.

Bar jako misto, kde se pije, je specifickym mistem odpocinku, relaxace, ale
také rituald (Fox 2004; Douglas 2003; Altman 2003; Oldenburg 1999). Mista,
kde se pije, maji liminalni funkci, dochazi zde ke sblizovani, stmelovani, vytvari
se zde specifické praktiky a ustanovuji vztahy na bazi liminality. Pravidelny host
si k mistu své pravidelné navstévy vytvari socidlni vazby a ziskava tak socialné
vyznamné misto, které Oldenburg (1999) oznacuje jako treti misto. Misto,
které je oteviené a vzdy pripravené svého Stamgasta uvitat, zaroven se jedna
0 misto s pravidly ustanovovanymi pravé pravidelnymi navstévniky (Stamgasty)
(Fox 2004; Oldenburg 1999). Jedna se o misto verejné, jehoz mira verejnosti je
neustale vyjednavana a ustanovovana (Pospéch 2015). Pro migranty je pak bar
dalezitou socialni tepnou, kter4 jim po dlouholetém pobytu v CR jiz neslouzi
jako informacni uzel (Tilki 2006; Kandert 2004), ale jako duleZity prostor pro
relaxaci a sdileni. Podobn¢ jako festivity predstavuje pro migranty prostor
pro formovani a vyjednavani migrac¢nich vazeb a identit (Bittnerova, Morav-
cova 2019). Bar The Cat promyslim v kontextu privilegované migrace (Light
2010; Mair 2003; Benson — O’Reilly 2009), rozsitujiciho kruhu treti diaspory
anglofonni migrace (Ho 2008), jako misto, kde se pije (Fox 2004). Promyslim
socialitu i materialitu antropologického mista dle Augé (1995), plného vyznam?.
Diky vyzkumu v ¢ase transformace baru jsem méla moznost promyslet vyznam
strategii aktéra pro zachovani jejich baru.

Globalizace a anglofonni migracni vazby

Globalizaci zrychluje nejen rozvoj komunikacnich prostiedka a techniky, ale
také rychle se roz$ifujici anglicky jazyk, ktery se stava globalni lingua franca
(Light 2010; Mair 2003). Diky této skute¢nosti migranti z anglicky mluvicich
zemi nejen snadno navazuji a udrzuji transnacionalni vazby napri¢ riznymi
staty svéta, ale navic jsou zvyhodnéni pri adaptaci a integraci v cilové zemi,
k tomu tézi i ze svého relativniho ekonomického bohatstvi (Benson — O’Reilly
2009) vyplyvajiciho z prevahy prosperujicich, technologicky vyspélych zemi.
Anglofonni migranti jsou tedy v kontextu globalnich migracnich toku privi-
legovani, coz se promita do jejich postmigracnich procesti. Tlak na ovladani
jazyka cilové zem¢ je pro né mensi, protoze sluzby, respektive komunikace
v jejich rodném jazyku, angli¢ting, jsou dostupnéjsi. Migracni sité, které jsou
¢asto u anglofonnich migrant budovany na zaklad¢ znalosti anglického
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jazyka, jsou vyznamné nejen pfi rozhodovani o trajektoriich migrace, ale také
pfi (re)imaginaci a (znovu)vyjednavani socialnich vazeb a pri ustanovovani
pocitu prindlezeni (belonging) (Bilecen — Lubbers 2021). Migracni sit pak
ovliviluje proces integrace, jez je klicova pro socialni a ekonomicky tspéch
migrantu. Integrace je zjevné ovlivnéna pritomnosti a vyuzitim socialnich vazeb
v migracni siti (Poros 2011).

V souvislosti s privilegovanosti migrantt z vyspélych zemi je zajimavy
emicky pohled aktérd na vlastni migra¢ni zkuSenost. Nazev expat tedy expa-
triant &i expatriot je migrant, ktery prichazi do Ceské republiky z vyspélych
zapadnich zemi na omezenou dobu, zpravidla vyslan materskou zahrani¢ni
firmou do dcefiné firmy v Ceské republice, a to do vyssiho, piipadné stiedniho
managmentu (Drbohlav — Gértner 2012; Hanzlikova 2012). Toto oznaceni, které
pouzivaji sami aktéfi, je posouva do ekonomicky a statusove vyssi roviny, spojo-
vané s migraci z vyspélych zemi, nicméné nema nebo nemusi mit opodstatnéni.
Toto oznaceni tak miiZe prispivat k hegemonii migrace z vyspélych zemi, a proto
je ve své studii pouzivam v kurzivé, jako emicky nazev vlastni skupiny.

Do anglofonni migracni sité se zapojuji migranti z rdznych zemi ptivodu,
kteri ovladaji anglicky jazyk na dobré komunikacni trovni a pouzivaji jej jako
lingua franca. Ho (2008) hovoti o rozsitujicim se kruhu anglické diaspory, uva-
zuje o tiech typech diaspor, které vytvareji anglofonni migranti. Prvnim jsou
diaspory, jejichZ ¢lenové pochazeji ze zemi, kde je anglic¢tina rodnym/matefskym
jazykem. ,,Druhou® diasporu pak tvori lidé z ptivodné kolonizovanych zemi,
kteri pouzivaji anglic¢tinu vedle mistnich jazyka. Tuto klasifikaci rozsituje Ho
o ,treti“ diasporu, tak zvany expanding circle, kterou tvori ti, kdo se anglicky
naucili v ramci sekundarni socializace, tedy v ramci vzdé¢lavani. Skrze tento
vzdélavaci model si vytvareji kulturni povédomi o anglicky hovoricich zemich,
buduji si vztah k anglofonnim prostordim a znaji a uznavaji jejich normy a hod-
noty. Casto se jedna o osoby s migra¢ni zkusenosti ziskanou v anglofonni zemi.
Timto zplisobem se do migracnich siti ,tieti anglofonni diaspory* zapojuji lidé
z majoritnich neanglofonnich spole¢nosti, kteri se naucili anglicky, disponuji
védénim o anglofonnich kulturach a vétSinou maji migra¢ni zkuSenost ¢i jinou
silnou spojitost s anglicky hovorici zemi. Prestoze tedy anglofonni diaspora
¢asto neni homogenni z hlediska etnickych, narodnich a ob¢anskych identit,
jedna se o spole¢nost, ktera disponuje spole¢nym a kulturnim povédomim pod-
porenym kosmopolitnimi identitami, kdy jazyk komunikace hraje vyznamnou,
nikoliv v§ak jedinou roli pri navazovani a udrzovani socidlnich vazeb (Ho 2008).
Anglofonni migrace v majoritni spolecnosti obyva a vytvari specifickd mista,
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mista setkavani a vytvareni migracnich siti. Prave takové misto je predmétem
této pripadové studie. V nasledujici ¢asti tedy definuji pojeti mista a prostoru
a dostavam se ke st€Zejnimu pojmu této studie — tretimu prostoru.

Misto a verejny prostor

Cresswelliv koncept definuje mista jako vyznamné prostory, se kterymi jsou
lidé spojeni. Mista musi byt na stran€ jedné prostorove, fyzicky ukotvena, musi
mit vizualn€ materialni formu, na stran€ druhé musi mit také néjaky vztah
s lidmi, byt intimnim/davérnym prostorem, s nimz se poji néjaka intenzivni
zku$enost jedince ¢i skupiny (Cresswell 2004: 63). Podobné i Barker popisuje
misto jako fyzicky ukotvené ,v ur¢itém prostoru, jehoZ smysl predstavuji
a vytvareji socialni vazby a jenz se vyznacuje identifikacemi nebo emocemi s nim
spojenymi“ (Barker 2006 v Okénkova 2015: 516). Augé (1995) nabizi koncept
antropologického mista. Misto v jeho konceptu je relac¢ni, ¢lovek si k nému
vytvari vztah. Podle autora je definovano tfemi rysy — vztah ¢lovéka k mistu
je dan jednak socialnimi vztahy, které zde clovék navazuje a realizuje, jednak
historii, ke které se miize vztahovat, a jednak urcitou identitou. Mista, ktera vyse
uvedenymi rysy neoplyvaji, Augé nazyva ,nemista“, prazdné prostory, které
jsou podle n€j v supermodernim svété ¢im dal tim ¢astéjsi. Low (1996) mluvi
o vzajemné se doplnujicich perspektivach vtéleného, socialné produkovaného
a socialné konstruovaného prostoru. Vtéleny prostor znamena, Ze je utvaren
tély a praktikami lidi. Socialné produkovany pak znamenad, Ze jsou zde agenti,
ktefi prostor utvareji (napriklad pocet obyvatel, dostupnost materidlu, stavajici
technologie, ekonomicka zdatnost populace). Socialné konstruovany prostor
znadi zplsoby jednani a vyznamy, které se v prostoru realizuji a skrze které je
prostor néjak chapan a n¢jak se uziva.

O mistech Ize dale uvazovat skrze koncept verejného versus soukromého
prostoru. Verejny prostor je dle Pospécha prostor, do néhoz mlzZeme vejit, je
zde fyzicka moznost vkroc¢eni do prostoru, stejn€ jako se jedna o symbolicky
otevreny prostor, do néhoz smime vstoupit. Jedna se o prostor, do kterého maji
vSichni zakonny pristup (Pospéch 2015: 20-21). Typickym vefejnym prostorem
se rozumi napriklad nameésti, ulice nebo verejné parky, ale jako verejny prostor
je mozno v urcitém smyslu chapat i bar, do kterého ma ze zakona pristup kdo-
koliv. Ve verejném prostoru se setkavaji lidé, kteri se osobné neznaji, jsou si
navzdjem cizinci, ktefi v tomto prostoru svoji pritomnost akceptuji. Prostor,
ktery by byl zcela univerzalné pristupny vSem a bez rozdilli, ovSem neexistuje.
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Pospéch proto uvazuje, Ze verejny prostor, respektive jeho verejnost je neustale
vyjednavana, pricemz ono napéti je mezi otevirenosti a neomezenym pristupem
na stran¢ jedné a poZadavkem provadét kontrolu téch, kdo vstupuji, na strané
druhé. Verejnost prostoru ve smyslu pristupu je tak mozno chapat jako $kalu
mezi otevienym pristupem a kontrolou.

Stejné jako u obchodnich center, ktera sleduje Pospéch (2015), je i u baru
potifeba vyporadat se s pojmy vefejny a soukromy prostor. Verejny prostor by
m¢l byt v opozici proti soukromému prostoru, ktery je definovan vlastnictvim
soukromou osobou. Bary, stejné€ jako ndkupni centra, jsou vlastnény soukro-
mymi vlastniky, presto jsou ve smyslu otevieného piistupu prostorem vefejnym.
Nissen (2008) pro to navrhuje terminy jako pseudoverejny nebo semiveiejny/
poloverejny.

Verejnost nebo uzavienost prostoru je ovSem vzdy vyjednavana. UZivatelé
verejného prostoru jsou aktivnimi aktéry, ktefi zde zamérné vytycuji sva teri-
toria a tim mohou prostor ¢init mén€ vefejnym. Lidé s nezddoucim chovanim
nemusi mit do prostoru pristup primo zakazan, nicmén¢ prostor maze mit
takové podminky, ve kterych se urciti jedinci nebudou citit dobre. Vysledkem
mizZe byt zména ve vnimani vefejného prostoru, nebot urcité jeho ¢asti tak
mohou byt kolektivné vnimany jako soukromé (Karrholm 2007). Pravidla
jsou reprodukovana v ramci vnéjsiho regulativu, tedy zakonem, vyhlaskami,
psanymi pravidly. Nicméné kazdé misto se svymi vztahy, identitou a historii
ma také implicitni pravidla, ktera jsou konstruovana a vyjednavana v interakci
osob (Pospéch 2015). Bar jako misto, kde se pije, mtze byt pak v dtsledku
spolec¢enského vyjednavani i siln¢€ exkluzivni.

Treti misto

Vyse bylo uvazovano o barech a hospodach jako o verejném ¢i poloverejném
prostoru. Sociolog Ray Oldenburg tato mista vymezuje nikoliv ve vztahu
k vefejnému prostoru, ale k prostoriim domova a prace. Ve své knize The
Great Good Place (1999) popisuje tieti misto, které situuje do bart, hosptidek,
kavaren Ci vinaren, ale také knihoven nebo pradelen a kadernictvi. V§ima si, ze
kromé domova (prvni misto) a prace (druhé misto) existuje dalsi spolecensky
vyznamné misto: nezavazné neformalni verejné misto, kde se lidé mohou schazet
a druzit bez zjevnych diivodii. Aby se jakykoli prostor mohl stat takovym mis-
tem, musi mit urcité znaky. Oldenburg je popisuje takto: musi byt na neutralni
pude, kde se lidé schazeji dobrovolné; musi to byt rovnostarské misto, kde se
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mohou setkavat rizni jedinci, ktefi musi mit moZnost zanechat svij status prede
dvefmi; nalada zde byva pozitivni a predevS§im nevazana, Zertovna; treti misto
si vytvari svou spole¢nost pravidelnych navstévnikd — Stamgasta; dilezitou
¢innosti zde je konverzace.

Treti misto je ,,domov mimo domov*, kde se neznami lidé stavaji znamymi
a prateli. Jedna se o prijemné nezavazné setkavani, bez zjevného davodu.
Oldenburg ale tvrdi, Ze se zaroven jedna o velmi didleZitou ¢innost, kterou nelze
vykonavat v zadné jiné instituci. Pro zdravy verejny Zivot ve funkéni spole¢-
nosti je takové neformalni misto setkavani dalezité. Vyplnuje lidskou potiebu
komunikace, je Iékem na stres, osaméni a odcizeni. Dle Oldenburga je na téchto
pravidelnych navstévach tretiho mista jde o mnohem vic nez o odpocinek
a ulevu od stresu (Oldenburg 1999).

Jedna se o rovnostarské misto, je to Cista sociabilita (Simmel 1997), zna-
mena prilezitost, kdy se lidé setkavaji z jediného diivodu — pro potéSeni, tedy
radost a uvolnéni, aby se setkali, bez kontextu, bez ucelu, povinnosti nebo
role. Jsou zde akceptovani pouze pro sebe samé, zde nepodléhaji podminkam
politického ¢i ekonomického Zivota. Na tretim misté je nalada pozitivni, icelem
je uzit si spole¢nost ostatnich v jejich rozmanitosti a neutapét se v nestesti i
smutku (Oldenburg 1999).

Konverzace je hlavnim bodem programu, jedna z nejdilezitéjsich cha-
rakteristik ¢rfetiho mista je bodréa, vtipna az dobirava atmosféra. Ve srovnani
s diskuzi na jinych mistech je vtipn€jsi, dramati¢t€jsi a procvicuje divtip. Ta
nejlepsi treti mista jsou ta, kam muze ¢lovék prijit témér kdykoliv béhem dne
a byt si jist, Ze tam bude n€kdo znamy. Tato mista jsou pripravena, kdykoli ¢lo-
véka prepadne samota nebo potieba si popovidat, treti misto je zdroj relaxace.
Tato mista potvrzuji a zintenziviuji vazby mezi lidmi a tvori komunity. To,
co pritahuje stalé navstévniky, jsou ostatni navstévnici, nikoli management.
V pripad¢, Ze tam nejsou ti spravni navstevnici, pravidelni navstévnici, kteri
je utvari, davaji mu charakter a dominuji mu, je treti misto jen prostor. Je ale
dutilezité akceptovat i nové tvare, kazdy pravidelny navstévnik byl nékdy novac-
kem (Oldenburg 1999).

Treti mista jsou nevyrazna, neokazald, nebyvaji inzerovana, nejsou ele-
gantni, pro nezasvécené nedélaji zvlastni dojem. Musi vyzarovat urcity pocit
domackosti, obvykle je to star$i misto, které neni okazalé, novotou nepftitahuje
ptili§ novych lidi a chrani pfed nimi domackou atmosféru (Oldenburg 1999).
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Mista, kde se pije, bar

Na uvod svého uvazovani o mistech, kde se pije, bych se rdda vymezila vici stu-
diim, které interpretuji piti alkoholu v kontextu socidln€¢ patologického chovani
(studie z oblasti zdravi). Prekvapivé neni mnoho ani antropologickych studii
o socialnim aspektu piti alkoholu a jeho roli v sdileni a sblizovani. Nicméné, piti
alkoholu je do zna¢né miry neproblematicka spolec¢enska aktivita (napt. Heath
1987; Fox 1998; Douglas 2003; Altman 2003). Piti bylo vZdy soucasti spole-
cenského Zivota a patii ke spoleCenskym udalostem. Piti je soucasti sdruzovani
a oslav. Dle Douglasové je piti v zasad¢ spolecensky akt, provadény v urc¢itém
socialnim kontextu (Douglas2003: 4). Obecna antropologicka perspektiva je,
ze ve vét§iné kultur je piti alkoholu béZnou soucasti oslav a oslavy jsou z emické
i etické perspektivy interpretovany nejen jako normalni, ba dokonce zavazné
(Sokol 2004). Piti (nejen alkoholu) se podili na konstrukci osobni identity a ma
inkluzivni i exkluzivni funkci (Douglas 2003: 8) — naptiklad pripit si s nékym
znamena prijmout jej mezi sebe (podobné mluvi i o spole¢ném jidle).

Bary jako mista piti se jevi jako spolecensky jednotici, rovnostarska socialni
prostiedi, anebo prinejmensim mista, kde je rozliSovani spole¢enského postaveni
zaloZeno na jinych méritkach nez v okolnim svété. Hlavni alohou téchto mist
je napomahani spolec¢enskému sblizovani (Fox 2004), respektive navazovani
a utuzovani socialnich vazeb. PrestoZe misto, kde se pije, je vyznamnou soucasti
urcité kultury, Ize je uvazovat jako ,,spole¢enské mikroprostredi®. Jedna se o cha-
oticky, mezni, hrani¢ni stav, ve kterém clovék najde urcity stupen ,,kulturniho
odpusténi (misto, kde neni nutné striktné dodrzovat vSechny bé&zné normy
okolniho svéta), kratkodoby odpocinek nebo také pozastaveni spolecenské
kontroly (Fox 2004).

Roli pohostinstvi, tedy mista, kde se konzumuje alkohol a jidlo, popisuje
také Haukanesova, ktera zkoumala ¢esky venkov v obdobi postsocialistické
transformace (Haukanes 2004). Popisuje pohostinstvi jako mista setkavani,
ktera plni dulezité spolecenské funkce, podporuji pocit soundlezitosti ve spo-
le¢nosti a jsou centrem predavani informaci. Mohou byt i mistem reseni
mnohych obecnich rozhodnuti a mistem, které prislusnik dané komunity musi
obcas navstivit, aby z této komunity nebyl vylou¢en. Dle Haukanesové je tedy
pohostinstvi socialnim pojitkem. Josef Kandert si také v§ima role pohostinstvi,
respektive vesnické hospody, a vyzdvihuje daleZitost t€chto mist v Zivote lokalni
spole¢nosti, kdyZ je oznacuje za informacni uzel. Je mistem, kde se schazeji
informace a ¢lenové dané lokalni spole¢nosti si je zde vyménuji (Kandert 2004).
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Karel Altman (napt. 1993; 2003) se vénuje situaci brnénskych a prazskych
hospod v 19. a 20. stoleti. V8§ima si jejich vyznamu pro spolec¢ensky zivot. V auto-
rove pojeti je hospoda ,,magické misto“. Uvazuje o ném ale i jako o alternativnim
domovu (Altman 1993). V. mnohém potvrzuje Oldenburgovo pojeti tietiho pro-
storu. V této souvislosti uvazuje i o povaze navstévnikl. Zatimco pro nahodné
ptichozi hospoda onim alternativnim domovem neni, jinak to je u pravidelnych
hostd — Stamgastl. Autor pritom naznacuje, Ze stavani se Stamgastem je zalo-
Zeno na vyjednavani mista v prostoru hospody a spociva v nauc¢enych odlisnych
zplsobech jednani, respektive praxi.

Autori, ktefi se zabyvaji bary a jinymi misty, kde se pije, si v§imaji i ur¢itych
praktik, které jsou s t€émito prostory spojené (Altman 1993; 2003; Douglas;
2003; Kandert 2004; Haukanes 2004; Fox 2004). Kromé¢ piti alkoholu se jedna
o specifické formy komunikace. Foxova ve svém popisu anglickych hospod
vyzdvihuje Stamgastské pravidlo vitani. Kdyz stamgast vstoupi do hospody,
¢asto ho uvita sbor pratelskych pozdravh pritomnych Stamgastu i obsluhy.
Vitaci pravidlo vyzaduje od obsluhy a Stamgastt, aby uvitali kazdého ze
Stamgastli sborem (Fox 2004). Hostinsky a obsluha vzdy oslovuji Stamgasty
jménem a ti vzdy oslovuji obsluhu, hostinského a jeden druhého také jménem.
Stmelovani mezi §tamgasty je dale posilovano pouzivanim prezdivek. Rikat
nékomu prezdivkou obecné znamena velky stupen divérnosti. Bézné pou-
ziva prezdivky pouze rodina a blizci pratelé. Casté pouzivani prezdivek mezi
Stamgasty a obsluhujicimi dodava pocit sounalezitosti. Hospodska prezdivka
¢asto neni pouzivana prateli a rodinou mimo danou hospodu, ba dokonce ji
ani nemusi znat. Hospodské prezdivky jsou ¢asto ironické: tieba velmi maly
§tamgast mize byt znam jako Dlouhan (Fox 2004). Stamgasti mluvi v kédech
danych sdilenou historii. Soukromy jazyk zdlraznuje a posiluje spole¢enské
vazby mezi lidmi, zaroven to mezi nimi zdliraznuje a posiluje smysl rovnosti
(Fox 2004).

Vyznam pohostinskych zarizeni pro migranty tematizovala Mary Tilkiova
(2006). Byt se primarné zabyvala otazkou zdravi migrant a ¢lanek pojednava
predevsim o vysoké konzumaci alkoholu irskymi imigranty v Britanii, definuje
zaroven irskou hospodu v Anglii jako misto, které migrantiim zprostiedkovava
fadu funkei a vyznama. PredevS§im zde nachazeji své migracni sité a vytvareji
a udrzuji diasporické vztahy (Tilki 2006). Irska hospoda v Londyné je tedy
mistem pro udrZovani, popripadé reprodukci kulturnich hodnot zemé ptivodu.
Autorka upozoriiuje na spolec¢ensky prinos, ktery irské hospody v Britanii pro
Iry, ktefi zde ziji daleko od domova, predstavuji (Tilki 2006).
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Tilkiova (2006: 21) uvadi: ,,dale se da irska hospoda chapat jako alternativa
kostela a krajanskych spolkt. Nabizi kontakt s diasporou pro ty, ktefi nemaji
zgjem se setkavat v kostelech nebo irském centru, ktefi neinklinuji ani k hod-
noté viry, ani k udrzovani a posilovani etnické identity. Mladi Irové se neradi
identifikuji s tradi¢ni irskou spole¢nosti 50. let minulého stoleti. Proto irska
hospoda, at uz autenticka, nebo takova hospoda, z které si Irové zkratka udélali
misto pro setkavani, pro n¢ 1épe zprostiedkuje soudobou irskou kulturu, hudbu
a prostredi, kde je bezpe¢né byt Irem®.

Autorka navic interpretuje i nadmerné piti alkoholu. Uvazuje, Ze to odrazi
8irsi struktury spolecenského Zivota Irti v migraci. Vzhledem k pietrvavajicimu
stresu urcité casti irské komunity, potencialnimu kulturnimu Soku, stesku
po domoveé a vnimani vlastni ,,jinakosti“ je zde alkohol prostfednikem, ktery
posiluje hledani pocitd familiarnosti spole¢nosti, poZitek a uvolnéni. To vSe
podle Tilkiové nabizi irskym migrantim irska hospoda (Tilki 2006).

O roli baru ve vztahu k anglofonni migraci v CR pige také Hrdli¢kova
(2008). Autorka uvadi, Ze migranti z USA v priibéhu devadesatych let 20. stoleti
konstituovali svoje migraéni sité v CR jak na bazi interpersonalnich vztahd, tak
i ustanovenim institucionalizovanych forem. Mezi tyto instituce zarazuje i tak
zvané expat bary, jako jednu z nejviditelnéjSich instituci, které se etablovala
a kontinualné funguje v ramci migracni sité. Podoba expat bar(i v Praze je
rizna a jejich historie saha az do pocatku devadesatych let, jeden z nejstarsich
oslavil 29 let své existence. V této praci se budu vénovat jedné z téchto instituci
expat baru, ktery ovSem vznikl o néco pozdéji.

Ve své studii navazuji na vySe uvedené tivahy o anglofonni migraci, verej-
ném prostoru, tietim misté a roli pohostinstvi v utvareni a vyjednavani social-
nich vazeb migrantd, respektive migracnich siti. Mym cilem je uvazovat o roli
expat baru jako vyznamného mista, mista s vyznamem ve vztahu k migraci.
Na zakladé pripadové studie jednoho expat baru budu hledat odpovédi na nésle-
dujici otazky: Jaké vyznamy expat baru pripisuji jeho pravidelni navstévnici?
Kdo jsou aktéri, kteri vyjednavaji rezim expat baru? Jak toto misto vyjednavaji,
tedy skrze jaké praktiky utvareji jeho povahu? Na pozadi pribéhu baru se mi
dari rozkryvat strategie, které rozehravali anglofonni Stamgasti, aby udrzeli
,»SVUj“ expat bar.
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Metody

V predkladané studii predstavuji data ziskana na zakladé zucastnéného
pozorovani, které jsem provadéla od ¢ervence 2013 do ledna 2014, a osmi
polostrukturovanych rozhovort se Stamgasty a provozovatelkou/barmankou
v expat baru v rezidenéni ¢asti Sir§iho centra mésta. Do spole¢nosti expat baru
m¢ uvedla barmanka a oteviela mi tak prostor, kterého jsem se na Sest mésicti
stala soucasti. Méla jsem tak moznost, vedle zminénych polostrukturovanych
rozhovord s jadrem anglofonnich §tamgastli (s osmi nejcastéjsimi hosty), pozo-
rovat ustanovovani a udrzovani povahy tohoto mista a jeho pravidel. VSichni
Stamgasti byli v dobé mého vyzkumu v Ceské republice pies deset let, kromé
jedné zeny, ktera zde byla necelé tfi roky. Stamgasti byli ve véku 40 az 55 let,
vétSinou muZi Zijici v partnerském vztahu. Vice o aktérech v kapitole Migrac¢ni
sit vytvarena kolem expat baru The Cat.

Zajimaly mé vyznamy, které Stamgasti s barem spojovali, a pravidla
jednani, ktera jsem vyvozovala z jednotlivych interakci mezi rdznymi aktéry
(Stamgasty, personalem, dalsimi hosty a objekty). Snazila jsem se navstévovat
expat bar v raznych ¢asech a v kontextu riznych udalosti (oslavy, rozlouceni
s pavodni majitelkou, vernisaz, koncert, Vanoce, Silvestr), abych zaznamenala
kazdodennost i svate¢nost, respektive zivot baru v jeho riznych modalitach,
a vyloucila tak podminénost danou aktualnim sloZenim a chovanim navstévnika
i materialitou mista.

Na anglofonni diasporu jsem dlouhodobé osobné navazana: manzel je
migrant z Velké Britanie. Instituci expat bart jsem znala z predchozi osobni
zkuSenosti. Konkrétni expat bar, kde jsem provadéla vyzkum, jsem ovSem
zacala navstévovat az v ramci svého bakalarského projektu. Presto byli v baru
lidé, které jsem znala jiz z minulosti. Byla jsem zde tedy v pozici ¢astecného
insidera. Moji ,,gatekeeperkou” se stala Olga, barmanka a provozovatelka v jed-
nom, se kterou jsem se spratelila, coz mi zajistilo prijeti ze strany Stamgast
a usnadnilo organizaci rozhovor(. Pfi domlouvani rozhovord mi byla napo-
mocné a diky ni mi béhem jednoho dne osm vyznamnych aktérdi baru prislibilo
rozhovor. Tyto rozhovory jsem pak béhem néasledujicich dvou tydni realizovala.
Rozhovory se tykaly predev8im vztahu k danému baru a lidem v ném, vztaha
mezi Stamgasty a pravidelnosti navstév baru. Ke komunikaci o vztazich k baru
a lidem v ném byla diky koupi baru jinymi provozovateli vhodn4 prilezitost,
aktéri byli v této dobé& debaté o baru priznivé naklonéni a konverzace vznikala
velmi spontanné.
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Expat bary, respektive podniky nejsou oficialni kategorii, ktera by tento typ
pohostinstvi mapovala ve statistikach ¢i jinych oficialnich dokumentech. Jejich
seznam si nemuzete nikde precist. Mozna nepiekvapivé (s ohledem na text nize)
je nelze najit ani na www.expat.cz, ani na jinych strankach cilenych k anglofon-
nim migrantm. Jediny, pon€kud zvlastni seznam byl v dobé vyzkumu uveden
na nelso.com (mistni vyhledavac v anglickém jazyce, nyni jizZ neexistujici), jed-
nalo se ovSem o prehled prestiznich, luxusnich podnika, které demonstrovaly
svou mezinarodni klientelu, a to i smérem k majoritni spole¢nosti. Seznam lakal
k navsteéve nejen anglofonni diasporu, ale Sirokou verejnost a turisty se zajmem
o setkavani s kosmopolitni spole¢nosti. Zatimco podniky daleZité pro bézné
anglofonni migranty s atmosférou ,,t/’etiho mista pro anglofonni migranty“
(jako zkoumany bar) byly tomuto prehledu neznamé.

Bar, ktery jsem sledovala, byl v dobé€ vyzkumu dobre etablovany podnik se
stalou skupinou Stamgasti (viz kapitola Migrac¢ni skupina kolem expat baru The
Cat). Bar se nachazel nedaleko centra v charismatické rezidentni ¢tvrti, ke které
priléhaly rozsahlé a s oblibou navstévované meéstské parky. Vlastni umisténi
baru bylo ve zvySeném prizemi ¢inZovniho domu na ru$né ulici. Podnik byl
nenapadny, pouze u okna byl podlouhly vyvésni §tit s vyobrazenim muze v bry-
lich a ndzvem The Cat. Vchod bylo obtiZné nalézt, pfi své prvni navsteve jsem
méla pocit, Ze se jedna o soukromy klub pro uzavienou spole¢nost. Do baru
¢lovek vchazel hlavnim domovnim vchodem, po par schodech vzhtru vzal
za kliku neoznacenych dveri a vstoupil. Ani uvnitf nebyl bar nijak okazaly, byl
zjevné upraveny z puvodniho tfipokojového bytu. Dvere vedly rovnou do hlavni
mistnosti baru, od dvefi napravo byla chodba a dalsi dvé mensi mistnosti. Cel-
kem pojal bar cca 30—40 sedicich navstévnikd, pii vétsich udalostech zde byla
obsazenost vyssi, ale ne vSichni mohli sedét.

Migracni sit vytvarena kolem expat baru The Cat

Vznik anglofonni diaspory (v kontextu konceptu Ho 2008) Ize spojit s migra¢nimi
proudy, které do CR prichazeji po roce 1990 z riiznych ekonomicky vyspélych
zemi globalniho severu. V jejim ramci miazeme identifikovat jednotlivé viny, které
privadély odlisné skupiny migrantli v ramci jejich motivaci i zapojeni do struktur
spole¢nosti ceského statu (Topinka a kol. 2018). Anglofonni diasporu tedy tvorili
lidé na pozicich vysokych manazer (Hrdlickova 2008), specialisté pracujici
v oborech, jez vystudovali, jako radovi zaméstnanci, lektori, ktefi v rdmci pra-
covniho trhu uplatnuji svoji znalost angli¢tiny, ale i lifestylovi migranti (Slavkova
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2007), pro néz se pobyt v CR stal do¢asnymi ,,prazdninami®. Protoze anglicky
jazyk je vychozim pojitkem, jsou soucasti anglofonni diaspory i mistni lidé,
velmi Casto partnerky Ci blizci pratelé, kteri své Clenstvi zde potvrzuji plynulou
angli¢tinou i kulturnimi znalostmi anglofonnich zemi (srov. Ho 2008).

Sledovana skupina Stamgastt a jejich pratel kolem expat baru The Cat
v letech 2013-14 nalezZela k anglofonni diaspore. Dali se zde dohromady lidé
nejruznéjSich socialnich statusd, jejich poutem byl krome anglického jazyka
i vék a doba prichodu do CR, coz se nutné podilelo na podobné migraéni zku-
Senosti, kterou mohli sdilet. Sdileni podobnych zkuSenosti mezi tieti diasporou
se ukazuje jako dilezity faktor pro sbliZovani (Terry 2022). Vyznamy, které
expat baru pripisovali aktéri, je mozno, vzhledem k jejich dlouholeté a Casté
navstévnosti podniku, dobre analyzovat. V nejuzsim jadru migracni sité ang-
lofonnich Stamgastt expat baru se nachazelo pét az osm osob: ti'i muZi — blizci
kamaradi, dva z USA a jeden z Velké Britanie, ktefi do baru chodili kazdy nebo
témér kazdy den, dale jedna zZena z USA a jeden o néco star$i muz z USA, kteri
navstévovali bar n€kolikrat tydné a stravili zde n€kolik hodin. Patfili k nim i tFi
dal8i muzi z USA, kteri chodili do baru nékolikrat do tydne a Q z USA, ktery zde
nékteré dny pracoval jako barman. Vsichni $tamgasti prisli do Cech na pielomu
milénia (kromé Zeny z USA, kter4 byla v tu dobu v CR pouze dva a pil roku),
vSichni byli ve véku mezi 40 a 55 lety. Vazby v ramci jadra oznacovali za velice
blizké, pratelské, zaloZené na velké davére.

Thomas (USA, 11 let v CR): ,,Je to tizké skupina, ale je spousta ... jako jadro je
uzke...!

Adam (Velka Britanie, 13 let v CR): ,,Q mi byl i svédkem na svatbé. Takze jsme
hodné blizka, tésna skupina. Jsou to lidi, které znam hodné dlouho. ... I kdyz se

zname z riznych mist...“2

Kromeé jadra tvorilo Stamgastskou anglofonni migra¢ni sit kolem expat baru
mnoho dalSich lidi, kteri navstévovali bar nepravideln€, nicméné se spolecné
znali a patrili do spole¢né sité pratel, kteri spolu podnikali i jiné aktivity. Sit
se skladala z anglofonnich migrantd s podobnou migracni zkusenosti, ktera
souvisela s dobou prichodu ve stejném obdobi, v dynamickém obdobi tranzice

U ,... It’s a tight group but there is a lot of... like the core is tight...

2 ,Q was also the best man on my wedding. So you can see it’s a very close, neat group. It’s people
who’ve known each other for a very long time. ... Although we’ve all known each other from different
areas...“
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Ceské republiky v ramci postsocialistického vyvoje. V této dobé zde byly jiz
vytvoreny migracni instituce (na rozdil od neorganizovanych devadesatych let
v obdobi prichodu dobrodruzné, lifestylové migrace) a po anglofonnich migran-
tech byla silna poptavka pro jejich kulturni kapital (anglicky jazyk). Jednalo
se o velky boom tzv. rodilych mluvcich jako lektort jazyka, ale zaroven byla
uz znacna poptavka i po anglofonnim managementu v nadnarodnich firmach,
které komunikuji v anglickém jazyce. Cesky management na pielomu milénia
tuto lingua franca jesté€ v takové mire neovladal. Anglofonni migranti tak méli
vyhodné podminky pro institucionalni prijeti a ekonomické zajisténi.

Kromé migrantd z anglofonnich zemi do této sité patrilo i nékolik malo
Cechd, Italka a Fin. Vsichni vyborné ovladali komunikativni angli¢tinu, ¢asto
podpoienou migra¢ni zkugenosti v anglofonni zemi. Z Cechil bylo nejéastéji
mozné potkat Ctyficetiletého muze, ktery Zil nékolik let v Kanadé, jeho ¢eskou
kamaradku, ktera méla také migracni zkuSenost, a samoziejmé o néco mladsi
ceskou barmanku/majitelku, ktera studovala cizi jazyky.

Pro sledovanou skupinu byl bar vyznamnym mistem socialnich vztaht
mimo domov a praci. Skupina kolem expat baru predstavovala pro anglofonni
migranty — Stamgasty ¢ast socidlni sité v CR, kterou pokladali za blizkou a pro
sebe dulezitou.

Charles (USA, 9 let v CR): , Tohle je, jako, tady se setkavam se vSemi svymi piateli.
Rozhodné skoro véechna moje sociélni interakce se dé&je tady, skoro véechna.*?
Linda (USA, 2,5 roku v CR): ,.... je hezké mit misto, kam miizu jit relaxovat, kde miizu

sdilet... a neni to jen to, ja bych nechtéla jen to, vi$ jak, jenom lidi, ktefi mé znaji.“*

Vztah ke skupin€ kolem baru nespocival pouze v navazani a udrzovani blizkych
vztah, které se v ddsledku migrace na novém mist€ nové ustanovuji. Lidé kolem
expat baru explicitné asociovali toto misto s pojmem domov.

Charles (USA, 9 let v CR): ,,... my jsme tady vsichni pratelé, zname se, kdyz sem
¢lovek prijde, citi se jako doma.*®

3 ,This is like where I meet all my friends. It‘s definitely almost all of my social interaction happens
here, almost all.“

4 It’s nice to have a place to come to relax, where people know you, where you have a share ... it’s
not just that, I wouldn’t want that, you know just people which know me.“

5 ,We all are just friends here we all know each other, when you come in you just feel like you’re home
pretty much.”
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Dokonce vztahy v rdmci migraéni sit€ vyzdvihovali a porovnavali se vztahy
ve vlastni rodin€. Teze, Ze bar je ,,domov mimo domov®, tak v souvislosti
s migraci vyznivala tim silngji a dGraznéji. Adam (VB, 13 let v CR) v neformalni
konverzaci vyjadril presvédcent, ze nejlepsi na Zivoté v migraci je, Ze jej nena-
vstévuji pokrevni pribuzni, ale jen ti ,,pribuzni®, které si za svou rodinu vybral,
¢imz mysli pratele kolem expat baru.

Zaroven pro sledovanou skupinu nebyl expat bar The Cat misto, které by
zprostiedkovavalo védéni ¢i zdroje dilezité pro migraci (srov. Tilki). Vnimali
ho spise jako odpocinkové misto, umoznujici nezavazné setkavani bez zjevného
divodu, respektive jedinym a podstatnym diivodem setkavani je nezavazna
a dobre ladéna komunikace.

Thomas (USA, 11 let v CR): ,,... Neni to Giplné misto, kam bych $el pro takovou
radu. Ale zalezi na tom, co zrovna hledam.“

Sledovana skupina anglofonnich navstévnik( baru The Cat jasné pripisovala
povahu tretiho mista (Oldenburg 1999). Ve svych promluvach zdtraznovali,
ze se jedna o misto, kde se schazeji lidé, ktefi maji k sob¢ blizko, ¢lenstvi zde
je vyluéné, toto misto je vnimano jako druhy nebo jiny domov, je ,,chranéno®,
izolovano od mist spojenych s praci, rodinou i vefejnym prostorem. Je zaji-
mavé uvazovat, proc¢ sledovana skupina anglofonnich migrantd neuziva bar
jako zdroj pro snizovani migrac¢nich nakladl v oblasti pristupu ke zdrojam,
ale jedna se primarn¢ o misto, které vytvari emo¢ni zazemi a socialni stabilitu
v cilové zemi (srov. Tilki). Roli hraje nejen privilegovanost migrace (¢lenové
anglofonni diaspory disponuji jinymi néstroji/institucemi, které jim umoznuji
pristup ke zdrojim obzivy a informaci), ale do jisté miry i délka pobytu a s ni
spojena adaptace na situaci v CR. Navic redistribuce utilitarnich informaci
a zdroja v ramci sledované skupiny by narusila rovnost, s niz je liminalita ¢7etiho
prostoru spojena.

Materialita

The Cat v dobé, kdy jsem ho navstévovala, fungoval tti roky jako bar Cesky
Oliny, pred ni provozovala expat bar Ameri¢anka Deedee.

6, It’s not really the place that I would go for advice like that. But it also depends what I’'m looking
to do...”
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Jak bylo vySe feceno, prostor baru byl prestaveén z ptiivodniho tripokojo-
vého bytu. Stamgasti se schazeli v hlavni ¢asti podniku, pobliz barového pultu
v predni mistnosti, skrze kterou je nucen projit kazdy navstévnik. Ostatni mista
v baru byla ur¢ena pro méné pravidelné/privilegované navstévniky, hosty, ktefi
nepatfili do okruhu §tamgastd (novi, ¢i Stamgastim nezndmi hosté), pripadné
v dobé vyssi navstévnosti (patky/soboty vecer, svatky) se zde schazeli i lidé
z migracni sit€ Stamgast(, ktefi se jiz k barovému pultu nevesli. Oteviraci doba
byla od 16 hodin do 01, od utery do ned¢le, pokud nedoslo ke zméné.

Ceské prostiedi bylo zastoupeno ¢eskym pivem, Olina ¢epovala Krugovice,
a becherovkou vzdy pfipravenou pro Adama, ¢eskymi pullitry a vybavenim
baru. Zaroven se zjevné jednalo o misto anglofonnich migrantd — expatii, coz
jednoznacné ukazovaly anglické napisy, reklamni letaky na stole naproti dve-
fim, angli¢tina, kterd provazela navstévnika od vstupu do baru, v komunikaci
s personalem a Sumeéla od stold, i dle oblibeného koktailu iced tea s burbonem
v zavarovaci sklenici.

Hlavni mistnost baru méla pomérné striktni hierarchizovany zasedaci
poradek. Jedina zidle s polStarkem v samém rohu mistnosti nejdale od dveri
a zaroven primo naproti dverim, takze z ni bylo mozno vidét celou mistnost,
pattila Adamovi.

Adam (VB, 13 let v CR): ,,A nezapomefi, jaA mam sviij vlastni roh a sv{j vlastni
polstafek. To je uréity status. Je to moje zidle a vSichni to védi, a ja si o to nefekl.“”

Adam si vzdycky sedal na stejnou zidli, aZ mistu barmanka zacala prezdivat
»2Adamovo misto“. Dala mu na n€ specialni polStarek a ostatni lidi na jeho misto
nepoustéla.

Olina (majitelka/barmanka): ,,Tady bys nemél sedét, to je Adamova zidle.“®

Nalevo od zidle s polstarem pak zpravidla sedal Charles, pres roh baru Thomas
a v jejich okoli dalsi Stamgasti. VétSina Stamgastt mifila na bar, ¢im bliz k rohu,
tim blize se radili k privilegované ¢asti Stamgastii. Tato mista méla i vyhodnou
polohu s ohledem na fizeni chodu provozu. Ti, kdo zde sedéli, méli blizko

7 ,And remember I have my own corner, and I have my own cushion. So it’s a certain status. That’s
my seat and everyone knows it and I did not ask for that seat.“

8 ,Err, you should not sit there, its Adam’s chair.“
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k persondlu, k oknu a mé€li vyhled pfimo na prichozi. Strategicka poloha jim
umoznovala kontrolu nad barem a kontrolu nad praktikami v ném. Osobovali si
pravo ménit hudbu, vitali nové prichozi (pozdravem upozornovali na svoji domi-
nanci v prostoru baru), prednostné¢ Zadali a dostavali objednavky od obsluhy.
Praktiky naznacujici spiSe soukromi prostor az domackost ,,mimo domov* je
primély reflektovat misto jako kamaradav obyvak.

Adam (VB, 13 let v CR): , Rikdme tomu nas obyvék. Jako ze jsi ve svém obyvaku
a pozvala sis kamarady... Je to jako v Q obyvaku a on ndm nabizi pivo.“? (Q — USA,
cca 10 let v CR, barman)

Anglofonni Stamgasti si bar ,,zabrali* a uzivaji jej jako své, ¢astec¢né soukromé
misto, podléhajici jejich pravidlim a jejich kontrole. Je to mozné vidét v jejich
zachazeni s prostorem, v zabrani strategického mista, které ani v jejich nepfi-
tomnosti nebylo mozné obsadit jakymkoli jinym hostem The Cat, stejné jako
ve vybaveni mista a velmi omezené nabidce piti. Nabizen je predevsim alkohol
preferovany Stamgasty.

Socialita
Hierarchie

Ackoliv je treti misto popsano jako rovnostarské, v praktikach a postojich sta-
lych navstévnik je zretelna hierarchie, ktera ovSem plati pouze v rdmci prostoru
baru. Lze ji spatfovat pri samotném objednavaniv The Cat. Zatimco Adamovi,
Charlesovi a dal$im tocila Olina jiZ ve dverich pivo a Lofe nalévala vino, Katrin
(55, USA) se ve dverich zeptala, zda si da to co obvykle. Nové prichozi nenaSel
nabidku nikde napsanou a musel se optat na vybér, pripadné i na cenu. Pohodli
vybéru bylo jasné odstuprniované tim, jak ¢asto Stamgasti bar navstévovali.
Charles, ktery pracoval z domova a do baru chodil, podle svych slov, aby nebyl
porad jen doma, byl v baru témér denné. Thomas byl také dennim navstévni-
kem. Adam se v baru zastavil denné na cesté z prace, v 1ét¢ travil v baru celé
vecery. Olina jim pripravovala bez otazek to, co maji radi, Thomas a Charles
dostali pivo, Adam pivo s becherovkou. Dalsi prominentni navstévnici chodili
nékolikrat v tydnu a putovala k nim otazka, zda si daji to co obvykle, aniz by

9 ,We call it our front room. So you are in your front room and you have invited your friends over...
So it’s like being in Q‘s front room and he’s giving us beer.“
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jedna ze stran zminila konkrétni napoj. VZdy dostali to, co chtéji. Tato praktika
nejen zprostiedkovavala Stamgastiim pohodlny pocit domova a péce, ale také
vyjadrovala, kdo tu doma je a kdo jen nékdy zaSel, nebo kdo svoji pritomnost
musi teprve zvyznamnit (komunikaci o své objednavce).

Kromeé objednavani mél bar dalsi hierarchicky rozdélena pravidla, ktera si
pravidelni navstévnici za dobu svych navstév vyjednali na zaklad€ vzajemnych
interakci mezi sebou i personalem/majiteli, pravidla reprodukovana v ramci
vnitiniho fadu/regulativu kazdodennim jednanim jeho uzivateld (Pospéch
2015: 59). Jednim z takovych pravidel, které je také v podobnych podnicich
obvyklé (Fox 2004), bylo zdraveni a vitani prichozich.

20. 10. (Terénni poznadmky) Jiz od dveri m¢ asi ¢tyfi hlasy velmi hlasité zdravi,
Cesky i anglicky, a pridavaji se dalsi. Neprestanou, dokud neodpovim. Stejné pak
pokracuji s dal§imi znamymi, ale zdravi i nové lidi, pokud neodpovi na pozdrav
v jednom jazyku, pozdravi v druhém.

Kazdy méné pravidelny navstévnik kromé pozdravu musel s jadrem (Stamgasty)
prohodit nékolik slov, nejlépe za nimi zajit na roh baru a poptat se na spolecné
znamé nebo sam poreferovat o znamych. Tato pravidla ale neplati pro Stamgasty,
ti si svym jednanim udrzovali jistou miru autonomie. Jako naptiklad ,,Grampy*
(Cech, 15 let v anglofonni zemi), ktery kdyz ptijde, vSichni jej pozdravi, ale on
jen zanadava a sedne si za skupinu mistnich Stamgast sam ke stolku. Stejné tak
Al (USA, v CR 11 let) ptijde a jen néco zabruéi, obéas si vyslechne od Adama
néjaky vtip na svou osobu, ale dat se sam s prateli do hovoru je schopen az
po prvnim pivu, které mu Olina ihned natoci.

Pravidelni hosté, které skupina znala a ve svém chovani se pro Stamgastské
jadro stavali predvidatelnymi, prispivali k ,,domacké® atmosfére. Takovi hosté
pak ziskavali status Stamgasta, ktery mel v hierarchii The Cat sva privilegia. Jed-
nim z nich byla moznost za urcitych podminek porusit pravidlo zdraveni. Takova
poruseni nijak neménila ¢i nezpochybriovala ustanovena pravidla a zvyky, a nao-
pak prispivala k pohodé splnénych ocekavani dle standardniho, pravidelného
chovani ¢lena Stamgastské sité The Cat. Dle Foxové je nerespektovani pravidla
ze strany Stamgasta pravidlem samo o sobé (Fox 2004). Predvidatelnost a fami-
liarita prispiva k domacké atmosfére (Oldenburg 1999).
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Clenstvi ve skupiné a prindlezeni k socidlnim prostoriim

To, ze je dilezité, aby v baru byli znami a pratelsti lidé a nezavazna, uvolnéna
atmosféra, artikuluji i sami aktéri na nékolika mistech v rozhovoru. Jejich obli-
bena pisen ,,Misto, kde kazdy zna tvé jméno“!® z amerického serialu Cheers pry
presné vystihuje jejich The Cat, misto, kde je kazdy zna, kam mohou kdykoliv
prijit a vzdy zde najdou n€koho, s kym si mohou nezéavazné popovidat, jejich
trreti misto (Oldenburg 1999):

27. 8. (Terénni poznamky) Stamgasti si délaji z Oliny neustéle legraci, Ze nechce,
aby zpivali, a oni Ze radi zpivaji. Aby jim Olina ud¢lala radost, pusti jejich oblibenou
pisnicku — Gstredni melodii z US serialu Cheers. VSichni zpivaji refrén.

Chvil, kdy zde poustéli pisni¢ky a Stamgasti zpivali s reprodukovanou hudbou,
bylo vic. [ kdyZ to rusilo sousedy v domé, byla to jejich oblibena Cinnost a pri
kazdé zvlastni prilezitosti ji vyzadovali. Stmelovali tak svou spole¢nost a potvr-
zovali svoje misto zde v baru, své naroky na jeho prostor. Kromée pisni byla ovSem
lehkovazna a vétSinou vtipna — konverzace (Oldeburg 1999). Ta ovSem ztstavala
uvnitf skupiny a jen vyjime¢né prertstala k jinym stolfim v baru.

Charles: ,,Obc¢as mluvim o praci. Vis jak, jen abych néco, co se prave stalo, ze sebe
setfasl. ... Prosté o cemkoliv, pomluvy, ob¢as historie, ob¢as zpravy, vis jak, cokoli,
néco vtipnyho.“!!

Konverzace byla neustale proSpikovavana vtipky, drby a poStuchovanim. Navic
konverzace prekracovaly casovy horizont daného momentu. Promluvy propo-
jovaly dneSek s véerejskem a zitikem nejen ve vztahu ke skupiné a jejim lidem,
ale prave ve vztahu k déni v prostoru baru, k udalostem, které zde probé&hly
a probéhnou:

30. 12. (Terénni poznamky) Adam vtipkuje s Charlesem o véerejsku, pry byli oso-
¢eni, Ze jsou zli a posmivaji se. Délaji si z toho legraci, prizvou Ala a Fina k vyjadieni.

10 Place where everybody knows your name.

11 ...I sometimes talk about work. You know, just to get something that has happened at your work
that bothered you off your chest. ... just about everything, sometimes gossip, sometimes history, some-
times the news. You know. Whatever, something funny.“
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31. 12. (Terénni poznadmky) Charles si déla z Adama legraci, Ze méa radost, jak
uhadl, z kterého roku je pisnicka, ktera hraje. Pry si klidné mtze napsat do denicku,
ze m¢l dnes jednou pravdu.

Anglofonni pravidelni navstévnici baru mluvili ¢asto o spole¢nych zazZitcich,
o minulych akcich a lidech, které znali i mimo bar. Prohlubovali tak ¢i reevo-
kovali spole¢né védeni, které je propojovalo s minulosti, také probirali znamé
filmy nebo pohadky z détstvi, pripadné s anglosaskou historii. Propojoval se
tak anglofonni prostor minulosti s aktualnim proZitkem v novém mist¢ cilové
zemé¢, kde aktualné Zili. Dochazelo nejen k deteritorializaci prostoru, ale také
k jakési nihilizaci ¢asu, ktera posiluje obraz neménnosti situace, respektive
mista, a posiluje tak obraz domova umistovaného tam, a souc¢asné aktualizuje
jejich spolecné tady a ted.

V baru se také ¢asto hrala pomeérné¢ slozita stolni hra podobna dame. Acko-
liv mi nékolikrat vysvétlovali pravidla, nejsem je schopna reprodukovat, ovSem
zdalo se, Ze ze Stamgastl je znali vSichni. Prave ona slozitost pravidel, ktera se
prolamuje azZ v kontextu opakovaného praktikovani hry, doklada, Ze skupina
Stamgastll nejen sdilela spole¢né védéni, ale zakladala se i na jeho exkluzivité,
jez vylucovala ty, kteti ,,nevédeli“. Neslo tedy jen o reprodukci anglofonniho
socialniho prostoru, ale také ustanovovani skupiny blizkych vztaht v ramci
migracni sité (Brettel 2000).

Blizkost vztahi se potvrzovala i skrze ritualy (srov. Bittnerova — Moravcova
2019). Kromé pravidelnych navstév baru se nejuzsi rodina Stamgastl setka-
vala na Dikuvzdani u Charlese, kam kazdy pfinesl néco, co sdm uvaril, nebo
na Stédry den u Adama, kde se cely den spole¢né varilo. Bar byl pro né misto
setkavani se svou ,rodinou®, jak je nazval Charles. Pokrevni rodina je na svatky
navstévovat nejezdila, ale navStévovala je expatskd rodina. Rodina, kterou si
sami vybrali, ne kterou ziskali narozenim.'? Dale spolu hrali v 1été nohejbal
v prilehlém parku, vétSinou se pak stavili spole¢né v baru.

Vyluéujici aktivity persondlu

K budovani hranice mezi ,,domacimi“ §tamgasty a ,,cizimi“ navstévniky baru
prispivala nemalym dilem Olina. Sama nastavovala pro ,,nové prichozi bariéry.
Momentalnim rozhodnutim urcovala dobu otevieni a zavieni baru, oteviraci
doba byla spi§ voditkem neZ pravidlem.

12 | Place where everyone knows your name.“
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25. 7. (Terénni poznamky) Olina ndm okolo 10 hod oznémila, Ze ji ta noha opravdu
boli a Ze zavira a jde dom{, at dopijeme a jdeme jinam. Jsem piekvapend, ale mam
pocit, Ze pro ostatni to tak nezvyklé neni (bar mé otviraci dobu do 1 hodiny rano).

Olina navic, jak uz je zmin€no vySe, prednostné obsluhovala Stamgasty. Reper-
toar pisni volila v dialogu ¢i v kontroverzi s nimi. Nikdy jsem nezaznamenala, Ze
by se s jakymkoliv jinym hostem domlouvala o playlistu ¢i hlasitosti hudby. Jeji
specifické, nestandardni chovani stmelovalo, prohlubovalo domacky charakter
baru, pro zasvécené byl predvidatelny, zatimco ¢ast ndhodnych navstévnika
odrazoval a dopraval tak mistnim od cizinct klid (Pospéch 2015).

Opanovdni prostoru

Za dvermi byla hlavni ¢ast baru, jehoZ nejvétsi ¢ast zabiral velky barovy pult
ve tvaru prohnutého pismene L. Jedna se o strategické misto v rohu baru primo
naproti vchodovym dverim. Jiz vySe bylo uvedeno, Ze prave na roh baru si sedali
vyhradné Stamgasti. Nejednalo se jen o ,,jejich misto®, byla to pro né strategicka
poloha, ktera umoznovala sledovat prichozi. Pokud prisla néjaka skupina, dvojice
¢ijednotlivec a pokracovala rovnou do zadnich mistnosti, Stamgasti je tolik neza-
znamenavali, obzvlast pokud bylo v predni mistnosti hodné¢ lidi. Pokud se ovsem
nove prichozi ve dverich zarazil, aby se rozhlédl, nebo si sedl do predni mistnosti
baru, jednalo se zjevn€ o vstup do jejich prostoru, ktery podle jejich reakci neni
zcela verejny a otevieny, podléha socialni kontrole mistnich Stamgasti. Kroky
nove prichoziho byly sledovany a Stamgasti si vynucovali pozdrav primo ve dve-
rich. Po prichodu a setrvani v hlavni ¢asti baru mé¢li tendenci zjistovat o nich
informace, poslouchat jejich rozhovory a pripadné se do nich zapojovat, a to bez
ohledu na to, Ze k tomu nebyli ndhodnymi navstévniky baru vyzvani.

Méli tendenci zjiStovat, zda se jedna o vetrelce, nebo zda ma nové prichozi
potencial stat se jednim z nich. KdyzZ se noveé prichozi ,,cizinec* (Pospéch 2015)
rozhodl zasednout k baru, byl to pro mistni jasny naznak, Ze nestoji o izolaci
a prisel se sblizovat. Ale i pokud si sedl k jednomu ze stolk u baru, bylo
nesnadné zustat izolovan a nepovSimnut mistnimi. Aby se jim podaftilo zaprist
rozhovor, jak ukazuje nasledujic priklad navstévy baru cizim parem, udélaji
Stamgasti ledacos.

26. 12. (Terénni poznamky) Vchazi par, chvili se rozmysli, jestli maji jit dovnitf,
od baru je lidi zdravi. Nakonec vchazeji, pan se pta, jaké maji pivo. Chvili se doha-
duji. Pan mluvi slovensky, kdyz si sedaji, ale zjiStujeme, Ze sle¢na mluvi anglicky.
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Protoze Charles je k jejich stolu bliz, Adam vyzvida ,,Co fikaji a odkud jsou — jakym
mluvi jazykem — jaky akcent m4 sle¢na, ktera mluvi.“

Prostor hlavni mistnosti The Cat je zjevné zcela v reZii a pod kontrolou §tam-
gastu, nove prichozi se musi prizptsobit jejich vlivu.

Ziskdvdni novych élenit, rozsirovdni sité

Stamgasti maji zajem rozsifovat svoiji sit, ale podle svych pravidel. Pokud nové
prichozi pristoupil na jejich hru, doSlo k poc¢atku inicia¢niho procesu. Je dulezité
pripomenout, Ze se samoziejmé vzdy jednalo o lidi, ktefi prinalezeli k anglofonni
diaspore, tedy jejimu tfetimu kruhu (Ho 2004). Kdyz takovy ¢lovék prisel priste,
byl jiz povazovan za znamého (nikoliv Stamgasta se svymi privilegii v hierarchii),
a povinnost zdraveni je od n¢j primo vyzadovana, véetné€ prohozeni nékolika slov
s mistnimi po prichodu. Host je jiZ v inicia¢nim procesu. Pokud byly ziskané
informace o novackovi shledany dostate¢né zajimavymi, novacci byli nadale
vné rodiny Stamgasti diskutovani. Dle Oldenburga kazdé treti misto ma zajem
o rozSirovani své Stamgastské sité o nové ¢leny dodrzujici jejich pravidla, tedy
i tyto aktivity podporuji ustanovovani The Cat tretim mistem pro anglofonni
Stamgasty (Oldenburg 1999).

Shrnuti

Pisen ,,Misto, kde kazdy zna tvé jméno“ reflektuje misto, které je pro migracni
sit Stamgastl familiarni a kde jsou vzdy néjaci znami, kde vSichni znaji jejich
jméno a zvyky — oproti vnéj$imu svétu, kde se mluvi cizim jazykem a jehoZ pra-
vidla jsou pro n¢ hlife srozumitelnd, ale kde je také prace, rodina a kazdodenni
starosti. Pro Stamgasty je bar vyznamny a ma pevné misto v jejich zivoté. Ode-
hrava se zde vétSina socialnich interakei a jsou zde lidé, kteri patii do skupiny
Stamgastl a kteri jsou jejich dlleZitou socialni siti.

Dynamika expat baru - OhrozZeni tfetiho mista

O migraci se uvazuje v pojmech dynamiky, transformace, zmény, procesu. Ani
na sledovany bar nelze pohliZet jako na statickou instituci, kterou si migranti
vytvorili a ktera jim pak trvale a beze zmény slouzi. V této ¢asti chci ukazat
dynamiku expat baru, ktery byl pro dané expaty — Stamgasty tretim mistem
dle Oldeburga (Oldenburg 1999). Ukazu, jak se expat bar The Cat stal soucasti
postmigracnich procesi téchto expatii, respektive jak se bar stal predmétem
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vyjednavani situace/pozice migranta v socialnim a fyzickém prostoru. Zde
popisu, jak dalezity byl charakter expat baru The Cat jako tretiho mista pro
Stamgasty z anglofonni diaspory. Jak usilovali o udrzeni expat baru The Cat
jako ,,svého* trretiho mista, které nechtéli sdilet s cizimi lidmi a dovolit zde jiné
rezimy neZ rezim, ktery si v uréitém moment€ vyjednali a privlastnili. Ukazu,
jak podnikatelsky zamér ustoupil sou¢innosti cili (udrzet treti misto), socialnich
pozic (vlivni §tamgasti) a ¢lenstvi v diaspote (vazby na migraéni sit).

vvvvvv

Jeho vlastnikem tehdy byla Ameri¢anka Deedee. Uz tenkrat byl expat barem,
o kterém nyn¢jsi Stamgasti védéli, ale pravidelné jej nenavstévovali. Zména pfi-
Sla s novou majitelkou Olinou, kterd podnik prevzala v roce 2009. Jiz béhem prv-
niho roku se stal ¢t7etim mistem sledovanych Stamgastti migracni sité. Za Ctyri
roky si podnik ziskal dobrou povest. V roce 2013 se Olina rozhodla zménit
profesi a posunout se v zivoté jinym smérem (zaloZila rodinu a v roce 2022
meéla tti Skolni déti). The Cat byl na prodej. Olina hledala zajemce predevsim
u svych znamych, a tedy i mezi navstévniky expat baru. Po nékolika mésicich
se dva z mistnich Stamgastil rozhodli bar prevzit. Thomas byl jeden z nejpro-
minentnéj$ich a nejvyraznéjsich ¢lend skupiny stamgastti (USA, 11 let v CR),
naopak Alfons patfil k tichym a nenapadnym ¢lentim sité. Jejich role majitelt
baru dramaticky zménila jejich pozici a vliv (moc). Opustili ¢7°eti misto (domov
mimo domov) a ocitli se na ,,druhém misté“ (v praci) (Oldenburg 1999). Zména
baru v podob¢ zmény majitele mezi Stamgasty vyvolavala obavy, i kdyZ jej m¢l
vést jeden z jejich nejblizsich ¢lent.

Thomastv expat bar - Step up
Predstavy a cile novych majitelii a starych Stamgastii

Prevzeti baru novymi majiteli probé&hlo 17. 8. 2013. Jejich cilem bylo vydé¢lat
»turn profit“ (Thomas). Kontinuita baru byla ohrozena i v dal§ich momentech.
Odesla oblibend majitelka/barmanka a vyznamna ¢lenka mistni sité¢ — Olina.
Novi majitelé expat bar z&asti rekonstruovali, prejmenovali, ale pfedev$im z n¢j
chtéli udélat jiny typ podniku, koktejl bar s kulturnimi akcemi s cilem prilakat
vét$i mnozstvi novych (cizich) lidi. Z tretiho mista, které je pod dohledem
Stamgastd, ma sva interni pravidla a omezuje pristup novym/cizim lidem, se
pro nové majitele stal expat bar druhym mistem ekonomického zisku a jejich
cilem se stalo ,,pozvednout Urovein®, zvysit prestiz baru, a predevsim ucinit bar
ekonomicky dobre prosperujicim podnikem.
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31. 12. (Terénni poznamky) Pét mesicl po prevzeti novymi majiteli: Thomas
iika, ze na tom neprodélava, ale ze by to mohlo byt lepsi. Ze si musi zjistit néco
o marketingu a trochu na marketingu zapracovat.

Cilem Stamgastl bylo zachovat svoje treti misto, beze zmény pripadné zlevnit
pivo, koupit pohodInégjsi Zidle, mozna vymalovat, upravit misto tak, aby zde
bylo jesté prijemnéji a domacteji. Byli zde spokojeni, ocefiovali atmosféru mista,
ktera se vytvorila za Oliny, a nechtéli nic ménit. Nechtéli zde cizince, vetrelce,
se kterymi se jiZ nebudou citit tak bezpe¢né, nebudou si moct dovolit mluvit
o ¢emkoli a vtipkovat s hosty. Nechtéli zménu smérem ke komodifikaci baru,
ktera by zpochybnila povahu jejich tretiho mista.

Adam: ,,... chtél bych pohodInéjsi zidle. VSechno ostatni je v pohod¢. Nemam rad
zmény...“13
Charles: ,Mam to docela rad tak, jak to je. Bylo by to jiné, kdyby to byl mj bar,

mam rad ten bar tak, jak je ted.“!

V priabéhu vyzkumu vyslovovali rizné obavy z toho, co zména prinese. To, co
by se mohlo zménit, vidé€li v nékolika aspektech. Jednak mluvili o atmosfére
podniku a skladbé¢ navstévnikl. Nedokazali si predstavit, co by se stalo, kdyby
se bar stal popularnim. I kdyz chapali, Ze by to mohla byt nova prilezitost, néco
mozna v urcitém smeru i pozitivniho, neprali si to.

Charles: ,,J4 mam strach, Ze to, co se zméni, bude atmosféra, lidi ... lidi se tady citi
sami sebou a povidaji si a vtipkuji, fikaji, cokoli maji na jazyku, bez toho, aby se citili
nepohodIné: ,,...lepsi, vétsi, lepsi mozna, prijde sem vic lidi, vic rtiznych typt lidi.“!

V jejich imaginaci zména majitele predstavovala nejistotu, kterou spojovali
s predstavou konce. V den Olininy rozluc¢ky napriklad Linda témér s placem
rikala: ,,Ja se upfimné citim, jako by to dneska konc¢ilo. Jako by byl konec té

13 More comfortable stools. Everything else is fine. I do not like change...“

14 I kind of like it the way it is. It would be different if I owned it, maybe I would like to just paint
the walls, make the seats more comfortable something like this. I really like the way the bar is now.“

15 ... 'm worried that what they’ll change is the atmosphere the people feel... people feel like they can
be themselves and listen and talk and joke, say whatever they have to say and without feeling, you know,
uncomfortable.“ ,... better, bigger, better maybe more people will come, more different types of people.“
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historie.“!® Tim také znovu potvrzovala tezi uvedenou vyse, Ze domackost pro-
storu je ustanovovana jako jista kontinuita v ¢ase, jako narativ, ktery maze byt
vypraven.

Prerod baru a jeho vyjedndvdni

Novi majitelé svij cil proménit bar v Iépe prosperujici podnik spojili se zménou
v materialité. Zména prostoru baru byla ndpadna, ale ne prevratna: bar byl
nové bile vymalovan, majitelé poridili nové pohodIné barové zidle, nové stoly,
barovy pult se ale nezmeénil. Celkove bar vypadal po drobnych Gpravach svétleji,
modernéji, ale velmi podobné. Thomas a jeho spole¢nik citlivé upravili prave tu
materialitu baru, kterou sami Stamgasti zminovali, a ukazali tak dobrou znalost
svého baru a potreby/prani navstévnikl — jeho obyvatel. Na sténach baru se ale
nove objevily nejriznéjsi obrazy ¢i uméleckeé fotografie, bar poradal i vernisaze,
které anoncoval v anglofonnich periodikach. Vyzdoba i vystavy korespondovaly
s védénim a praktikami anglofonni diaspory.

Nabidka baru se ale uz s pranim §tamgasti (nic nového, maximalné levngjsi
pivo) prili§ neshodovala. Novy bar mél pipu s ¢eskym pivem malého, velmi obli-
beného pivovaru a dale rozsifenou nabidku koktejlti (nhamisto jednoho), pri¢emz
ale pivodni oblibeny koktejl ztstal jako signature drink. Napojovy listek, pouze
v anglickém jazyce, byl vSude k dispozici. Také na sténach byla vyvéSena nabidka
piv a cena, ktera byla lehce vyS$si nez drive, ale v bézné cenové hladiné podob-
nych podnikt v Praze. Na sténé nejbliZe pip€, vedle baru, u mista pravidelné
obsazovaného Stamgasty, byla tabule s momentalni nabidkou. Oteviraci doba,
od 17 do 01 hodin v nedéle az ¢tvrtky a do 02 hodin v patek a v sobotu, byla
vyveSena a byla k nahlédnuti v ndpojovém listku. Navic se dodrZovala.

Oblibené drinky Stamgastti tedy novi majitelé zachovali, nabidku napojt
rozsifili a umoznili pohodlny vybér z napojového listku nove prichozim ang-
lofonnim navstévnikam. Chtéli tak podporit priveétivost expat baru pro dalsi
anglofonni hosty. Zaroven ptvodni levné pivo nahradili m6dnéj$im drazsim
pivem s lepsi chuti. Tim podpotili pohodli novych i stalych hostd, dovolili si
proto i zdrazit. M¢li zdjem pusobit jako dynamicky podnik, ktery nabizi kli-
entdim nové zazitky, a tudiZ ma smysl do n¢j zase zajit. Novi majitelé Step up
baru také poradali rizné kulturni akce a rozsifovali mozZnosti vyuziti prostor,
aby pritahli novou klientelu.

16 I feel honestly like it’s ending today. Like, it’s the last day of that history.“
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Z trettho mista se tak snazili ud€lat vice verejny prostor, kam muiZe vstoupit
kdokoliv a plati zde pravidla anonymity a socialni komunikace (Pospéch 2015).
Necht¢li, aby rezim baru nadale urc¢ovala implicitni pravidla Stamgasti, naopak
avizovali jasn4, viditeln€ oznacena explicitni pravidla (nabidka a cena napoj,
oteviraci doba), aby se zde citili vitani i novi/cizi lidé.

Politiky znovuobsazeni

Jak popisuje Oldenburg (1999), obycejnost a skromnost je pro treti misto nej-
vhodné€jsi a nemize tomu byt jinak. Tam, kde je okazalost a pompéznost, lidé
zacinaji byt nesvi a rozpaciti, nékteri se stahnou a budou tisi, jini za¢nou pred-
stirat. Jakmile zacne byt misto ,,in“, za¢ne zde vladnut komer¢nost, podnik miize
prezit a dokonce prosperovat, ale piestane byt Stamgastskym ¢retim mistem.

Prave z téchto divodi se Stamgastska sit snaZila své treti misto uhdjit.
Ve snaze zabranit zménam a bojovat za zachovani ,baru Oliny“ vyvijeli rtizné
strategie. Napfiklad se Stamgasti snazili znovu opanovat sviij prostor jeho
explicitnim ,,znac¢kovanim®, ve snaze zas a znova zviditelnit svoji pritomnost
tak potvrzovali dominanci a porusovani pravidel vefejného prostoru ve prospéch
tietiho mista. Takto lze rozumét opakovanym napistim na tabuli, ktera slouzila
jako vyvéska nabizenych napojl, umisténé nad barem u mista nejprominent-
néjsiho, u Adamovy zidle.

10. 11. 2013 (Terénni poznamky) Dnes se na tabuli objevila pozndmka: zde sedi
Vel$an (Adam). Jedna se o variaci na podobné napisy jindy.

Jinym typem zapasu o prostor byla otevrend kritika az skandalizace a néasledn4
pasivni rezistence, kterd se odehrala okolo jedné z kulturnich akci, které
chtél Thomas zavést. Tri mésice po prevzeti baru se na program dostala
vernisaz s tane¢nim vystoupenim. Na propagaci této udalosti vysel ¢lanek
v anglofonnich novinach, kde se zminovali o Thomasove snaze bar zménit.

Noviny: ,,Lidé, ktefi nebyli néjakou dobu v Praze, si mohou pamatovat trochu tmavy
a nevabny bar The Cat. Toto misto nedavno zménilo majitele a novi majitelé zde
udélali mnohem vic nez jen svétlejsi natér. Zménili ho v novy cocktail bar Step Up.“Y”

17, People who have been in Prague for a while might remember a rather dark and uninviting bar
called The Cat. That place changed hands bar recently and the new owners have done more than give
it a brighter coat of paint. They have changed it into a cocktail bar called Step Up.“
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U Stamgastli neproSel tento ¢lanek bez povSimnuti a doSlo k velké kritice,
jak na Facebooku novin, tak na Facebooku baru:

Facebook baru: Charles: ,,Vkrocil viibec ten ¢lovek, co to napsal, nékdy do The
Cat? Jen jsem zvédavy, jakoZe co bylo na tom tak nevabného.“!®
Adam reagoval: ,,Myslim, zZe mozna jsme byli my ti tmavi a nevabni a taky trochu

natvrdli... aspori Anita a Linda jsou takové.“!*

Thomas se pak na Facebooku snaZil svou pozici obhajovat a distancovat se
od nazorl v ¢lanku:

Facebook baru: ,,The Cat byl jeden z mych nejoblibenéjsich podnika, nez jsem ho

koupil... Jen jsem chtél udélat par mensich zmén.“2°

Samotnou udalost pak skupina Stamgastt sabotovala. Béhem inzerované akce
byl bar plny, nicméné z ,,mistnich® nepriSel nikdo. Par z nich prislo dlouho
po skonceni vernisaze, kdyz uz byl bar klidny a navStévnici vernisaze pryc.
Mistni se vratili po tom, co byl jejich bar po néjakou dobu okupovan cizinci.

Stamgasti zde demonstrovali nejen sviij nesouhlas s propagaci akce,
a odsouzenim jejich tretiho mista, ale také nezajem a nesouhlas s akci samotnou.
Zaroven dali jasné najevo sviij vztah k baru a péci o jeho atmosféru, dokonce je
vidét, zZe se s pivodnim barem ztotoznuji (,,mozna jsme byli my ti nevabni®),
povazuji se za jeho nedilnou soucést. Thomas si na druhou stranu uvédomuje,
ze se zvolenym zplsobem propagace svych pratel dotkl, a snazi se jejich reakce
zmirnit a uklidnit, kdyz tvrdi, Ze chtél jen ,,ud€lat par mensich zmén“. Mistni
anglofonni Stamgasti nepotiebovali a nechtéli davy cizich navstévnikd hleda-
jicich Thomasuv bar, nerespektujicich jejich vyjednana pravidla a vstupujicich
do jejich obyvaku, aniZ by to sami mohli jakkoli ovlivnit. Proto se v baru v dobé
najezdu cizincl neobjevili. Stejné jako se nechtéli distancovat od historie tohoto
mista. Bojovali o sviij obyvak, svoje treti misto. Bojuji i proti jednomu ze svych
fad. Odmitaji misto otevrit §irsi verejnosti, alespon v jejich pritomnosti, a pokud
nemohou misto kontrolovat, nemaji zajem v ném byt.

18 _ Did the person who wrote this ever actually step foot in The Cat? Just curious as to what was so
uninviting.“

19 I think maybe we were the dark and uninviting bit alluded to...at least Linda and Anita are like that.“

20 ,The Cat was one of my favourite bars before I bought it, and we‘re at this point now thanks to
Olina. I just wanted to make some small changes. Don‘t think that part came through in this article.”
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Bar The Cat / Step Up se stal mistem, kde v danou chvili souperily dvé
koncepce: treti misto a verejny, respektive komercni prostor. Ob¢ strany, Stam-
gasti versus novi majitelé, se snazily prosazovat své cile a predstavy o povaze
mista expat baru. Jejich konkurenéni predstavy na sebe narazely: na jedné strané
predstavy Stamgastli popsané vyse, na druhé strané Thomasovo nakladani s pro-
storem baru. Strategii Stamgasti se stala pasivni rezistence, jeho nové aktivity
v baru nepodporovali, ignorovali, az sabotovali. Thomas se naproti tomu snazil
Stamgastiim, kamaraddm své migracni sit€, vyjit vstiic a ménit podnik jen lehce,
navic vychazel z jejich predstav, novych zidli, svétlejsiho prostoru. Nicméné bylo
zietelné, Ze navzdory této snaze nebylo mozno obé koncepce propojit.

Jak piSe Oldenburg, treti misto, misto, kde se schazeji pratelé Stamgasti,
misto s atmosférou ,,domova mimo domov* je neokazalé, jednoduché, spis
star$i nez nov¢jsi, a nesnazi se zaujmout ,,nezasvécené”. To vSe si Charles, jak
se zda, uvédomoval, a mél o to strach. Zaroven se koupi baru jeho pozice zde
nenavratné zmeénila. Thomas z pozice majitele, tedy druhého prostoru, podle
Stamgastd svym podnikatelskym zamérem atmosféru ¢retiho mista pro své
pratele Stamgasty ohrozoval, coz prinaselo tieci plochy. Ustoupil, preferoval
své Clenstvi v migracni siti, potvrdil tak, Ze mu zalezi na pozici v migracni siti
v ramci anglofonni diaspory v Praze. Prestal organizovat kulturni akce, prestal
podporovat otevienost baru pro cizi navstévniky a posléze bar prodal.

Zavér

Migrace méni ¢i diverzifikuje socialni prostory cilovych zemi. Jednou z téchto
inovaci jsou vznikajici vlastni instituce migrantu. Tilkiova (2004) ukazuje, ze
prave restaurace, hospody a bary hraji vyznamnou roli v rdmci postmigra¢nich
procest. Tvrdi, Ze tyto instituce slouzi v ramci migracni sité k ziskavani kon-
takta a informaci, jezZ pomahaji migrantim orientovat se a zapojit do nového
prostredi. Ve své studii ukazuji, Ze usazeni, etablovani migranti nemaji takovou
potiebu kontaktd a informaci, zato maji potfebu vytvaret prostor pro sdileni
svych migraénich zkuSenosti a pro spole¢nou relaxaci.

Predstaveny vyzkum se zaméfil na sou¢asnou anglofonni diasporu v Ceské
republice a na jednu z instituci, ktera ji situuje do prostoru tady (i tam) (Szal6
2007), na expat bar The Cat / the Step up. Etnografie expat baru ukéazala, ze
skupina anglofonnich navstévnikd baru — Stamgastl nezachazi s timto mistem
jako s uzlem v migracni siti, ktery snizuje migra¢ni naklady. Pro né expat bar
predstavuje instituci, ktera je vyjednavana v rezimu Oldenburgova (1999) dle-
zitého ,tretiho mista®, tak zvaného domova mimo domov. T7eti misto v migraci
je jednou ze strategii pro realizovani a performovani svych diasporickych
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postojli (Bubacker 2005) v ramci nového prostoru cilové zemé. Je to instituce
docasného domova, ktera preklenuje prostorovou a kulturni vzdalenost mezi
mistem zemé ptivodu a novym mistem (Szalé 2007). Metafora ,,tfetiho mista“
jako domova mimo domov se tak v diisledku migrace umociiuje, coz mizZe mit
dtsledky v jednani lidi. Tedy nejde o sménu informaci, bar neni zdroj, ale misto,
které sledovanou skupinu Stamgastli z anglofonni diaspory ukotvuje v prostoru,
v némz Zziji. Takova povaha baru se transparentn¢ ukazala v moment¢ pokusu
o zménu konceptu podniku, kdy Stamgasti dany proces chapali jako nejistotu,
nezadouci vyvoj a nerespektovani jich samotnych.

Pro aktéry byl expat bar jejich neformalni misto. Byl spojen se specifickymi
vyznamy, pravidly, historii (narativy) a vztahy (Cresswell 2004; Tilki 2004;
Okénkovéa 2015). Vyplioval lidskou pottebu komunikace, byl 1ékem na stres,
osaméni a odcizeni, a proto v migraci obzvlast dalezity. Nazyvali bar svym
front room (obyvakem). Ubranili se zmén¢ a nenechali redefinovat povahu baru.
Nestal se verejnym ¢i poloverejnym prostorem, krasnym, novym, ,,sterilnim®
mistem pro navstévniky, ktefi jsou jeden druhému navzéjem cizinci (Pospéch
2015: 31). V disledku ov§em také ekonomicky neprospival. DilleZitost do¢asného
domova v migraci nakonec presvédcila i podnikatele s jeho byznys planem. Ten
se tak vzdal cile pohrbit (Linda: ,,Kdy je ten pohieb?) jejich/svij bar, kde kazdy
znd jejich jméno, a udélat z néj Augého (1995) nové, krasné okazalé ,,nemisto®
bez historie (Thomas: ,,a new place that Thomas owns*). Udrzeli zde treti misto,
ustanovované kontrolou prostoru a lidi v ném. UdrzZeli expat bar jako misto plné
vyznamu tim, Ze zapojovali navStévniky do svych pravidel, piekracovali hranice
anonymity cizincl ve vefejném prostoru, vynucovali zdraveni a komunikovali
s nové prichozimi. Odmitli nové praktiky a pokus o nalakani novych lidi, ano-
nymnich cizinct. Akci k propagaci baru pro verejnost se odmitli G¢astnit.

Novému majiteli, i kdyZ byl soucésti migracni sité a jejich vazeb, se nepo-
darilo vybudovat podnik dle svého podnikatelského zaméru. Pro migranty melo
smysl usilovat o udrzZeni mista baru, ktery pro né predstavoval do¢asny nebo
tieti domov v migraci, protoze takovych mist neni mnoho a jsou obsazovana,
komodifikovéna a ,,sterilizovana®. Treti misto je prostor neslucitelny s mistem,
které je tzv. ,,in“ (Oldenburg 1999). To totiZ pritahuje fadu novych zakaznika,
ktefi jsou sobé navzajem cizinci, jak uvadi Pospéch (2015). Diky Stamgastské
strategii hlidani ,,svého“ tretiho mista a diky majiteloveé podrizeni se snaze pratel
zde ke komodifikaci nedoslo. Ukazala se tak sila uzivatel(i principialn€ verejného
respektive poloverejného prostoru (Nissen 2008), kteri si na tkor ekonomického
zisku prostor prisvojili a ovladli implicitnimi pravidly, jez svymi dlouhodobymi
interakcemi zkonstruovali a ustanovili (Pospéch 2015: 42).
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Green Satan. Ecological and Environmental Tendencies
in Czech Satanic Groups

Abstract: This article deals with the ecological and environmental tendencies
of the two largest Satanic groups in the Czech Republic. It first recapitulates
the connection between mainstream religions and ecology. It then describes
the absence of Satanism in major scholarly publications and uncovers a strong
link between Satanism and ecology/animal rights. The text illustrates this
in the words of Anton LaVey, Peter H. Gilmore, and several Satanic organi-
zations including the Church of Satan, Temple of Set, Dragon Rouge, The
Satanic Temple, and others. The article concludes by looking for ecological
tendencies in the teachings of the two largest Satanic groups in the Czech
Republic — the local version of LaVey’s Church of Satan and the Czech-
influenced Community of Satan. Finally, the text briefly mentions the main
research findings of these groups and concludes by showing them in relation
to Bron Taylor’s model of dark green religions.

Keywords: Satanism; environmentalism; ecology; Church of Satan; Com-
munity of Satan

D¢jiny nabozenskych tradic svéta jsou od svého poc¢atku neodmyslitelné spojeny
se vztahovanim se ¢lovéka k prirode€. Do prirody si lidé ¢asto promitali své nabo-
zenské predstavy, anebo v ni naopak hledali zdroj duchovni inspirace. Tento fakt
ovlivnil i sou¢asna naboZenstvi a jejich uceni. Jelikoz se vétsinou klade dtraz
jen na zkoumani tradi¢nich (mainstreamovych) nadbozenstvi, rozhodl jsem se
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zameéfit svlj vyzkum na ¢asto opomijené nabozenské hnuti, kterym je satanis-
mus. Smyslem mého vyzkumu bylo zjistit, jakym zptsobem se ¢e§ti satanisté
vztahuji k prirod€ a jak témata s tim spojena zapracovavaji do svého uceni.

Satanismus byl v odborné literatuie klasifikovan jako nové nabozenské
hnuti, coZ byla kategorie, v niZ se nachazel spolecn¢ s okultismem a novopo-
hanstvim. (Faxneld — Petersen 2013: 83). Toto zafazeni je podle mého vhodné
pfi sledovani ekologickych snah, protoZe jejich prirozena integrace je jednim
ze znakl novych nabozenskych hnuti. Je v§ak nutné zminit, Ze satanismus
byl pozdéji klasifikovan i jinymi autory, ktefi meli odliSny pohled na véc. Mezi
nejdalezitéjs$imi mizeme zminit Asbjerna Dyrendaala, ktery oznacil satanis-
mus za new age hnuti duchovniho seberozvoje (Dyrendaal 2016), nebo Adama
Possamai, ktery satanismus vidél jako hyperrealné nabozenstvi (Possamai
2012). V obou pripadech (u new age i popkulturni spirituality) se ptitom opa-
kuji nékteré rysy postmodernich nabozenskych spole¢nosti. I z toho divodu
se budu drzet zakladni definice satanismu jako nového nabozenského hnuti
(Urban 2015: 28). Neni v8ak od véci priznat, Ze satanismus sdili mnoho ryst
s novopohanstvim (zvlasté uctu k prirodé a zahrnuti magie jako nabozenské
praxe) a new age — napriklad ekologii a pozitivni pristup k trzni spole¢nosti.
Ostatné Hanegraff definuje new age jako projev kritiky, ktery se vyjadruje
zv1aste odporem k hodnotam staré kultury (Hanegraaff 1996: 94-110, 356-361),
coZ je definice, do které by zapadl i satanismus. V zavére¢né kapitole se proto
zminim o ekologickych implikacich satanismu, které s novopohanstvim a new
age souvisi.

Environmentalni milieu

V moderni dobé se otazka vztahu mezi lidstvem a prirodou objevuje v souvislosti
s rozvojem ekologie a environmentalismu, které se snazily poukazat na nékteré
negativni dopady lidského jednani a rozvoje. Prave v kontextu téchto dvou obort
se v druhé poloving 20. stoleti zac¢inaji objevovat nabozenska uskupeni, ktera
vnimaji nebo ustavuji uctivani (a ochranu) prirody jako ddlezitou (nebo dokonce
hlavni) ¢ast své nauky. Podobné se ekologické myslenky zacinaji objevovat
i v sou¢asnych mainstreamovych nabozenstvich.

Spojeni mezi environmentalismem a satanismem bylo zpoc¢atku jen sou-
¢asti rétoriky nékterych kiestant, ktefi vnimali Lovelockovu vizi Gaii jako
»ekologicky satanismus“ (Sagan 1997). Ackoliv je zfejmé, Ze se jednalo o sub-
jektivné nabozenské kategorizace s implicitn€ negativnim podtextem, neni tak
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docela ndhodné, ze nékteri lidé hledali spojeni mezi Lovelockovou hypotézou
a satanistickym u¢enim. Pfi¢ina tohoto jevu ma vicero divodd, ale jednim
z hlavnich je to, Ze rané environmentalni hnuti nevyhnuteln€ Zilo z protestu
proti kirestanskému vnimani svéta.

Environmentalni pristupy katolické cirkve a dalSich krestanskych organi-
zaci prisly az jako reakce na tuto kritiku. Jak piSe Jan Vane¢: ,,Prave aZ obvinéni
kiestanstvi ze spoluviny na ekologické krizi podnitilo predstavitele katolicizmu
¢i protestantismu k systemati¢téjsimu promysleni vztahu prirody, svéta, ¢lovéka
a Boha“ (Vané 2007). Ke stejnému zaveéru dochazi Sideris (2006) nebo Garreau,
ktery chape kiestansky antropocentrismus jako protiklad environmentalismu
a tvrdi, Ze to byl praveé duchovni souboj ¢loveka s prirodou, ktery monoteismy
odliSuje od starSich pohanskych nabozenstvi Evropy (Garreau 2010: 63). Vysled-
kem vySe uvedenych environmentalistickych tendenci byla uZ v osmdesatych
letech Deklarace z Assisi, kde se predstavitelé péti svétovych nabozenstvi
rozhodli podpotit ochranu prirody (Berry 1993: 311). Jednalo se o prvni akci
podobného druhu a pro mnoho lidi to byl signél, Ze se sou¢asna mainstreamova
naboZenstvi vénuji ekologickym tématim. Je v§ak dulezité pochopit, Ze pred-
stavitelé hlavnich svétovych nabozenstvi neprisli s environmentalné-duchovnim
pristupem sami od sebe, ale v reakci na environmentalni milieu sedmdesatych
let a jeho kritiku spole¢nosti (Taylor 2006: 2—4). Oproti tomu nova nabozenska
hnuti jako satanismus z kritiky spolecnosti pfimo vysla, a povaZovala ekologii
za integralni soucast své nauky.

Dnes je situace znaéné odliSna. Satanistické organizace opustily kontra-
kulturu a staly se legitimni souc¢asti nabozenské sféry sekularni spolec¢nosti,
zatimco krestanské cirkve véetné té nejveétsi, fimskokatolické, dnes béZné ope-
ruji s ekologickymi tématy, a nijak se proti nim nestavi. Pfikladem miize byt
encyklika Laudato Si sou¢asného papeze FrantiSka, ktery oteviené podporil
ekologické snahy a spojil je s biblickou virou (Bergoglio 2015). Postupného
propojovani nabozenstvi a ekologie si pochopitelné zacali v§imat i odbornici.
Jednim ze stézejnich dél, ktera zpracovavaji téma nabozenstvi a ekologie, je
Wiley—Blackwelltv privodce k ndbozenstvi a ekologii z roku 2017. Jeho cilem je
podle pfedmluvy ,,poskytnout ndbozenské a duchovni vhledy do nejpalcivéjsiho
problému nasi doby: lidského niceni a devastace krajiny a prirodnich systému
Zemé“ a navrhnout ,projekty, jez by se staly novou realitou“. V knize se autori
vénuji ekologickym aspektiim islamu, hinduismu, judaismu, kiestanstvi, kon-
fucianismu a mnoha dal$ich duchovnich proudd. Satanismus vSak v privodci
zmin€n neni a pohanstvi je zminéno pouze dvakrat, v obou pripadech se jedna
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o zminky kratké a zamérené na podobnost mezi ekologickymi hnutimi a new
age skupinami.

Dalsim dilem je prirucka ndbozenstvi a ekologie nakladatelstvi Routledge,
taktéz z roku 2017. Kniha je rozdélena do sedmi ¢asti, z nichZ nékteré zkoumaji
ekologické aspekty u soucasnych svetovych nabozenstvi, zatimco jiné téma
zkoumaji u domorodych kultdi, animismu, pfirodniho mysticismu ¢i pohanstvi.
Jakkoliv je toto dilo impozantni sbirkou vSech mozZnych svétovych nadbozenstvi,
chybi v ném néabozenstvi moderni a postmoderni, tedy i satanismus (ale stejnym
zpusobem i vSechna dalsi popkulturni a hyperrealna nabozenstvi).

O poznani starsi je dilo z roku 2001 s nazvem Hlubinnd ekologie a svétovd
ndbozenstvi, které sice také kvalitné€ zpracovava souc¢asna nabozenstvi, ale
neobsahuje zadnou kapitolu o pohanstvi a nezminuje satanismus. V dalsi knize
nazvané Technologie, diivéra a ndbozZenstvi: Role ndbozZenstvi v kontroverzich
okolo ekologie a modifikace Zivota je satanismus také absentni, coZ je prinej-
mensim podezrelé, jelikoz cast kirestanské kritiky zamérené proti ekologii jisté
satanismem argumentuje (Drees 2009). Satanismus neni ani slovem zminén
v knize 0 nabozZenstvi a environmentalnich otazkach z roku 1998, ackoliv kniha
obsahuje kapitolu, ktera se vénuje tématu klimatické zmény v novopohanstvi,
kde jsou zminény nekteré aspekty sdilené také satanismem (Cooper — Palmer
1998: 169-171).

Pod destnikem neni pro Satana misto

Jak jiz bylo zminéno, ackoliv je satanismus jiZ vice nez Sedesat let vyznamnym
nabozenskym proudem, ktery laka a spojuje statisice ¢i miliony lidi, neobjevuje
se ani v jednom ze tfi hlavnich dél na téma ekologie a nabozenstvi. Bron Taylor
v roce 2009 vydal knihu, kde zkoumal zelena naboZenstvi soucasné Severni
Ameriky — od tradi¢nich nabozenstvi, pres riizné ekologické podoby, animis-
mus, new age a dalsi formy, ale satanismus ani jednou nezmiruje (Taylor 2009).
Pritom dle jeho definice zelenych nabozenstvi by tam mél moderni satanismus
prirozené zapadat: ,,Zelené nadboZenstvi, jak tento termin uzivam, je Sirokym
destnikem pro vSechny typy ndbozenského environmentalismu, které maji hlu-
boké koreny v zapadni nebo asijské kulture, a mnohé nedavné inovace, které
vznikaji ve véku ekologie® (ibid.: 89). Zda se vsak, zZe pro satanismus pod timto
deStnikem neni misto.

Satanismus jako naboZensky smér vSak neni absentni pouze u Taylorovych
knih. Podobné je na tom fada dalSich knih nebo studii, jako naptiklad Stollova
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studie environmentalniho nabozenstvi s ndzvem Zdédit svatou horu (Stoll
2005), Rennowova Zdchrana prirody (Rennow 2011) nebo Berryho Environ-
mentdini ndbozenstvi a ndbozensky environmentalismus (Berry 2013). Je to
jeden z nedostatki moderniho religionistického zkoumani, Ze satanismus byva
tak ¢asto vynechavan ¢i prehlizen, v disledku ¢ehoZ je konstantné marginali-
zovan. Autori encyklopedii o vztahu nadboZenstvi a ekologie zahrnuli do svych
témat kromé hlavnich svétovych naboZenstvi také pohanstvi, Samanismus,
mormonismus, new age hnuti a dalsi alternativni proudy. Satanismus vSak byl
vzdy absentni.

Jednou z pricin tohoto problému muze byt kontroverze satanismu jako
takového a urcitd (mozna nevédoma) predpojatost badateld, ktera zpisobuje,
ze se satanismus v podobnych prehledech témér nikdy nevyskytuje a je povazo-
van za takrka bezvyznamné nabozenstké hnuti, ackoliv dnes na sveété najdeme
miliony praktikujicich satanistti. Dal§im dvodem v§ak mize byt to, Ze je sata-
nismus nekterymi badateli prezentovan jako specificka ¢ast novopohanstvi,
a nikoliv jako samostatné nabozenstvi. V tomto ohledu je nutné satanismu
prirknout pravo na existenci v odborné literature, a proto je tato prace také
dualezitym prispévkem k soucasné religionistické diskuzi.

Zeleny Satan

Jedinou praci akademického charakteru, ktera zahrnula satanismus mezi
zkoumana naboZenstvi a tykala se alespon okrajove ochrany prirody, byla Ency-
klopedie ndbozenstvi a prirody od Brona Taylora a Jeffreyho Kaplana z roku
2005. Satanismus se v knize objevuje dvakrat — jako heslo v samotné knize
(Taylor — Kaplan 2005: 1483—-1485) a jako zminka v heslu o vztahu pohanstvi
a prirody (ibid.: 1250).

Autorem hesla ,,satanismus® byl Peter H. Gilmore, nastupce Antona LaVeye
ve vedeni Satanovy cirkve, jinak vSak hudebnik a nikoliv védecky pracovnik.
Byl to pravé on, kdo vztah satanismu a prirody popsal. V jeho textu se pise:
»Zatimco filozofie LaVey je zamérena na ¢loveka, nepovySuje lidsky druh nad
ostatni organismy, se kterymi sdili zemékouli. Clovék je jen dalsi zvife, jedna
mala ¢ast plnosti prirody. Satanisté ocenuji prirozeny rad zemského ekosystému
a stavi se proti lidskym ¢innostem, které narusuji tuto harmonickou strukturu.
VétSina satanisti silné souciti s nelidskymi zviraty, a proto se mnozi rozhodli
podporovat organizace, které pracuji na zachovani druht ohrozenych lidstvem.
Takové zhoubné chovani, mnohem horsi, nez jaké se vyskytuje u zvirat, ktera
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se ridi svymi instinkty, se objevuje u ¢loveka, protozZe jeho vlastni instinkty byly
Casto deformovany prijetim neprirozenych duchovnich doktrin.“ Z citované
pasaze je ztejmé, Ze Cirkev Satanova se hlasi k ochrané ptirody a podporuje boj
za prava zvirat. Potvrzuje to i na svych webovych strankach (Gilmore 2014).

Priklon k ekologii a ochran€ zvifecich prav jsou zrejmé i z vyrokli samot-
ného Antona Laveye, ktery satanisty povazoval za reformdtory a opravdové
ekology. LaVey v Satanské bibli radikaln€ odmitl obétovavani zvirat, a naopak
byl ¢lenem spolkti na ochranu zvifecich prav (Flight 2019). Satanismus dle jeho
nazoru neobhajoval antropocentricky pohled na planetu Zemi, nybrz povazoval
¢loveka za dalsi z mnoha zvirat, ktera spolu musi na této planeté zit. LaVey vsak
podobnymi slovy obhajoval i eugeniku, tedy cilené mnoZeni a vyhlazovani lidi
pro blaho genetického fondu lidské rasy, a oznacoval ji za ekologicky model,
ve kterém bude lidska rasa udrzovana v malém poctu, aby nezatéZovala planetu
(Dyrendaal 2016: 66). Tento ekologicky satanismus pak mél vést ke zrozeni nové
rasy nadlidi (LaVey in Barton 1990: 82).

Koketovani satanismu s ekologickymi mySlenkami pravdépodobné nebylo
jen LaVeyovou myslenkou, ale bylo vysledkem doby a tehdejsich spolec¢enskych
procest. LaVey zakladal Satanovu cirkev v dekadé hippies a nebyl jediny, kdo
satanismus spojil s prehodnocenim souc¢asného spolecenského radu. V knize
o ptvodu soucasného satanismu od Introvigneho se zminuje o tom, jakou roli
hraly ekologické mySlenky v u¢eni Charlese Mansona — po LaVeyovi druhého
nejznaméjsiho satanisty Sedesatych let v Americe. Ten i po svém zatéeni produ-
koval propagacni brozury svého ekologického hnuti ATWA (jedna se o zkratku
pro vzduch, stromy, vodu a zvirata) a dokazal je Sitit z vézeni pies svoje nejblizsi
a navstévniky (Introvigne 2016: 343).

Od Cirkve Satanovy se ¢asem odstépila organizace s nazvem Setiiv Chram.
Zacala prosazovat esoterict¢jsi verzi satanismu, ve kterém byl Satan blahodar-
nou duchovni entitou. Setiv Chram se tedy vzdalil od Laveyova materialistic-
kého ateismu a navazal na esoterickou tradici okultniho satanismu. V ramci
toho se zacali ¢lenové této organizace soustiedit na magicky vycvik, realizovany
dodrzovanim striktnich dietarnich predpisd, které zahrnovaly i vegetarianstvi.
Poprvé si toho nejspis v§iml Granholm ve svém textu Magickd stezka levé ruky
a zvireci prdva, kde popsal zakladni iniciacni praxe Setova chramu ve vztahu
ke zvifatim (Granholm 2009). Autorem tohoto uceni byla Lilith Aquinov4, jedna
z hlavnich vedoucich organizace. Granholm uvadi: ,,Poc¢atky zajmu o prava zvi-
rat pochazi prinejmensim z poc¢atku devadesatych let 20. stoleti, kdy [Aquinov4]
oficialné vytvorila v Setoveé chramu prvek Arkte s cilem prozkoumat roli ,daru
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Seta‘ s ohledem na nelidska zvirata.“ V ramci tohoto uceni byla zvirata vni-
mana jako dar Satana (nazyvaného v chramu Set). ,Arkte bylo mistem, kde byly
koncipovany hlavni soucésti filozofie Setova chramu v oblasti prav zvirat a kde
se odehravaly praktické kroky zasazujici se za tato prava. Cilem byla obrana
a ochrana zvirat a postaveni pred soud téch, ktefi jim jakymkoli zptisobem
ublizuji, v€etné divodl vyzkumu a experimentli.“ Predstavitelé organizace
vSak zaroven uvedli, Ze se zdrZzi pouzivani nasili, ale Ze ,,pouZiji vSechny dalsi
magické, praktické a pravni prostredky k boji proti osobam a institucim, které
ublizuji zviratim®.

Granholm také na konci devadesatych let zmapoval podobnou praxi
v organizaci Dragon Rouge, na po¢atku milénia nejvlivn€jsi Svédské satanis-
tické organizaci, ktera ma v souc¢asnosti pobo¢ky nejen ve Svédsku, ale také
Neémecku, Italii, Polsku, Mexiku a Argentin¢€. Granholm popisuje, Ze ,,pre-
vazna vétsina ¢lenli zapojenych do vnitfniho kruhu fadu a mnoho aktivnich
¢lent sidlicich ve Stockholmu jsou vegetariani. Clen radu, ktery vstoupil v roce
1991, prohlasuje, Ze je ekolog a aktivista za prava zvirat, a rika, Ze mnoho ¢lent
Dragon Rouge jsou vegetaridni a Ze velka vétSina zastava ekologické idealy*.
Granholmuv terénni vyzkum potvrdil, zZe ekologicka témata byla primarné
ovlivnéna knihami Petera Singera, Toma Regana a dalSich environmentalistd.
Teprve integraci jejich mySlenek v fadu doslo v Dragon Rouge k hledani esoter-
nich interpretaci vegetarianismu a ochrany prirody. V pripadé vegetarianstvi
Slo o dietarni praxi maga (podobné jako v Setové chramu), v pripadé ochrany
prirody o holistické propojeni s vesmirem a pfirodou. ,,Kombinace sekularniho
aktivismu za prava zvirat s naboZenskym citénim je dobrym prikladem fragmen-
tace tekuté modernity a svédci o postsekularnich diskursech, kde se védecky
raciondlni (tj. roz¢arované) mysleni spojuje s analogickym a emocionalnim, aby
se dospélo do stavu znovuzacarovaného.”

Na zakladé téchto informaci jsem se dal do badani a nasel dalsi priklady
ekologickych aktivit provozovanych satanistickymi spole¢enstvimi. Prikla-
dem muze byt nejpopularné€jsi americka satanisticka organizace soucasnosti,
Satantv Chram (v originale The Satanic Temple). V dokumentarnim filmu
Hail Satan?, ktery pojednava o jeho vzniku a vyvoji, vystupuji ¢lenové tohoto
uskupeni v ramci aktivit jako sbirani odpadkt v pfirod¢ a ¢isténi plaze. Skupina
je navic znama tim, ze ziskava do své spravy verejna prostranstvi, o ktera se
¢lenové Satanova chramu staraji (Obr. 1). Soucasti nékterych skupin, napiiklad
odbocky v Detroitu (Lacy 2015), je také boj za zvireci prava, a Ize dostopovat,
ze nékteri ¢lenové se do Satanova Chramu dostali z rad ekologickych aktivist
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Obr. 1. Clen Satanova chramu uklizi odpadky u dalnice ve staté Indiana.
Pretisk z May - Mack 2018.

(Carmina 2021). Boj za zvireci prava a ekologii jsem nasel také ve zpravach
o jisté jihoafrické satanistické organizaci (Bullen 2020). A existuji minimalné
dva vlivné Ucty na Instagramu, které kombinuji satanismus s ekologickym sty-
lem zivota a veganstvim (jde o @hail.vegan a @modern_satanic_vegan). To vse
Ceskych satanistickych organizaci a pokusil se zjistit, zda se i u nich se objevila
ekologicka a environmentalni témata.

Vyzkum

Muj vyzkum se zaméroval na ekologické a environmentalistické prvky v nauce
dvou hlavnich ¢esko-slovenskych satanistickych uskupeni: Prvniho ¢esko-slo-
venského Chramu Cirkve Satanovy (lokalni verze LaVeyovy Cirkve Satanovy)
a Satanovy komunity (tuzemského satanistického uskupenti, které bylo zalozeno
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v roce 2018).! Obé skupiny maji okolo stovky aktivnich ¢lend a nékolik tisic
(viceméné pasivnich) podporovateld. Ceska Cirkev Satanova vychazi z 1aVeyov-
ského racionalniho satanismu, ktery je obohacen o magické a esoterické prvky.
Satanova komunita také vychazi z LaVeyova racionalismu, ale spojuje jej s bojem
za lidska prava, environmentalismem a futurismem. Zaklad obou hnuti je tedy
podobny, ale kazdé z nich se orientuje jinym smérem.

Pokusil jsem se vlastné zopakovat Granholm@v vyzkum, ktery provedl
na ¢lenech Dragon Rouge, a zjistit ndzory respondentt z fad sou¢asnych ¢lenti
a soucasného vedeni na ekologicka témata. Podobné¢ jako on jsem m¢l domaci
satanisticka uskupeni, jejichz ¢lenové byli ochotni mluvit s vyzkumniky. M¢l
jsem celkem 20 respondentd, s nimiZ jsem provadél kratkeé i delsi rozhovory,
osobn¢ ¢i pies socialni sité. Vzdy jsem si pritom nechal u vedeni organizace
overit, Ze jde opravdu o aktivni ¢leny a predstavitele organizace. Ptal jsem se
na obecné otazky o postojich respondentt k sou¢asnym ekologickym tématiim
(soucasna klimaticka krize, Greta Thunbergova a hnuti FFF, prava zvirat apod.)
a obcas je dopliioval specifickymi otazkami (Slo o polostrukturované rozhovory).
Vysledek jsem doplnil medialni analyzou webt Cirkve Satanovy a Satanovy
komunity, pti které jsem hledal jakékoliv zminky o ekologii, environmentalismu,
ochrané¢ prirody a s tim spjatych tématech.

JelikoZ nebyla k dispozici Zzadna vhodna typologie environmentalnich nabo-
zenskych uskupeni, ani typologie ekologickych pristupd v rdmci satanismu, byl
jsem pro sviij vyzkum nucen vyuZzit jiné typologie. Vzal jsem ji z knihy Brona
Taylora, ktery byl jedinym ze svétovych akademikd, ktery do své encyklopedie
zahrnul satanismus (ac¢koliv ne v mnou pouzivané knize). Taylorova kniha
o temn¢ zelenych nabozZenstvich, ktera se vyznacuji hlubinnou ekologii a bio-
centrickym pristupem, obsahuje typologii, na zakladé niZ srovnavam uceni dvou
¢eskych satanistickych organizaci a odpovédi jejich ¢lent (Taylor 2009).

1 Pavodni vyzkum se soustiedil na 4 ¢esko-slovenska satanisticka uskupeni, pri¢emz kromé Cirkve
Satanovy a Satanovy komunity se vyzkumu tcastnili také respondenti ze Satanského chramu (The
Satanic Temple — TST) a Celosvétového radu Satana (Global Order of Satan — GOoS). Tyto skupiny
jsou vsak natolik malé (pouze okolo 10-20 ¢lent v obou republikach celkem), Ze jsem je pro potieby
tohoto ¢lanku vynechal a soustredil se pouze na dve hlavni skupiny. Dal§im diivodem pro toto rozhod-
nuti byl takeé fakt, Ze ani jedna z téchto skupin nema na svém webu zadné informace tykajici se prirody,
a proto nebylo mozné u nich ziskat oficialni nauku tykajici se vztahu k prirod¢, kterou by bylo mozné
porovnavat s nazory ¢lent — respondentu.
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Cirkev Satanova

Pro Cirkev Satanovu je priroda souc¢asti ndbozenského uceni, avSak ne pfimo
v ekologickém slova smyslu. Z rozhovor i analyzy webt vyplynulo, Ze pfiroda
neni pro ¢leny tohoto uskupeni kiehkou a bezmocnou bytosti, kterou je nutné
ochranovat. Naopak jde o silnou presaznou posvatnou entitu, jejiz sily mizeme
vyuzit. Priroda je t€émito satanisty ztotoznovana se symbolem Velké Matky
(Magna Mater). Ustiredni symbol Satana je pak interpretovan jako hybny faktor
v této prirode€. Vztah mezi Satanem a prirodou je patrny napriklad v této ukazce:
»Satanismus je uceni, které obsahuje slozku filozofickou, ritudlni i duchovni
a priznava potrebu vSech téchto slozek pro prirozeny Zivot a zdravy rozvoj ¢lo-
véka. Chape Satana jako hybny faktor v pfirod€, ducha pokroku, inspiratora
vsech velkych pocina, které prispivaji k rozvoji civilizace, ducha revolty, ktera
vede ke svobodé jednotlivce® (Cirkev Satanova 2019). Mnoho téchto myslenek
vychazi ze samotné Satanské bible, ktera tvori inspiraci pro vétSinu satanistic-
kych hnuti (Lavey 2009).

U téchto dvou konceptl (Priroda a Satan) jde tedy zdanlivé o jakousi dia-
lektickou dvojici, kde symbolicky Satan a jeho nasledovnici predstavuji aktivni
prvek a prirodni silu, zatimco pfiroda je Zivotodarnym, ale jinak pasivnim prv-
kem. Z prirody také udajn€ vychazi satanska magie a satanisticka filosofie, jak
piSe Cirkev Satanova pri vysvétlovani svého symbolu: ,,Uroborus predstavuje
i symbol Velké Matky, tedy samotné prirody, z niz vychazi prvotni podstata
satanské magie a filosofie“ (Cirkev Satanova 2019).

Pravé magie je casto davana do souvislosti se zdkony prirody, které pro
Cleny Satanovy cirkve tvori jakési dogma, kterému podrizuji své vidéni svéta.
Uceni Satanovy cirkve je totiz postaveno na darwinistické vizi, ve které priroda
likviduje slabé jedince, aby akcelerovala evoluci schopnych a silnych jedinc,
schopnych vyuzivat prirodni sily. Velice vystiZné o tom hovori tato pasaz: ,,Velci
mudrcové mnohokrat opakovali: ,Pokud vam neni jasna predstava, kde kon¢i
prirozené pozadavky a zacina sobectvi, poucte se z prirody. VSude kolem uvidite
boj o misto, o potravu, o partnera. Neni nic neobvyklého, Ze rychlejsi a siln€jsi
vitézi nad slabSim a pomalejsim. Kazdy organismus se snazi, jak nejlépe umi,
udrZet si Zivot a privést na svét potomky a pfi tom kazdy predstavuje pro ostatni
¢lanek nikdy nekonciciho potravinového retézce... Takze kdo je tedy vétsim ego-
istou? Pomatenec, ktery se snazi pachat dobro, jak jen to jde? Nebo jedinec,
ktery je naladény na rytmus prirody a stara se o své prirozené potreby?“ (Cirkev
Satanova 2019).
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VSichni respondenti rad z tuzemské Cirkve Satanovy uznali dileZitost
prirody v Zivoté ¢loveéka. VEétSinou to vSak bylo z hlediska zivotniho prostredi
Cloveka: ,,Ze satanistického pohledu by mélo byt ukolem ¢lovéka byt v sou-
ladu s Zivotnim prostiedim ve kterém Zije“ (Rozhovor s respondentem Cirkve
Satanovy 2, 2021). Casto vsak tvrdili, ze ekologicka témata nejsou sou¢asti
uceni Satanovy Cirkve, jelikoz kazdy ¢lovék méa svobodnou vili a satanismus
podporuje svobodné mysleni. U¢i vSak pry své ¢leny o vztahu ¢lovéka k prirodg,
z néhoz by méla urcita odpoveédnost k zivotnimu prostredi vyplyvat. ,,Kazdy
satanista necht se obklopuje estetickym prostredim dle uvazZeni a priroda je
Satanem. Satanismus je vlastné snaha o pochopeni podstaty byti. Clovék a pri-
roda jsou jedno védomi“ (Rozhovor s respondentem Cirkve Satanovy 2, 2021).

Vétsina respondentd se také silné branila politizaci ekologickych témat.
Z toho dGivodu odmitali zelené programy Evropské unie a dalSich nadnarodnich
instituci. Podobné rezervovany postoj méli také k postavé Grety Thunbergové: ,,
[Greta a jeji hnuti] mé nijak neovlivnily. Nic mi to nedalo, ani nevzalo. Takovéto
vlny prichazeji a zase odchazeji. Nic, co by bylo vyjimeéné® (Rozhovor s respon-
dentem Cirkve Satanovy 1, 2021).

Satanova komunita

Satanova komunita ve svych oficidlnich materialech silné akcentuje ekologicka
témata a oteviené se hlasi ke kultu prirody. Na svém webu piSou hned v Gvodu:
,Veérime v Prirodu. V nasi Komunit€ neuctivame Zadné typické bohy. Allah,
Jehova ani Ebola u nas nemaji $anci. Komu vSak smérujeme své uctivani, je
Vesmir a Pfiroda. Nenfi to totiz vymysleny Bih nebo duchové, koho bychom m¢li
uctivat, ale naopak pravé ziva hmota — matérie — Zivot sam“ (Satanova komu-
nita, hlavni stranka, 2021). To se odrazi v zakladacim dokumentu Satanovy
komunity, kde desaty bod hovori o roli prirody v satanistické vire (Satanova
komunita, Satanova ustava, 2020).

Priroda samotna ma tedy bozsky charakter a ¢lenové jsou vyzyvani, aby se
pro tuto prirodu obétovali — mezi nabozZenska motta tohoto spolecenstvi patii
také: ,,Stan se smyslem Zemé&“ nebo ,,Obétuj se Zemi“, coz je oboji chapano
v navaznosti na uceni Friedricha Nietzscheho a rekontextualizovano v envi-
ronmentalistickém duchu. Klimatickd zména i zvifeci prava jsou na webu
Satanovy komunity nekolikrat akcentovany, stejné jako téma ochrany prirody
a zachovani zivoc¢isnych druhd. Priblizné 30 % vSech témat, nabozZenskych textt
a dokumentt na webu Satanovy komunity se tyka prirody ¢i jeji ochrany. To se
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nasledné¢ obtiskuje i do samotnych ¢lend. Respondenti se béhem odpovidani
na otazky ¢asto odkazovali na oficialni nabozenské texty svého uskupeni, kon-
krétné Satanovu deklaraci a Satanskou bibli 2.0.

Satanova komunita také prezentuje konkrétni ekologické pozadavky,
které maji vyreSit soucasné problémy s ni¢enim prirody. Ve svém ekologickém
manifestu, ktery se nazyva Zelend nauka, tvrdi napriklad: ,,Vérime, ze musi
vzniknout celoplanetarni Deklarace prirody, jejimz cilem bude ochrana velkych
pralesti a oceand. Jsme presveédcéeni, ze OSN musi hrat vétsi roli v ochran€ zivota
na planet€ Zemi a Ze neni mozné nadale nechat jednotlivé zem¢ drancovat dule-
zité prvky svétového ekosystému“ (Satanova komunita, Zelena nauka, 2021).
Manifest se dotyka i dalSich témat, jako recyklace plast(, obnovitelnych zdroja,
jadernych elektraren, pfirodnich rezervaci a podobng.

O environmentalnich tématech hovori také dalsi kanonicky dokument
Satanovy komunity, nazvany Satanova deklarace o prirodé. Ten se namisto
praktickych ekologickych otazek zabyva vztahem c¢loveéka a prirody na vice
filosofické urovni. Je sloZen z jednotlivych tezi, které nejsou nijak argumen-
tovany, ale tvori subjektivn€ podané principy viry ¢lend Satanovy komunity
(dokument byl odhlasovan ¢leny komunity na konferenci Helpoint 2020). Mezi
stéZejni hesla patii napiiklad: ,,Clovék vychazi z prirody a byl prirodou stvofen®
(Satanova komunita, Satanova deklarace o prirod¢, 2021), ,,Nase budoucnost je
svazana s prirodou a Zivymi tvory“ (ibid.), nebo také ,,Evoluce prirody a zvirat
... je nasim vizionarskym cilem, ktery zméni budoucnost lidstva“ (ibid.).

Béhem rozhovori se ¢leny a vedoucimi Satanovy komunity vyplynulo,
ze ochrana prirody je pro né dllezitou soucasti satanistické viry. ,,Podle mé
ochrana prirody jako jedna ze z4kladnich stanov satanismu sama o sobé musi
reflektovat klimatickou krizi a neni tedy mozné, aby ten, kdo se povazuje
za satanistu, tvrdil, Ze s tim nema nic spolecného a Ze ho toto téma nezajima.
Pokud si satanista nebo kdokoliv jiny zvoli pfirodu misto boha, je jeho moralni
povinnosti se zajimat, pokud se néco déje“ (Rozhovor s respondentem Satanovy
komunity 1, 2021). Respondenti také béhem rozhovort potvrdili, Ze navstévuji
studentské klima-stavky FFF a dalsi ekologické akce (tfeba na ochranu zvirat
— Obr. 2) spolu se ¢leny svého satanistického spolecenstvi v ramci oficialné
organizovanych setkani. Gretu Thunbergovou jeden z respondentli dokonce
oznacil za novodobou prorokyni. Taktéz vyjadrili presvédceni, ze vira v Prirodu
(prakticky uctivani ptirody jako bozstva) je podle nich zakladni charakteris-
tikou satanismu. ,,Pro satanisty je jejich pomysinym bohem priroda. Tak to
mam v hlavé nastavené i ja. Pokud se tedy nékdo povaZzuje za satanistu, mél by
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Obr. 2. Clenové Satanovy komunity na pochodu za prava zviiat v roce 2019.
Zdroj: Facebook Satanovy komunity; tvare byly zakryty s ohledem na soukromi danych osob.

k ochrané zivotniho prostredi mit néjaky vztah a mél by se snazit néco zménit.
Z téch ¢lend, které znam, mohu fict, Ze vétSina z nich k ni vztah opravdu ma“
(Rozhovor s respondentem Satanovy komunity 1, 2021). Jeden z respondenti
dokonce pouzil termin ,,zvifeci sourozenci“, aby oznacil ptibuznost mezi lidmi
a zviraty ve vztahu k filosofii Satanovy deklarace o prirodé. Souvztaznost mezi
lidmi a zvifaty ¢i stromy se objevila v rozhovorech nékolikrat: ,,Vztah s priro-
dou je zakladnim aspektem satanismu. Clovek je vlastné zvire, a zvirata jsou
zase tvorové, ktefi maji dusi, podobné jako ¢lovék. I stromy maji urcity druh
duse. Vlastné celad priroda ma satanskou povahu, ktera se boufi proti omeze-
nim a pravidliim, se kterymi prichazi monoteistické nabozenstvi“ (Rozhovor
s respondentem Satanovy komunity 2, 2021).

Jak je vidét na posledni ukazce, v rozhovorech byly ¢asto patrné silné
antikrestanské postoje. Monoteisticka nabozenstvi podle respondentt nijak
nezohlednuji ni¢eni pfirody jako hiich nebo moralni pfecin, zatimco satanismus
ano. ,Niceni prirody pochazi z biblické ideologie, ktera lidem tvrdila, Ze Bth
jim dovolil podmanit si celou prirodu a zotrocit si vSechna zvirata. Satanismus
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proti tomuto monoteistickému dogmatu bojuje* (Rozhovor s respondentem
Satanovy komunity 2, 2021).

Vysledky mého vyzkumu byly v mnoha ohledech prekvapivé. Materialy
i respondenti z fad obou satanistickych uskupeni nesou silné znaky ideolo-
gického vnimani prirody a vykazuji znaky ndboZenského environmentalismu.
Zaroven uziti pojma jako priroda nebo ochrana prirody bylo v kazdém z mnou
zkoumanych uskupeni pojimano odlisné. K hlub§imu pochopeni tohoto rozdilu
pouziji typologii temné€ zelenych nabozZenstvi, kterou prezentoval Bron Taylor
v ramci své prednasky na Harvardu (Taylor 2006) a pozdéji zpracoval ve své
knize Temné zelend ndbozenstvi: spiritualita prirody a budoucnost planety
(Taylor 2010). Ackoliv se Taylor v prednasce ani knize nezminuje o satanismu,
ale soustredi se na jind duchovni hnuti, je jeho charakteristika environmental-
nich naboZenstvi velice prakticka i pti zkoumani satanismu.

Taylor definuje zelend nabozenstvi jako vSechna, ktera se soustredi
na posvatno prirody. Jako temn€ zelena naboZenstvi pak vnima takové typy,
které jsou vyrazné€ biocentrické a maji politické a spolec¢enské disledky, které
muize spole¢nost vnimat jako ohrozujici (Perium 2019: 7-8). Ve svém rozhovoru
s Guyem Lanem vyjmenovava Taylor celkem 10 znakd temné zelenych nabo-
zenstvi (ibid.: 9-13). Nejde o seznam tezi, ve které musi kazdé temné zelené
nabozenstvi vérit, ale jde o znaky, které se u temné zelenych nabozenstvi ¢asto
vyskytuji. Proto tyto znaky porovnam s u¢enim obou zkoumanych uskupeni
a ukazu, nakolik zapadaji do charakteristiky temné zelenych naboZenstvi.

Jako prvni a definujici znak, ktery Taylor uvadi, je vira v to, Ze priroda je
posvatna. Tento znak je zakladnim predpokladem mnoha dalsich bodd a odrazi
se podle Taylora v modernim environmentalnim milieu. Tyto rysy spatfujeme
u obou satanistickych uskupeni. V pfipad¢ Satanovy komunity jde o formu velmi
explicitni, jak je vidét napriklad v zakladajicim dokumentu Satanovy komunity
s nazvem Satanova Ustava, kde desaty bod doslova rika: ,,Satanova komunita
povazuje tuto planetu a prirodu, nikoliv nebe, za misto pravého réje ... Pfiroda
a evoluce jsou nasi posvatnou entitou“ (Satanova komunita, Satanova Gstava,
2020). Podobné je na tom Satanova Cirkev, kde se ptiroda identifikuje s Velkou
Matkou a zdrojem satanské magie i filosofie.

Druhym definujicim znakem je vira, Ze vSechny Zivouci véci maji hodnotu
a zaslouzi si respekt nebo tctu. Tato teze je v souladu s u¢enim, které Satanova
komunita prezentuje ve své Deklaraci o prirodé, ale v protikladu k uceni Sata-
novy cirkve, ktera uznava dilezitost silnych jedincd, ale odsuzuje podporovani
slab8ich tvor(, nebot véri v preziti nejschopnéjsich.
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Tretim znakem dle Taylora je vira ve spole¢ného predka vSech forem Zivota
na nasi planet¢, a tedy vira v ur€itou pribuznost, z niZ vyplyva urcita moralni
zodpovédnost. Tento bod je ¢astecné spole¢ny pro obé satanisticka uskupeni.
Satanova komunita v tuto tezi véri zcela a aktivné se zasazuje o jeji naplnéni.
Jak bylo také zminéno, ¢lenové Satanovy komunity pouzivaji vyrazy jako ,,nasi
zvifeci sourozenci“ (Rozhovor s respondentem Satanovy komunity 2, 2021),
coZ poukazuje na viru v pribuznost s ostatnimi Zivymi tvory. Cirkev Satanova
vychazi z darwinistické predstavy prirody a LaVeyova uceni, které uci, Ze ¢lovek
je zvire, jen o néco chytiejsi a zkazen€jsi. To je ztélesnéno v sedmém bod¢ Satan-
ského devatera, kde se piSe: ,,Satan znamena ¢loveéka jako pouhé zvire, nékdy
lepSiho, mnohem cast€ji vsak horSiho nez ti, co kraceji po Etyrech, ¢loveka, jenz
se diky ,bozskému duchovnimu a intelektualnimu vyvoji‘ stal nejzkazenéj$im
zvifetem!“ Rozdil mezi virou Cirkve Satanovy a tietim znakem temné zelenych
nabozenstvi je v8ak to, Ze pro ¢leny Cirkve Satanovy z toho nevyplyva Zadna
moralni zodpovédnost vii¢i ostatnim zvirecim pfibuznym, nebot jak jiz bylo
zmin€no, preZije jen ten nejschopnéjsi.

Ctvrtym znakem temné zelenych nabozenstvi je vira, Ze vSechen Zivot
na této planeté je n€jak propojen a na sob€ navzajem zavisly. Pro Satanovu
komunitu jde o aspekt viry, ktery nasel zhmotnéni v Satanové deklaraci o pri-
rodé, kde je popsana nejen propojenost lidi a prirody: ,,Je zapotiebi posilit
spole¢enské uvédomeéni zvirat a spolupraci mezi lidskymi a zvifecimi komu-
nitami“ (Satanova komunita, Satanova deklarace o ptirodé, 2021). V pripadé
Cirkve Satanovy je tento bod podobny, i kdyZ trochu jinak orientovany. V jadru
uceni je naznacena urcita propojenost zivota na planet¢, ale nejde o vzajemnou
zavislost v pravém slova smyslu, coZ se ukazalo i v rozhovorech s respondenty.
Clovék jakozto tvor schopnéjsi nez zvifata neni na téchto tvorech zavisly jinym
zpuisobem, nez ze je potiebuje ke své obzive (napriklad jako potravu nebo zdroj
prace). Podobné i vztah prirody a ¢lovéka je nerovny, protoze priroda je podle
Cirkve Satanovy siln€jsi nez lidé a neni na lidstvu nijak zavisla. VystiZné to vyja-
dril jeden z vedoucich Cirkve Satanovy, ktery uvedl: ,,Aby mohl ¢lovék ptirodu
chranit, musi ji znat, musi znat jeji rytmy. Ale ona si to (priroda) srovna sama
a ¢lovéka k tomu nepotiebuje. Clovék m4 za tikol se jen prizpasobit* (Rozhovor
s respondentem Cirkve Satanovy 2, 2021).

Patym znakem je pocit propojeni a soundlezitosti s ptirodou. Tento pocit
je, zda se, pritomny v obou satanistickych spolecenstvich. Satanova komunita
napriklad o spole¢né budoucnosti lidi a zvirat hlasa: ,,Evoluce prirody a zvirat,
zvlasté téch domacich, je nasim vizionarskym cilem, ktery zméni budoucnost
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lidstva“ (Satanova komunita, Satanova deklarace o prirod¢, 2021) a respondenti
z Cirkve Satanovy podobnym zptisobem uvedli: ,,Clovék a piiroda jsou jedno
védomi“ (Rozhovor s respondentem Cirkve Satanovy 1, 2021).

Sestym znakem je dle Taylora skromnost ¢i pokora pfi vnimani role ¢lovéka
na zemi. Tento postoj jsem u Satanovy komunity zminil jiz nékolikrat, ale 1ze
uvést i dalsi priklady, jako napriklad: ,,Clovék vychézi z prirody a byl piirodou
stvoren® (Satanova komunita, Satanova deklarace o prirodé, 2021) nebo ,,Nase
budoucnost je svazana s prirodou a zivymi tvory“ (ibid.). V pripadé Satanovy
cirkve se vSak tento bod zcela rozchazi s jejim ucenim, jelikoZ skromnost
a pokora jsou podle ni negativni vlastnosti a satanské htichy. Viz napriklad:
»Blahoslaveni troufali, nebot oni budou pany svéta — prokleti pokorni, nebot
budou uslapani pod rozeklanymi kopyty!*“ (LaVey 2009: 13).

Sedmym znakem jsou podle Taylora urcité epistemologické predpoklady,
zvlasté dlraz na védu a védecké zkoumani prirody. V pripadé Satanovy komunity
je diraz na védecké discipliny pritomny nejen v Satanové deklaraci o prirodé
(napf. v pasazi, kde se pozitivné hovori o umélém genetickém modifikovani pri-
rody), ale také v jednotlivych ekologickych pozadavcich Zelené nauky. Jako priklad
Ize zminit hned prvni bod, kde se piSe: ,,Vérime, Ze skute¢né reseni ekologickych
a enviromentalnich problémi spociva ve védeckém pokroku a novych technolo-
giich“ (Satanova komunita, Zelena nauka, 2021). U Cirkve Satanovy je postoj
k védé o néco rezervovangjsi. Respondenti pti rozhovoru zminovali Bondovy
cykly (Rozhovor s respondentem Cirkve Satanovy 3, 2021) nebo Milankovi¢ovu
teorii o zemské ose (ibid.), ackoliv k souc¢asnym postojlim environmentalistiky
a ekologie se stavi velice skepticky. Postoj vii¢i ekologickému mysleni samotnému
vSak neni a priori negativni, jelikoz se vedouci Cirkve Satanovy pozitivné vyjadiuji
o projektech jako Pravda o vodé, které uc¢i spravnému hospodareni s vodou a vod-
nimi zdroji v krajiné (Rozhovor s respondentem Satanovy komunity 3, 2021).

Osmym znakem je vira v to, Ze smrt neni néco, ¢eho se ma ¢lovek bat, ale
néco, co mé prijmout jako nezbytny predpoklad pro tvoreni nového Zivota a evo-
lu¢ni proces jako takovy. Satanova komunita tento nahled vicemén¢ prijima, jak
je vidét na vySe zminénych heslech, souvisejicich s obétovanim se zemi a virou
ve spole¢ny Zivotni kolobéh vsech Zivych tvord. Podobné je na tom Cirkev Sata-
nova, ktera smrt a smrtelnost uznava jako fakt, ktery je nutné ptijmout bez
nadéje na posmrtnou existenci. Stejné tak se Cirkev Satanova i jeji respondenti
pozitivné vyjadrovali o evolu¢nim vyvoji a nutném umirani slabsich jedinca,
které vede k posileni lidstva jako takového. Jak se uvadi v textu o egoismu, jde
0 ,,nikdy nekon¢ici potravni fetézec“ (Cirkev Satanova, Uvaha o egoismu, 2019).
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Devatym znakem temné¢ zelenych naboZenstvi je podle Taylora zkuSenost
nebo zazitek posvatné Ucty a hrlizy z krasy a nebezpecnosti tohoto svéta
a vesmiru. Tato myslenka je v nauce Satanovy komunity reflektovana spise ze
stranky posvatné tcty a krasy prirody nez z hlediska jeji hriznosti a nebez-
pec¢nosti. Podobné se to jevilo i v pripadé€ rozhovora, kde respondenti popieli
moznost, Ze by klimatickd zména byla jakousi hriiznou apokalypsou, a nao-
pak akcentovali spiSe pozitivni stranky prirody nez jeji destruktivni stranku.
V pripadé Cirkve Satanovy jsou tyto principy pouze implicitné pritomné, a to
v predstave mocné a désivé Velké bohyné, reprezentujici prirodu.

Desatym znakem je dle Taylora laska k prirodé. Dle Satanovy komunity
jde o zakladni princip jejich viry, jak jiZ bylo zjevné ze vSech citovanych ukazek.
V pripadé Cirkve Satanovy v8ak nelze o propagaci lasky k ptirodé prili§ hovorit,
jelikoz priroda neni pro jeji cleny predmétem lasky ani uctivani, spi$ zdrojem sil.
Jakkoliv tedy u Cirkve Satanovy najdeme Gctu a respekt k prirodé jako mocné
entit, nejde v tomto pripade o laskyplny vztah v pravém slova smyslu.

Taylorova typologie

Jak vyplyva z vyse uvedeného porovnani Taylorovych znakl temné zelenych
nabozenstvi a u¢eni mnou zkoumanych satanistickych uskupeni, Satanova
komunita napliuje témér vSechny z uvedenych znakd, a Cirkev Satanova
nadpolovi¢ni vétSinu s tim, ze nékteré body jsou vicemén¢ rozporné. Hlavni
rozdil nastava tam, kde Taylor hleda n€jakou pozitivni emocni vazbu a pocit
zodpovédnosti vici prirode a jinym tvoram. Pravé v bodech, které vyzaduji
soucit nebo moralni povinnost vii¢i ostatnim Zivym tvortim, se Cirkev Sata-
nova odklani k vice egalitarskému modelu, kde silnéjs$i nemusi citit litost nad
zanikem slab8ich tvord, ani kdyZ je zptsobi, jelikoZ jde o nikdy nekon¢ici
kolobéh potravniho retézce. Stejné jako nema priroda soucit s ndmi a nasim
individualnim utrpenim, které zptsobuje pfirodnimi katastrofami, nemusi
podle chapani Cirkve Satanovy ani ¢lovék mit soucit se smrti tvord, ktefi se
jednoduse stali ob&tmi siln€jsich jedinct. Podle mého jde v tomto pripadé
o ortodoxni antropocentrismus, kterym Cirkev Satanova nahliZi na svét
a prirodu a ktery je obsazen v zakladni nauce této organizace. Pravé ten neu-
moziuje tplné souznéni s biocentrickymi aspekty temn¢ zelenych nabozenstvi.
Je to pritom pravé biocentrismus, ktery odliSuje temné zelena nabozenstvi
od téch klasickych zelenych, mezi kterd by dle vysledkd mého vyzkumu Cirkev
Satanova patfila.
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V pripad¢ Satanovy komunity je tento pristup opacny, a biocentricky pri-
stup s jednotlivymi znaky temné zelenych naboZenstvi se témér plné odrazi
v nauce této organizace a nazorech jejich ¢lend. Proto se pokusim Satanovu
komunitu zaradit do Taylorovy typologie temné zelenych naboZenstvi (Taylor
2006) a v jejim ramci ji kategorizovat.

Taylor svou typologii stavi na dvou hlavnich osach. Prvni z nich urcuje to,
zda dané naboZenské uskupeni véri v naturalismus, nebo supernaturalismus, tedy
zda v otazce prirody chape jeji aspekty prirozené, nebo nadptirozené. Ackoliv je
totiZ zakladnim bodem temné zelenych naboZenstvi posvatnost prirody, uvadi
Taylor, Ze to nemusi automaticky znamenat, Ze jde o nabozenské uctivani prirody
v teistické formé nebo o predstavu nadptirozené entity (Taylor 2019: 8). Jako
priklad uvadi nejen Charlese Darwina, ale také Jamese Lovelocka a jeho hypo-
tézu Gaia. K supernaturalistiim, ktefi chapou prirodu naopak v nadptirozeném
slova smyslu, fadi Joannu Macyovou nebo Garyho Snydera (Taylor 2016: 10-35).

Druhou osou, kterou Taylor stanovuje, je osa mezi pluralistickym chapanim
ptirody a monistickym chapanim ptirody, tedy tim, zda je priroda chapana jako
mnohost samostatnych bytosti v prostoru kooperujicich mezi sebou navzajem
(Taylor zde pouziva termin ,animismus®), nebo jako jedna celistva bytost
kooperujici s zivymi tvory, ktefi jsou jeji soucasti (Taylor zde pouziva termin
»Zaianismus®). KiiZeni obou os predstavuje ¢tverici kategorii, které typologizuji
temné zelena naboZenstvi.

Pri porovnani Taylorovy typologie (Obr. 3) s vysledky vyzkumu je ziejmé,
ze Satanova komunita zaujima kategorii supernaturalistického gaianistického
monismu. Priroda je posvatnou a uctivanou entitou, ktera je vnimana jako
pozitivni a naklonén lidem i ostatnim Zivym tvortim. VeSkery zZivot na zemi
je vniman jako monisticky celek, jehoz preziti zavisi na vzajemné rovnovaze
a symbioze. Tim se Satanova komunita radikalné odklani od darwinistického
modelu Cirkve Satanovy a naplnuje charakteristiky monistického supernatura-
listického temné zeleného naboZenstvi.

Satanismus proSel ve svém raném vyvoji tfemi fazemi, béhem kterych
se vyvijel vztah odborné verejnosti k tomuto nabozenstvi (Holt — Petersen
2016:442). Prvni dvé faze byly poznamenany satanskou panikou a kriminalnimi
aspekty satanismu. Teprve tieti faze (po roce 2000) prinesla seriézni zajem
o akademické zkoumani satanismu jako legitimniho nového nabozenského
hnuti, které bylo zaloZeno na sekularismu a propracovavalo svou ,,antiteo-
logii“ na zaklad¢ prirodnich véd. Neni proto prekvapivé, Ze satanismus brzy
integroval ekologické a environmentalni tendence. Bylo to zcela v duchu novych
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SNWSIEINEN | Super-naturalismus

Obr. 3. Taylorav model temné zelenych nabozenstvi.

naboZenskych hnuti a reakcionarskych tendenci satanismu. S postupem ¢asu
se vSak ekologie stala mainstreamem, a v tom podle m¢ spociva divod, proc se
nektera satanisticka spolecenstvi za¢inaji priklanét k hlubinné ekologii a bio-
centrickému pristupu.

Zatimco pavodni satanismu byl silné ovlivnén individualismem a filosofii
seberozvoje, satanismus 21. stoleti realizuje tyto tendence na nové Grovni.
Uceni, ze Clovek je zviretem, bylo prijato jako zakladni biocentrické vyznani
a zpracovano rozlicnymi zptsoby v jednotlivych satanistickych spolecenstvich.
Hlubinna ekologie, biocentrismus a temné zelend naboZenstvi patii do stejné
kategorie reak¢nich uskupeni, mezi ktera se svym ucenim a vystupovanim zara-
dila Satanova komunita. Toto spojeni zelené a ¢erné, jak to nazyva Scott ve své
praci na toto téma (Scott 2016), se odehralo v devadesatych letech na nékolika
urovnich, napriklad v hudebni sféfe satanismu, kde black metal prosel svymi
vlastnimi ekologickymi fazemi, nebo v pojeti ¢arodéjnice, které nabralo envi-
ronmentalni a feministické prvky (Faxneld — Petersen 2013: 230). Zajimavy je
pritom fakt, Ze ne vzdy je vysledkem volani k ekologickému aktivismu (které je
patrné v TST i Satanoveé komunité). Nékdy muiize byt smyslem pouhé dystopické
sdélent, které akcentuje apokalyptické aspekty klimatické zmény (Coggins 2021).

Ucta k prirodé je charakteristickym rysem mnoha novych nabozenskych
hnuti, pricemz ekologie a sakralizace zivota jsou hlavnimi charakteristikami
hnuti new age. Pfi zkoumani satanistickych postojt k ekologii je zajimavé vzit
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--._: '-I : -.'r.l-; =
Obr. 4. Clenka Satanovy komunity s vlastni modifikaci nazvu ekologickych manifestci
Fridays for future; tvar zakryta s ohledem na soukromi dané osoby.

v tvahu posun, ktery se odehral v otazce filosofické koncepce prirody. Jak si
v§iméa odbornik na satanismus Kenneth Granholm, novopohanska spolecenstvi
obvykle tihnou k dualistické vizi spjaté s prirodou, zatimco new age hnuti jsou
charakteristicka holistickym pristupem. ,Ucta k pfirodé a Zivotu je charakteris-
tickym rysem. Novopohané oslavuji Zivot tady a ted, misto aby zamétovali své
duchovni aspirace na budouci posmrtny zivot. Pfiroda predstavuje imanentni
bozskou silu prostupujici v8im a ekologicky aktivismus je prirozenym vysledkem
tohoto pohledu. V dtsledku toho nejsou duse a télo vnimany jako oddélené, ale
spiSe jako jedno“ (Granholm 2015: 100). I v mém vyzkumu byly tyto rozdily
patrné, kdyz se ¢eska Cirkev Satanova identifikovala s novopohanskymi ritualy,
svatky a magickymi uc¢enimi, zatimco Satanova komunita zapojovala holistické
panteistické hledisko s new age prvky s akcentem na zvifeci prava. ,,Ekologické
mysSleni a vegetarianstvi jsou opakujicimi se tématy soucasné alternativni
spirituality, konkrétné spirituality new age a novopohanstvi. Oba tyto obecné
podporuji imanentni pohled na bozstvi“ (Granholm 2015: 153). Kazdé z téchto

438



JAKUB JAHL | DABEL V ZELENEM

Obr. 5. Plakat s holistickym ucenim Satanovy komunity, ktery byl doplnén textem: ,Zemé
nas zrodila. Zemé je nase svatyné. Zemé je mistem naseho raje. Zemé je nasi laskou
a cilem nasich tuzeb, proto se nevahej duchovné milovat se Zemi. Oddej se ji, télem

1"

i dusi. Nad¢loveék budiz smyslem zemé! Objev v sobé slavu Prirody!” Pretisk z: Satanova
komunita 2020, Nauka Satanovy komunity 7, Nadcloveék je smysl zemé.

hnuti integrovalo ekologické tendence po svém. Zatimco u novopohanskych
uskupeni stale prevazuje antropocentricky pohled, u holistického pristupu Sata-
novy komunity dochazi k posunu smérem k hlubinné ekologii a biocentrickému
postoji (prikladem mize byt i Obr. 5).

Pokusil jsem se zjistit, zda Satanova komunita akcentuje tyto postoje, neboli
zda iv jinych ¢astech své nauky uprednostiiuje zajem ekosystému pred zajmem
lidstva. NaSel jsem v tomto ohledu vyznamnou ¢ast u¢eni tohoto uskupent, které
pojednava o transhumanismu. Satanova komunita prosazuje pievzeti moci
na této planeté¢ umeélymi inteligencemi v zajmu ekosystému. Lidstvo by mélo
Zit pouze ve vymezeném prostoru a plsobeni, coz se shoduje s ekologickou vizi
Antona LaVeye, o které jsem hovoril na zac¢atku. A opét si v této oblasti Granholm
v§ima zajimavého rozd¢leni, totiz toho, Ze novopohanstvi se zamétuje na prirodu
jako matetské bozstvo (viz uceni ¢eské Cirkve Satanovy o prirodé jako Mater
Magna), zatimco new age se zamértuje vice na jednotlivce a jeho vztah k prirodé
neZ na prirodu samotnou. ,Novopohanstvi je velmi orientované na prirodu, ¢asto
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vidi matku prirodu jako nejdilezitéjsi bozstvo ze vSech (nepocitame-li bozstvi
samotnych jedinctd). Spiritualita ,new age‘ ma podobny pristup, i kdyz se ¢asto
zameruje otevien€ji na jednotlivého praktikujiciho a méné na prirodu jako tako-
vou“ (Granholm 2015: 102). To by vysvétlovalo, pro¢ cilem Satanovy komunity
neni nadvlada prirodni fiSe, ale ¢lovékem stvorena technologicka utopie.

Zaveér

Satanismus ma uZ od svého pocatku velkou afinitu k tématu prirody a naseho
vztahu k ni. Ob&é mnou zkoumané satanistické skupiny maji rysy zelenych nabo-
zenstvi, a z urcité ¢asti také sdili znaky temné zelenych nabozZenstvi. Cirkev
Satanova je viak s nékterymi body v silném rozporu, coz neumoznuje jeji klasi-
fikaci jako temné zeleného nabozenstvi. Naopak Satanova komunita se ukazala
jako nabozenské uskupeni, které siln€ ¢erpa nejen ze zelenych nabozenstvi, ale
dokonce reprezentuje jeho podkategorii, totiz temné zelené nabozZenstvi. Pri
podrobnéjsim rozboru bylo nasledné zjisténo, Ze uceni Satanovy komunity I1ze
nejlépe charakterizovat jako gaianisticky monismus.

Taylorovo schéma se ukazalo jako vhodné pro zkoumani environmentalni
stranky satanismu a typologizaci dvou ¢esko-slovenskych satanistickych usku-
peni. Jsem presvédcen, Ze tento fakt poukazuje na univerzalnost a prakti¢nost
Taylorova modelu i jeho typologie temné zelenych naboZenstvi. Nadto ukézalo,
ze satanisticka uskupeni silné operuji s ekologickymi tématy, coz si zasluhuje
pozornost v ramci religionistického badani.

Jakub Jahl je studentem religionistiky na Filozofické fakulté¢ UK. Zajiméa se o pop-
kulturni ndbozenstvi, satanismus, mormonismus a konspiracni teorie. Je ob¢asnym
prispévatelem do Nabozenského infoservisu ¢asopisu Dingir.

Kontakt: Sobekuba@seznam.cz

Prameny a literatura

Bergoglio, Jorge M. 2015. Encyclical Letter Laudato Si’ of the Holy Father Francis On
Care for Our Common Home. Rim: Libreria Editrice Vaticana.

Berry, Evan. 2013. ,Religious Environmentalism and Environmental Religion in
America.“ Religion Compass 7, 2013, 10: 454—-466.

Berry, Sam. 1993. ,,Green Religion and Green Science.“ RSA Journal 141, 1993, 5438:
305-318.

440



JAKUB JAHL | DABEL V ZELENEM

Owen Coggins. 2021. ,,Ecology, Estrangement and Enchantment in Black Metal’s Dark
Haven.”“ Green Letters 25, 2021, 2: 130-142.

Cooper, David E. — Palmer, Joy A. (eds.). 1998. Spirit of the Environment. Religion, Value
and Environmental Concern. London: Routledge.

Dyrendaal, Asbjern. 2016. ,,Darkness Within: Satanism as a Self-Religion.“ Pp. 71-86
in Contemporary Religious Satanism. Oxford: Routledge.

Drees, Williem B. 2009. Technology Trust and Religion Roles of Religions in Controversies
on Ecology and the Modification of Life. Leiden: Leiden UP.

Garreau, Joel. 2010. ,,Environmentalism as Religion.“ The New Atlantis 28, 2010: 61-74.

Granholm, Kenneth. 2005. Embracing the Dark. The Magic Order of Dragon Rouge,
its Practice in Dark Magic and Meaning Making. Abo: Akademi University Press.

Granholm, Kenneth. 2009. , Left-hand Path Magic and Animal Rights.“ Nova Religio
12, 20009, 4: 28—49.

Faxneld, Per — Petersen, Jesper. 2013. The Devil‘s Party. Satanism in Modernity. Oxford
— New York: Oxford UP.

Hanegraaff, Wouter. 1996. New Age Religion and Western Culture. Esotericism in the
Mirror of Secular Thought. Leiden: Brill.

Holt, Cimminnee — Petersen, Jesper A. 2016. ,Modern Religious Satanism.
A Negotiation of Tensions.“ Pp. 441-454 in The Oxford Handbook of New Religious
Movements II. Oxford — New York: Oxford UP.

Introvigne, Massimo. 2016. ,,The Origins of Contemporary Satanism, 1952—1980.
Pp. 297-371 in Satanism. A Social History. Leiden: Brill.

Kaplan, Jeffrey. 2004. ,The Cultic Milieu. Oppositional Subcultures in an Age of
Globalization.“ Nova Religio 8, 2004, 1: 115-118.

Luzny, Du$an. 1994. ,Nova nabozenska hnuti.“ Sociologicky casopis 30, 1994, 4: 499-512.

Possamai, Aadam. 2012. ,Yoda Goes to Glastonbury. An Introduction to Hyper-real
Religions.” Pp. 1-21 in Aadam Possamai (ed.): Handbook of Hyper-real Religions.
Leiden: Brill.

Rennow, Tarjei. 2011. Saving Nature. Religion as Environmentalism — Environmentalism
as Religion. Miinster: LIT.

Sagan, Dorion — Margulis, Lynn. 1997. A Good Four-Letter Word. Slanted Truths. New
York: Springer.

Scott, Niall. 2014. ,,Blackening the Green.“ Pp. 65-78 in Scott Wilson (ed.): Melancology.
Black Metal Theory and Ecology. Winchester: Zero Books.

Sideris, Lisa H. 2009. ,,Religion, Environmentalism, and the Meaning of Ecology.“
Pp. 446—467 in Roger S. Gottlieb (ed.): The Oxford Handbook of Religion and
Ecology. Oxford — New York: Oxford UP.

Stoll, Mark. 2015. Inherit the Holy Mountain. Religion and the Rise of American
Environmentalism. Oxford — New York: Oxford UP.

Taylor, Bron. 2009. Dark Green Religion. Nature Spirituality and the Planetary Future,
Berkeley: University of California Press.

Urban, Hugh B. 2015. New Age, Neopagan, and New Religious Movements. Alternative
Spirituality in Contemporary America. Berkeley: University of California Press.

Vang, Jan. 2007. ,,Ekologické prvky v ndbozenskych komunitach, aneb Ekologie jako
nastroj k znovuziskavani ztraceného sakralniho prostoru.“ Sacra 5, 2007, 1: 40-55.

441



STUDENTI PiSi

Elektronické zdroje

Bullen, Lee. 2020. New satanic Church launches with animal rights drive. Ananova news
and media. https://ananova.news/new-satanic-church-launches-with-animal-
rights-drive/ [cit. 2022-09-20].

Carmina, La. 2021. Satanic Planet Collaborators Shiva Honey and Nomi Abadi On The
Satanic Temple’s Activism for Women. Audio femme. https://www.audiofemme.
com/satanic-planet-collaborators-shiva-honey-and-nomi-abadi/ [cit. 2022-09-20].

Cirkev Satanova — prvni ¢esko-slovensky chram cirkve Satanovy. 2019. 66 otdzek
a odpovédi — Cirkev Satanova. http://cirkevsatanova.cz/66-otazek-a-odpovedi/
[cit. 2022-09-20].

Cirkev Satanova — prvni ¢esko-slovensky chram cirkve Satanovy. 2019. Predmeéty
pouzivané pri zasvécovacich satanskych obradech. http://cirkevsatanova.cz/
predmety-pouzivane-pri-zasvecovacich-satanskych-obradech/ [cit. 2022-06-25].

Cirkev Satanova — prvni ¢esko-slovensky chram cirkve Satanovy. 2019. Halloween podle
satanisti. http://cirkevsatanova.cz/halloween-podle-satanistu/ [cit. 2022-06-25].

Cirkev Satanova — prvni ¢esko-slovensky chram cirkve Satanovy. 2019. Uvaha o egoismu.
http://cirkevsatanova.cz/uvaha-o-egoismu/ [cit. 2022-06-25].

Flight, Tim. 2019. 40 facts about the Church of Satan. Strange history. History Collection.
https://historycollection.com/40-facts-about-the-church-of-satan/18/ [cit. 2022-
09-20].

Gilmore, Peter H. 2014. Full Disclosure: The Church of Satan, and the paradox of
individualist religion. Church of Satan. https://www.churchofsatan.com/paradox-
of-individualist-religion/ [cit. 2022-09-20].

Lacy, Erik. 2015. Q&A: Satanic Temple of Detroit‘s Jex Blackmore explains group‘s
purpose, growth potential. Michigan live. https://www.mlive.com/news/
detroit/2015/02/qa_satanic_temple_of_detroits.html [cit. 2022-09-20].

May, Ethan — Mack, Justin L. 2018. A sign fot The Satanic Tempe Indiana is now posted
next to this Boone County highway. Indy Star. https://eu.indystar.com/story/
news/2018/09/13/satanic-temple-indiana-sign-next-adopt-highway-road-boone-
county/1290071002/ [cit. 2022-09-20].

Perium. 2019. Dark green religion with prof. Bron Taylor. https://www.youtube.com/
watch?v=9R4matNOKOc [cit. 2022-06-25].

Taylor, Bron. 2006. From the ground up: Growing a green future for religion and ethics.
https://www.youtube.com/watch?v=RAfQ_ATL-hw [cit. 2022-06-25].

Satanova komunita. 2020. Satanova tustava. https://satanovakomunita.cz/domu/
satanova-ustava/ [cit. 2022-06-25].

Satanova komunita. 2020. Nauka Satanovy komunity 7: Nadclovék je smysl zemé. https://
satanovakomunita.cz/2020/03/nauka-satanovy-komunity-7-nadclovek-je-smysl-
zeme/ [cit. 2022-09-20].

Satanova komunita. 2021. Satanova Deklarace o prirodé. https://satanovakomunita.
cz/2019/11/satanova-deklarace-o-prirode/ [cit. 2022-06-25].

Satanova komunita. 2021. Zelend nauka. https://satanovakomunita.cz/2020/01/zelena-
nauka-satanovy-komunity/ [cit. 2022-06-25].

Satanova komunita. 2021. Satanskd bible 2.01. https://satanovakomunita.cz/2020/10/
satanska-bible-2-01/ [cit. 2022-06-25].

442



LIDE MESTA | URBAN PEOPLE | 24 | 2022 | 3

POVSTANI Z POKLEKU
Prazské bohosluzby v Sedesatych letech 20. stoleti I11."

Zora Prochdzkovd & Jan David

Zdenék R. Nespor (ed.)
Sociologicky ustav AV CR, Praha

Getting Up from the Knees. Religious Services in Prague
in the 1960s IIlI.

Abstract: Academic edition of an exceptional source depicting (records from)
observations of Prague Christian churches’ services in the mid-1960s, supple-
mented with a contextualizing introduction and historico-religious footnotes
by the editor. The specificity of the material is that the original source takes
the form of (commented) participatory observation, it is very open and at
the same time it contains material from (almost) all existing churches and
religious societies, respectively individual parishes, congregations and places
of worship in the city of Prague. Due to its length is the edition divided into
several parts; this third part contains the first part of Roman Catholic wor-
ships (churches A—N).

Keywords: Czechoslovakia — religion; modern religion; religion under com-
munism; Prague; anthropology of religion; worship; Roman Catholic Church

[Prvni dil edice obsahoval Gvod a popis bohosluzeb mensich krestanskych
denominaci, druhy dil pokryval Ceskobratrskou cirkev evangelickou a Cirkev
ceskoslovenskou (husitskou)].

* Edice vznikla v ramci projektu GA CR, reg. ¢. 21-01429S, a s podporou na dlouhodoby koncepéni
rozvoj vyzkumné organizace, RVO ¢. 68378025; editor za tuto podporu dékuje. Edi¢ni zasady jsou
uvedeny v Gvodu, ktery byl publikovan v Lidé mésta 23, 2021, 3, s. 375-379.
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Cirkev katolicka’

Katolicka cirkev povazuje za své Cleny vSechny pokrténé vérici, kteri ji uznd-
vaji jako prostrednici Bozi milosti. Zde je alfa i omega tradi¢niho katolictvi,
jeho plus i minus. Ano, [cesta ke spase vede] skrze cirkev, skrze spolecenstvi
a v jednot€, nikoliv blouznénim a svym vykladem. Nikoliv ja sam proti Bohu
v asili o Jeho pochopeni nebo ve vdécnosti za svoji spasu, ale my vérici v Gsili
o dokonalé spolecenstvi, které bude vedené Duchem Svatym. Piekonani vro-
zeného individualismu, ne jeho probuzeni, to je plus této zasady, a také to, ze
cirkev, jako zZiva nevésta Kristova, tedy Jeho partnerka, je hodna i asili i nového
promysleni svych akold. A Ze na$ zajem nekonci jen Kristovym zivotem a dav-
nou minulosti. To minus je autorita, kterou cirkev vyzadovala pro sebe, kdyz
si byla onu z4sadu o spaseni skrze spolecenstvi vylozila nikoliv jako vyzvu
k vlastni dokonalosti, nybrz jako potvrzeni své jedine¢nosti. Podle predstavy,
ze cirkev je jedin4 nadoba, jez stoji pfed Bohem jako celek, neni pak véricimu
ke spaseni nic jiného tieba, nez byt jejim tdem — a to znamena hlavné byt ji
poslusny. To chybéjici, co Kristus pozaduje od svych vyvolenych, tedy alespon
n¢jaké ctnosti, doplni se z pokladu cirkve jako takové. Takto to byla pivodné
jen predstava stiedovekych teologll, predstava nedilezita, avSak prili§ aporné
hajenad — nebot vyhovuje pozadavku autority — a katolicka cirkev myslela pét
stoleti obranné, zarputile a postaru hajila to, co byla kdysi vytvortila, misto aby
to znovu promyslela.? A protestantismus napadal nejvic tuto (a témér jen tuto)
predstavu. Katolictvi vykrystalisovalo pravé pfi jeji obran€.

Cirkev je ostatné¢ autoritativni také ve své vnitini organisaci, kterou primo
dotvorila v prostredi fimského praktického systému a podle jeho vzoru, prejima-
jic védomé — alespon pro duchovni oblast, tradici fadu zaloZeného na rozumu.
V Cele je fimsky biskup, papez, s nejvyssi a neomezenou moci v cirkvi a s jedinou

1V predchozich ¢astech edice bylo u jednotlivych sledovanych cirkvi a ndbozenskych spole¢nosti
odkazovano na zakladni religionistickou literaturu o prislusné nabozenské skupiné. Vzhledem k roz-
sahu a historické mnohostrannosti ptisobeni fimskokatolické cirkve v ¢eském prostiedi je oviem sotva
mozné najit jedno nebo nékolik malo analogickych del. Presto je snad vhodné upozornit ¢tenaie na syn-
tetickou praci Cernusék a kol. 2017; eské cirkvi v obdobi vlady komunistického rezimu se komplexné
vénuji Balik — Hanu§ 2007, vyznamné cirkevni osobnosti zachycuje biograficky slovnik Hanu§ 2005
nebo i Novotny 2007.

2 Zasadni zménu — dodnes ov§em diskutovanou, jak moc zasadni — v tomto sméru prinesl druhy
vatikansky koncil v Sedesatych letech 20. stoleti. Jeho ohlas v ¢eskych zemich byl nicméné podstatné
omezen komunistickou vladou, prosazoval se jen ¢aste¢né a v plné mire teprve v modifikované podobé
po roce 1989; Fiala — Hanus 2000; Opatrny 2002.
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autoritou pro vyklad Pisma. Moc biskupska a fararska (pravomoc pro diecézi
a farnost) je od néj propidjcena. Koncil (pro diecézi synod) je poradni shromaz-
déni. Moc i posvéceni papezZe je z Ducha Svatého a i kdyZ by nékdy hresil, jako
Petr zaprtel, zstava hlavou Kristovy cirkve na zemi.

Ke katolickeé cirkvi se ve svéteé hlasi 55 % vSech kiestand, to je asi 18,2 % oby-
vatelstva svéta (rok [19]63). Cirkev ma 1756 uradujicich biskupti, papez Pavel VI.
je 259-tym nastupcem na stolci Petrove v rade papezi, jez cirkev uznava.

Nase republika je rozdélena do 13. diecézi, v jejichz Cele jsou dnes tito
duchovni:

Praha — apostolsky administrator Dr. Fr[antiSek] Tomasek. Arcibiskupem je kardinal
[Josef] Beran, ktery véak nevykonava tirad a ma jakousi ¢estnou funkci ve Vatikanu.
Olomouc — kapitulni vikar Josef Glogar

Hradec Kralové — kapitulni vikar Vaclav Javirek

Brno — kapitulni vikar Dr. Josef Kratochvil

Ceské Budgjovice — kapitulni vikai Antonin Titman

Litomérice — kapitulni vikar Dr. Eduard Oliva

Cesky Té&sin — spravce apost[olské] administratury Ant[onin] Vesely

Trnava — gen[eralni] vikar Jan Malec (biskupa nezname)

Nitra — biskup Nécsey, gen[eralni] vikar Dr. Jan Pastor

Banska Bystrica — kapitulni vikar Jan Dechet

Roznava — biskupa nezname, gen[eralni] vikar Zoltan Belak

SpiSské Podhradie — kapitulni vikar Andrej Scheffer

Kosice — kapitulni vikar Stefan Onderko

Dva katolické bohoslovecké seminare (Litomérice* a Bratislava) jsou pod spra-
vou ministerstva $kolstvi a cirkevni tisk (tydenik Katolické noviny a mési¢nik
Duchovni pastyr) nevydava cirkev, ale Celostatni mirovy vybor katolického
duchovenstva. Jedna katolicka kolej, a sice slovenska kolej sv. Cyrila a Metodéje
je v Rimé. — V seminafi v LitoméFicich ptisobi dnes tito ugitelé: dékan Jan Merell
(Novy Zakon), Fr[anti$ek] Kotalik (Stary Zakon), Ant[onin] Salajka (dogmatika),

3 Kardinalu Beranovi ve skute¢nosti nebylo dovoleno vykonavat jeho Grad a po odcestovani do Vati-
kanu (1965) mu nebyl dovolen navrat do Ceskoslovenska — tyto skute¢nosti vak byly komunistickymi
organy peclive tajeny; k jeho zivotu Polc — Svoboda 2008.

4 Litomeéricka bohoslovecka fakulta byla pivodneé teologickou fakultou Karlovy univerzity, od niz
byla v roce 1950 odloucena; do svazku univerzity byla reinkorporovéna v roce 1990. K jejim dé€jindm
Novotny 2007.
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Jar[oslav] Kouril (liturgie), V[aclav] Bartlin€k, M[iroslav] Zednicek (cirkevni
dé€jiny), Fr[antisek] Panuska (moralni teologie), Jar[oslav] Michal (cirkevni
pravo), Jos[ef] Kubalik (nekatolické cirkve), Jan Opatrny (filosofie), K[arel]
Sahan (spiritudl seminare). Seminai ma pramérné asi 12 studentti v ro¢niku.

Rada prazskych biskupti po¢ina Détmarem roku 973-982 a sv. Vojtéch
roku 983-997. Prvnim arcibiskupem byl Arnost z Pardubic roku 1344. Po Bilé
Hore me¢la Praha tyto arcibiskupy:

Lohelius do 1622
kardinal Harrach do 1667
Jan Vilém hrabé Kolovrat Libstejnsky do 1668 (nepotvrzen)
Matous Ferdinand Sobek do 1675
Jan Bedrich z Valdstejna do 1691
Karel Kindermann ze Schulsteina do 1695
Jan Josef hrabé Breuner do 1710
Ferdinand hrabé z Kuenburka do 1731
Gustav hrabé Manderscheld do 1763
Antonin Prichovsky do 1793
Véaclav Chlumcansky z Prestavlk do 1830
Alois Kolovrat Krakovsky do 1833
Ondrej Ankvi¢ hrabé Skarber do 1838
Alois Schrenk do 1849
Bedrich Josef knize Schwarzenberg — kardinal do 1885
Fr[antiSek] de Paul[a] Schonborn do 1899
Lev Skrbensky z Hristé — kardinal do 1916
Pavel hrabé Huyn do 1919 (resignoval)
FrantiSek Korda¢ do 1931
Karel Ka$par — kardinal do 1941
Josef Beran — kardinal od 1945

(Za valky Boh[umil] Opatrny — kapitulni vikar)

Oficialni teologii cirkve je systém Tomase Akvinského, ale v rdmci dne$niho
katolicismu se vyskytuji rtizné myslenkové proudy (znadmé jsou napf.: Desqey-
ratova ,,mystika revoluce®, Maritaineho , kfestansky humanismus®, Chemutv
,progresismus®, ,kosmicka filosofie“ Teilharda de Chardin a Rahneriv
»otevireny katolicismus®) a nazory véricich i laikd vykazuji velikou rozmani-
tost, nebot katolicka dogmatika se netyka filosofickych otazek, nybrz pouze
nadpfirozeného zjeveni, jez jediné ma v cirkvi jednotny vyklad. Katolictvi tim,
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ze chtélo byt universalnim nabozenstvim, muselo [s]travit mnoho kulturnich
proudt a mélo by byt stale pripraveno na to, nechat jim ve svém ramci misto
pro vzajemné ovlivnéni. To je velka nad€je cirkve.

Dé&jiny katolické cirkve a jejiho mysleni jsou d€jinami Evropy a obraceng,
d€jiny Evropy utvarely cirkev a proto se neni moZno divit, Ze v obecném minéni
je kiestanska ideologie primo ¢inéna odpovédnou za svét minulych stoleti. Navic
jsou moznosti cirkve, plynouci z jeji organisace a z tradice, ¢asto precenovany.
Sebevétsi moc nema nikdy zadnou cenu, jestlize se neodevzda do sluzeb s oprav-
dovou vnitini pokorou bez ohledu na sv{ij prospéch. Vérici se neubranti litosti
nad tim, Ze po patnact stoleti nejvétsi sily cirkve katolické byly napreny ¢astéji
na usili po svétském vlivu nez k Gsili po vnitini vérnosti Kristovu idealu.

A kriticky muzZe byt v podstaté nazirano i to, co katolictvi dava svym pros-
tym ¢lentim. Tak jak oni to vidi, staci zachovani zakladnich moralnich principt
a poslusnost, formalni davéra v cirkev. Jestli u evangelikl staci vira v Krista,
jenz prostrednictvim jediného aktu na krizi zafidil spaseni, pak u katolikl
podobné staci divera v cirkev plus nékteré tkony a cirkev sama prostrednictvim
vic ukont nez dal$ich naroku na né¢j, zaridi Zzadané. To zadané je nebe, osobni
spaseni. O nic jiného poslusnému ki'estanu nejde, nemé jit. Ze by cirkev od ngj
pozadovala, aby prijal néjaké konkrétni brimé, aby nabidl sebe, své télo a tieba
i svou dusi, nebot to by mélo byt veliké, co méa on, nicotny nabizet velikému
Bohu za milost, za spasu, za jediny den pro nékoho koho miluje a 0 koho mu
jde tady na svété (ne pro sebe ovSem, nebot jisté¢ dost se mi dostalo a co jsem
ja, ze k vili sobé mam predstoupit pred Pana), aby se nabidl nesobecky, ale
s divérou, nebot On vyslysi svého vyvoleného sluzebnika a to je jen ten, ktery
mu bude slouZzit ze v§ech svych sil... — O tom v u€eni cirkvi neni feci, jak malo
pozaduji! Oni nesou zpravu o tom, Ze Kristus chce celého ¢loveka, ale tim kon¢i
jejich ctizadost? Ano, Biih je dobry, da vSem spravedlnost a svym milost, skrze
cirkev nas k sobé vola. Ale teprve v té dusi, v niz davéra v dobrotu Bozi probudi
dobré i v ¢loveku — a to dobré, to je jednak pokora a jednak citlivost k druhym
— teprve timto prelsténim vlastniho téla se Kristtiv ¢lovék zrodi. Ud se pokorné
da do sluzeb spolecenstvi a to je skute¢né neveéstou Kristovou. Protoze, nezlobte
se, jen Uplna pokora a nesobeckost a souciténi se svym okolim, jez nemizi,
nevypada a jez pronika do kazdé nitky, i kdyz ¢lovek hresi, i kdyz zapira...
mnoho je povolanych k hlasani evangelia, ale méalo vyvolenych ke kralovstvi
BoZimu. A to bude mali¢kych, v tom asi se neda nic délat, uz je to tak.

Cirkve jsou nositelé zvésti. Jsou uciteli na cesté spaseni. Musi zavést co
nejdal, ale musi zdGraznit, Ze pouze pripravili, sami nezavedli az k cili.
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63. Kostel bl[ahoslavené] Anezky® na Sporilové, Roztylské nam.
19. 6. 66 pritomno asi 50 lidi

Této pékné samostatné ¢tvrti vévodi z dalky viditelny, vysoky moderni kostel.
I vnitiek je prekvapivé hezky a ¢isty. Zluté a modie zasklena okna v priceli jsou
zastrena bilou, prisvitnou latkou. Velka socha blahoslavené Anezky a Kristus
na kiiz. MSe prave zacala. SlouZil mlady kn€z, jehoz hlas k nerozeznani ptipo-
minal ,,smutného muze“. Valka. Jako kazani pravil: Mdj znamy, komunista, ma
dceru. Dceru peclivé vychovava. Ona doma vari a uklizi a vykonava vSechny
domaci prace. Ale jednou nepftisla 14 dni do Skoly. Zjistilo se, Ze pad¢lala omlu-
venku. To v§echno se stalo tim, Ze neméla katolickou vychovu. Atd. Knéztv
zvlastni hlas daval na védomi veéricim nutnost co nejvétsi bigotnosti pri vychové;
snad se potfeboval sam ospravedlnit. Anebo je mlady jen podle tvare.

A prece, na kostele, ve vystavni skiince viselo velmi pékné povidani. Cht¢li
jsme si text opsat, ale byl tak dlouhy! Psal jej prece také zdejsi farar?!

64. Kostel sv. Anny na Zizkové, Tovacovského ul.
7. 8. 66 pritomno asi 200 lidi

Vidéli jsme tedy ten stary, zvenku osklivy kostel taky uvnitf. Jednoducha stavba
s rovnym stropem, ¢lenénymi preklady, do niZ se vchazi trojemi [!] dvefmi
a mrizemi. Nad oltarem je zvlastni malba, skoro insitni projev. Velmi dobré
varhany doprovazi prave pisen: Ejhle oltar Hospodinidv zafi...

MsSi slouzil a kdzal mlady knéz. Hovotil na dnes$ni evangelium® o celnikovi
a farizeovi. Kazani trvalo asi 20 minut, bylo pékné, cilevédomé, mélo gradaci
na zacatku a na konci, poznamek bylo pouzito jen velmi malo. Knéz mluvil
o farizejich v nés. O tom, jak si zjednoduSujeme kiestansky Zivot, jak si umime
vybrat jen to, co se nam libi. Licil farizeje z historického hlediska a dovozoval,
ze vzdy cokoliv je ¢inéno bez pokory, je farizejské. Zavére¢na gradace spéla
k tomu, Ze nam pial, abychom uméli s tsmévem a klidné umirat. Kdyz jsme
vychazeli ven, u poslednich dveti stal mladik a zaril. Snad sdm sobé¢ a snad i ndm
pripadal jako celnik.

5 Svat4 Anezka Cesk4 byla kanonizovéna v roce 1989.

6 Zatimco v evangelickych cirkvich si duchovni muze (pfinejmensim v urcité mire) vybirat, na jaky
biblicky text bude kazat, v fFimskokatolické cirkvi je to pevné dano prostiednictvim tzv. lekcionaie
(srov. i nize v textu). V celé cirkvi se tak ve stejny den Cte stejny uryvek evangelia, ktery je také zakladem
kazani.
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65. Kostel sv. Antonina v Holesovicich, Kopeckého ndm.”
17. 10. 65 pritomno asi 140 lidi

Tento velkokostel je skute¢né nav§tévovan velkym mnozstvim lidi v kazdou ranni
i vecerni hodinu a v kazdy den. Na mSi svaté od 8 bylo asi 400 lidi, vidé€li jsme
je prave vychazet z kostela, od deviti jich bylo méné. K4zal maly brylaty knéz
stiednich, vlastné spi§ mladsich let a Cistého, kiehkého hlasu. Kazal dost akade-
micky o sv. Cyrilu a zvla$t o jeho mladi a pres nejlepsi snahu se mu jaksi nedarilo
upoutat pozornost lidi, rozptylenych po kostele. Vypravél, jak sv. Cyrilu nabidli
v Carihradé bohatou nevéstu, vyhodou partii, ale on odmitl a stal se knézem. Pri
té prilezitosti se knéz zminil o otazce celibatu. Rekl, Ze je pro celibat, protoze
knéz ma pattit vSem Zenam, ne jen jedné, a to byla pekna myslenka. Velmi nés
zaujala novinka: epiStolu ¢etl maly, asi dvandactilety ministrant z kazatelny,
kam potom vystoupil knéz. Byla to jedna z prvnich fazi liturgické tpravy. Jesté
malinkou poznadmku — je zde vyborny varhanik.

18. 6. 67 pritomno asi 220 lidi

Dnes zde v 9 hodin slouZi msi sam byvaly generalni (kapitulni) vikar a nyni
zdej$i administrator [Antonin] Stehlik a mé také kazani. ,,Cirkev®, zahfima
od malého pultu, jaky zname z evangelickych sbort a odkud ted promlouva
misto z kazatelny, ,,nas u¢i — a pochopitelné Kristus také — pravé zboznosti, jez
se neprojevuje navenek, ale v srdci.“ Kazani je na Mat[ouse] 5, 20—24. Hovori
o opravdové pokore pékné a diirazng, jen jeho gesta jsou jaksi primo césarovska.
Jednou rukou objima pultik a druhou naptahuje nad prvni lavice. Lidské jednani
je nevyzpytatelné, pohnutky srdce nikdo nezna. Odvola se na Capkovy povidky
z kapes a vypravi povidku o vrazdé na Slovenské kolibé. Snad jediny Btih nés
muze znat a soudit a jen Cistota naseho srdce je dulezita.

Je to silny velky pan s prostrannou plesi, ktery se dost téZce ohyba, kdyz
slouzi msi. (Je zde jiz slouzena ¢elem k lidu a ¢esky?®.) Postavou a distojnosti si
v ni¢em nezada se synodnim seniorem Viktorem Hajkem; a ja premyslim, jak
si na zemi pripada opravdovy kardinAl...

7 Dnes Strossmayerovo namesti.

8 Zména liturgického jazyka (z celocirkevni latiny na pfislusné narodni jazyky) a postaveni celebru-
jiciho knéze (¢elem k véricim) byla jednim z vysledkt druhého vatikanského koncilu, prosazovala
se ovSem jen postupné, v raznych diecézich, respektive i chramech béhem nékolika let. Ostatn¢ ani
»otoceni“ duchovniho a sluzba u stolu Pané¢, namisto oltare, z koncilnich dokumentd pfimo nevyplyvaly
— tfebaZe nebyly ani zakazany a neobycejné rychle se rozsirily.
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66. Kostel sv. Apolindre na Novém Mésté, Apolindrskd ul.
30. 4. 67 pritomno asi 45 lidi, mSi slouzil administrator ThDr. Josef Pasek

Tyto konciny jsou velmi nebezpecné, tak ministrant kracel do kostela v jedné
ruce ornat, v druhé vedl psa. Pst je zde ostatné vic neZz vericich, alespon se
tak z pocatku zda. Pan farar je bodry padesatnik s typickou hlavou i briskem
duchovniho. M4 silny hlas a Zivé kazani, které se mu rozriista v odbockach
a paralelach a které je proneseno s otevienosti a celkem i s vervou. Zamysli se
nad modlitbou, cirkev slavi ted pred pripominkou nanebevstoupeni, prosebné
dny. — Modlitba je jako tep duse (Gvahy o srdci, tepu a smrti). Je zdrojem naseho
Stésti (Gvahy o tom, co si lidé tfeba v televizni besed¢ vSechno preji). O obsahu
nasi modlitby (mdZeme prosit za viechno — Proste a bude vam dano — ale také:
Zadejte nejprve kralovstvi nebeské a ostatni vam bude pridano). Biih neni
automat, jenz na modlitbu plni vSechna naSe prani a na néjz bychom se mohli
zlobit, kdyZ nefunguje. Je to davernik, kterého mame prosit o silu ke spolutcasti
na jeho planu. Nestaci se modlit, kdyZz uzZ je zle, na modlitbé mame se hlavné
posilit ke konani Bozi vile. I kdyZ jsou to modlitby povSechné, neni to Spatné,
nebot znamenaji, Ze se modlite o véci veliké a vzneSené a ne jen o své potieby.

Kazani bylo upfimné a tak je z ngj citit i osobu knéze. Zdalo se mi, Ze ma tfi
problémy, tfi kulminaéni body svého mysleni: strach ze smrti (hovory o srdci,
smrti, tcta k Iékardm), strach o posmrtnou, ale i zdejsi, blazenost, jeZ ob¢ jsou
odménou dobrych dusi, a tajnou obavu, jak presvéd¢ime svét, Ze je Blh, kdyz
naSe modlitby plni i neplni, zazraky ¢ini i necini, kdyz tedy, jakmile zacneme
pochybovat, tézko hned najdeme jistotu a uklidnéni. Mozna, Ze to je jen moje
fikce, ale zda se mi to typické: Z téchto zornych uhlt vidi do sebe zahledéni knézi
zivot. Jisté se dostanou v myslenkach dal, ¢asto daleko, ale jak malo skute¢nych
problémd, to je konkrétnich prekazek; jak malo spoluprozivaji problémy svych
véricich! Jejich spojeni s lidmi — a kiestany — je ddno formalnimi vztahy v cirkvi.
Knéz — jisté upfimny a dobry ¢lovék. Ale kde zustalo krestanstvi?

67. Kostel sv. Benedikta na Hradcéanech, Hradcéanské ndm.
26. 3. 67 pritomno asi 55 lidi

Je Bozi Hod a hned vedle u sv. Vita zacina pontifikalni mse, hodné lidi spécha
tam, na vétsi podivanou. Zde v malém baroknim kostele, preplnéném starozit-
nickymi drobnostmi, ostatky a ¢adicimi svicemi, je zcela venkovské prostiedi.
Nahrbly knéz se zlou tvari, ale milym hlasem, za¢ina kdzani pfanim $tastnych
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Velikonoc. Lidské pojeti radosti je zcela prizemni a i svatky maji lidé radi pro ten
den volna a pro jarni slunce. Ale naSe radost ma byt docela jina. Jako o Vanocich
to neni jen stromecek, tak ted to neni jen pocatek jara, ktery nas rozveseluje.
Pripomnél zpév na Bilou sobotu, ktery mluvi o BoZzi nevyzpytatelnosti, s niz
On ¢ini svij plan. Adam jaksi musel zhreSit, i to byla soucast vykupitelského
dila. Je to tak, Ze Bih i nejvetsi hiich, Adamovu vzpouru, pouZil podivuhodné
k vrcholnému projevu své lasky (ted si vzpominam, Ze i d[Gstojny] p[an] Hajek
[v kostele] u [sv.] Jana Nepomuckého rekl rano podobnou myslenku: nejveétsi
hiich Zidt, bohovrazdu, obratil Bih v nejvétsi dobro pro lidstvo). Lidé se ptaji,
jak je mozné, zZe je na svét€ tolik, utrpeni: kdyby byl Bih, nemohl by se na to
divat. Ano, naSe radost na tomto svéte neni dokonala, na$ zZivot je spiS kfizova
cesta, ale Biih svoji lasku osveédcil spravedlnosti, jez se kazdému dostane,
a dokonalou radosti v nebi. Pro ni musime néco délat. Obnovme krestni slib,
ktery nas zavazuje nejen verit, ale ¢init. — Zacal své kazani tézce, zajikave,
nervozné povytahoval oboci, koncil velmi plynné a mékce. Ministrant je starsi
pan, kterého znam z Klanovic, kde v tamni Gtulné kaplicce ob¢as ministroval
v dobg&, kdy se tam pro mne oteviral svét.

68. Kostel sv. Cyrila a Metodéje v Karliné, Cyrilometodéjské ndm.’
31.7.66 9 hod., pritomno asi 160 lidi

Knéz dlouho, dlouho zpovidal a tak jsme se mohli zatim rozkoukat ve vysokém,
¢lenitém prostoru, kam barevna okna propousti jen malo svétla. Vyzdoba, jez
ma byt gotického stylu,'? je pochmurna, drobnymi liniemi a kresbami je vyplnén
kazdy sloup a kazda plocha. Samotny oltar je jako chram v chrdmu — i s kopuli.
V 9.15 konecné knéz zaviel zpovédnici, pozadal ¢ekajici, aby prisli az po msi
a bohosluzba zacala.

V kazani, pronadseném do dvou mikrofont, z nichz jeden chrapti a druhy
piska, vysvétluje epistolu sv. Pavla ke Korintskym, jeho rady véricim. Je to starsi
pan s velkou kazatelskou praxi a se stale velkou vitalitou. Kazani zacal licenim
vjezdu Krista do Jeruzaléma, piesel k Zidovské valce, kterou podrobné popsal
v jeji krutosti, zoufalstvi a marnosti, dostal se k spravné vychové déti (zminil
se, Ze je byvaly kantor), rozvedl epistolu ke Korintskym a prednesl 6du na plac,
v niz symbidzné spojil plac Kristv a plac¢ nas, vratil se na chvili do Jeruzaléma

9 Dnes Karlinské namésti.
10 Kostel je ve skute¢nosti novoromansky.
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a skoncil obrazem placiciho JeZise. Kazani trvalo jist€ ptl hodiny, ale bylo pékné.
Pri m3i se i zde zpiva pisen k ¢eskym patrontim: Ejhle oltai Hospodiniv zar,
slySime ji uz asi potreti tento meésic. Varhanik pti tom trochu spéchal na vérici,
jinak varhany jsou zde nadherné a varhanik dobry. Bohosluzeb i prijimani se
jako jeden z asi pétadvaceti mladych, ucastnil také Pavel Smetacek.

69. Kostel sv. Ducha na Starém Mésté, Dusni ul.

20. 8. 67 pritomno asi 30 lidi

Je to celkem maly kostel, jen s velkou $ndrou od zvonu prave uprostred kostela.
Je tak velky prave pro pana farare, to totiz neni snad pozemsky ¢lovek, spis
étericka bytost. Je to uz starsi, Sedivy pan s trochu vét§imi prednimi zuby, takze
tak trochu pripomind malou bozi mysku a podle toho také jemnounce mluvi.
[ ¢teni evangelia je pro néj ¢in piimo revolucni. Kéze na text z Mat[ouSova evan-
gelia] 6, 24-33 a kazani ¢te. Mam podezreni, Ze vSichni knézi z duchovni spravy
u sv. Jakuba ¢tou v nedéli stejné a nic nerikajici homilie. Chudoba je tézka véc,
ale zaméfenim na duchovni véci ji snadno pfekoname. Pfi utrpenich myslime
na utrpeni Kristovo a ulevi se nam. Pan nam ukazal, Ze se mu libi docela jiné
véci nez nam: ne roucho Salamounovo, plné drahokamd, ale prosté kvétina. On
podle toho i zil a my mame byt také takovi. MSe je u oltare, ale ¢eska, coz je zde
novinka. Lidé se prizpusobili rychle, skoro vSichni se €astni liturgie.

70. Kostel sv. Fabidna a Sebestidna v Liboci, Libockd ul.
16. 7. 67 8 hod., pritomno asi 90 lidi

Empirovy!! kostel v piidorysu ktize, prostorny, ale se §patnou akustikou.
Ceska mse podle nové liturgie, knéz slouZi nejprve sam, pak jeden mladenec
z pritomnych jde ministrovat, ale uz tomu odrostl, naptl se stydi, Ze je viibec
u oltare a napul, Ze je tam tak malo platny. Kazani neni, presto, Ze je na vyvésce
uvedeno, a oznameni — hlavné dlouhou radu zesnulych, za néz se mame pii msi
modlit, ¢te knéz pred zacatkem bohosluzeb. Trochu nesméle se diva kolem, kdyz
pripomind, ze v tomto tydnu ms$e budou az vecer, teprve v pristim tydnu zas
dvakrat denné. Nikdo nic nenamitd. Je to muz sportovni postavy a v nejlepSich
letech, s kulatou tvari a fidkymi kratkymi vlasy.

11 Spise pozdné klasicistni.
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71. Kostel sv. Filipa a Jakuba na Zlichové
16. 4. 67 pritomno asi 45 lidi

Kostelik ne jen zdalky, ale i ve svém okoli a i uvniti venkovsky, 45 lidi jej naplni.
Pan farar (jmenuje se Blecha) spravuje, jak jsme pozd¢ji zjistili, jesté farni obec
Butovice. Je mlady, ale jeho slova jsou jiz profesionalni, uhlazena, nevzrusiva,
odevzdana. Pékné re¢nické cviceni. Napadlo mne, Ze by cirkev dovedla pokitit
i Diogena, aniz by na ném chtéla néco vic, nez aby si dal do svého sudu kriZek.
Horlit by mohl, o ¢em cht€l, a byl by z né&j jeste dobry knéz, protoZe by byl co
nejdal ruchu zivota. Kdyz jsme slySeli tyto mladé knéze, napada nés otazka,
jestli se v semindri uci jen bigotnosti, nebo jestli ten jediny Cin, Ze se do seminare
prihlasili, vy€erpal tyto lidi natolik, Ze jim nezbyla zZadna aktivita.

Dnesni text: Malicko a neuztite mne a opét malicko... Toto Kristovo mali¢ko
ma nas provazet zZivotem v jeho radostech, a co je ¢ast€jsi, v jeho strastech, nebot
vSechno je tak kratké. I v duchovnich vécech: chvile, kdy jsme jakoby opusténi
Bozi milosti, ale i ty, v nichZ nas Jeho svétlo rozzari, jsou kratické. Nezoufejme
si a nepychnéme. Kazani bylo dobre stylisované, pronesené plynné. Nelibilo
se nam, zZe se omezilo jen na utéchu. To je jen polovina pravdy. Mali¢ko sice
do ¢asu, ale velké véci do vyznamu, nabizi ndm v naSem Zivoté Bah.

Evangelium, které se v katolické cirkvi éte o nedélich!?

1. adventni Mat. 21,1-9 Hod Bozi Svatodus§[ni] Jan 14,23-31
2. adventni Luk. 21,19-31 Pond¢li svatodusni Jan 3,16-21
3. adventni Mat. 11,2-10 Utery svatodusni Jan 10,1-10
4, adventni Jan 1,19-28 Sv. Trojice Jan 3,1-15

1. po narozeni Pané¢ Luk. 2,33-40 1. po sv. Trojici Luk. 16,19-31
2. po narozeni Pané Luk. 2,42-52 2. po sv. Trojici Luk. 14,1624
3. po narozeni Pané Jan 2,1-10 3. po sv. Trojici Luk. 15,1-10
4. po narozeni Pané Mat. 8,1-13 4. po sv. Trojici Luk. 6,36—42
5. po narozeni Pané Mat. 8,23-27 5. po sv. Trojici Luk. 5,1-11
6. po narozeni Pané Mat. 11,25-30 6. po sv. Trojici Mat. 5,20-24
7. po narozeni Pané Mat. 13,24-30 7. po sv. Trojici Marek 8,1-9

12 Zjednoduseny rimskokatolicky lekcionar, ktery je zmifiovan vySe v pozn. €. 6. Jeho vloZeni na toto
misto rukopisu nemé zadné racionalni zdivodnéni, nejspi§ mohlo jit o nedopatieni pri finalni redakci

rukopisu.
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devitnik!? Mat. 20,1-16 8. po sv. Trojici Mat. 7,15-21
9. po narozeni Pan¢ Luk. 8,4-15 9. po sv. Trojici Luk. 16,1-9
masopust Luk. 18,31-43 10. po sv. Trojici Luk. 19,41-47
1. postni Mat. 4,1-11 11. po sv. Trojici Luk. 18,9-14
2. postni Mat. 15,21-28 12. po sv. Trojici Marek7,31-37
3. postni Luk. 11,14-28 13. po sv. Trojici Luk. 10,23-37
4. postni Jan 6,1-14 14. po sv. Trojici Luk. 17,11-19
5. postni Jan 8,46-59 15. po sv. Trojici Mat. 6—24-33
Kvétna Mat. 21,1-9 16. po sv. Trojici Luk. 7,11-16
Hod Bozi velikono¢ni Marek 10,1-7 17. po sv. Trojici Luk. 14,1-11
Pondéli velikono¢ni Luk. 24,13-35 18. po sv. Trojici Mat.22,35-46
Utery velikonoéni Luk. 24,36-47 19. po sv. Trojici Mat. 9,1-8

1. po velikonocich Jan 20,19-31 20. po sv. Trojici Mat. 22,2-14
2. po velikonocich Jan 10,11-16 21. po sv. Trojici Jan 4,46-53
3. po velikonocich Jan 16,1622 22. po sv. Trojici Mat. 18,23-35
4. po velikonocich Jan 16,5-15 23. po sv. Trojici Mat.22,15-21
5. po velikonocich Jan 16,23-30 24. po sv. Trojici Mat. 9,19-22

6. po velikonocich

Jan 15,26-16, 4

72. Kostel sv. Frantiska Serafinského'* v Kréi, U Hrabovky
29. 10. 67, 10.30 hod., pritomno asi 90 lidi

Diustojny pan vypadal starsi nez jindy a byl dnes né€jaky unaveny. O¢i zaviené,
tvar nehybnou, pri kdzani se dival na jedno misto a musel se velmi soustiedit:
Dnes je svatek Krista Krale, zamysleme se nad tim, jak je jeho kralovstvi. Kdyz
jsme byli v Alexandrii v muzeu starého Egypta, vidéli jsme tam zbytky slavy
téch nejvétsich staroveékych vladci — faraonti. Obrazy znazornujici mnozstvi
jejich vojska a pocetnost osobni straze, zlatou kolébku, do které se narodili a tak
podobné. Naproti tomu Kristus? Kral krald — v jesli¢kach, chranén jen Josefem
a Marii. Snad je v srdci kazdého ¢lov€ka kus bozZstvi, totiZ ona touha jit stale
smysl starovekych idealt: moc, panovani, sila télesnd, udatnost v boji. Kristus
otvira nam lepsi pochopeni Boha — i nas. Kristus prehodnocuje hodnoty: ne

13 V ptivodni podobé¢ zrusena, viz nize.
14 Zasvéceni kostela je dnes oficialné uvadéno jako sv. Frantiska z Assisi (jde ovsem o téhoz svétce).
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nic nezbylo neZ vzpominka v muzeu, jeho kralovstvi je bez konce.

Na msSi bylo asi 25 déti, snad v tuto hodinu ma to byt jakéasi Skolni mse.
Proto se zde asi nekonala o prazdninach, kdy jsme se zde né€kolikrat byli podivat.
73. Kostel sv. Frantiska Serafinského'® na Starém Mésté, KriZovnické ndm.
26. 3. 67, 7 hod., ptitomno asi 55 lidi

Na Bozi Hod velikono¢ni jsem byl sdm doma a tak jsem kone¢n€ mohl na tuto,
tak ranni mai. Starsi brylaty knéz, ktery mi nemile pripomnél zkousku, jezZ mam
pozitii délat u doc. Mikuly svou podobou s nim, a ktery tu slouZil véera Vzkii-
Seni (ale neni to ten jeSté starsi kulaty knéz, jeZ tu ma msi v 9 hodin, kdy jsou
zde nddherné — a jak Zorka tika — ¢im dal lepsi hudebni porady), tady piecetl
slavné velikono¢ni evangelium a mél na néj (Marek 16, 1-7) asi pétiminutovou
promluvu. KdyzZ v predvecer Zidovského svatku Kristus fekl: Dokonano jest,
neskoncil jeho zivot a nebylo umrtveno jeho dilo, tak jak si farizeové predsta-
vovali, kdyZ také spokojené¢ rikali — dokonano jest, ale skoncilo dilo nasi spasy.
Seni, pokorné Zeny prvni okusi plody Jeho dila. Kristus zve své vérné do Galileje,
zve své apostoly — ale zve jmenovité€ i Petra, i toho, ktery jej zaprtel, a pak litoval.
Kristus nas zve vSechny, i nds nehodné, ktefi jsme nyni Jeho zasluhou obmyti.
Privlastnéme si Jeho zaslibeni a dilo, jez pro nas dokonal.

V ¢tené modlitbé jedna pekna prosba: — aby farnici $irili radostnou zvést
o zmrtvychvstani Pané.

74. Kostel sv. Gabriela na Smichové, Holeckova ul.
4. 6. 67 pritomno asi 30 lidi

Zvlastni, tmavy, vyjimecény teply kostel s freskami. Oltar je ohrani¢en ¢tyrmi
sloupy pevnych nebes. Msi slouzil stary knéz, pomahal mu jesté starsi minist-
rant. Na ¢lovéka zde dychne ponurost, ktera je v jeho predstavach, stejn¢ jako
v predstavach staviteld pred asi 70 lety, podivnou cestou nepochopeni sympto-
mem stiedoveku. MSe byla slouZena latinsky, kazani nebylo a zfejm¢ zde viibec
nebyva. Zeny, sedici v pravé poloviné kostela s knézem latinsky recitovali. Knéz
mluvil zpévavé, nezacastnéné. Mala hrbata pani zac¢ala svou, pravdépodobné

15 Viz predchozi poznamku.
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¢astou, pomalou pout po kostele s kasi¢kou v ruce. Jediné mladé deévce se
zucastnilo bohosluzeb az tplné vzadu v opusténé lavici umisténé vprostred,
takzZe sedéla, stala a klecela vzdy ve stejné primce s knézem. Kdyz ¢lovek v udivu
nad dojmem, ktery dokazalo vzbudit toto malé shromazdéni, zaklonil hlavu
a podival se do vysky, vidél, Ze strop je obloZeny dfevem a ma silné drevéné
tramy.

75. Kostel sv. Gotharda v Buben¢i, Krupkovo ndm.
6. 2. 66, 9.30 hod., pritomno asi 170 lidi, slouzil ThDr. M[iroslav] Rajmon

Zcela Ceska liturgie, ale velmi Spatny zpév. Tvar i chovani knéze je nevyrazné,
bazlivé a tak i kazani. Clovek jisté chodi do kostela z jiného diivodu, nez poslou-
chat kazani, ale v tomto kostele, jenz je mym farnim, mi budiz dovoleno se
trochu stydét. Pan farar je stale takovy, jak se na n€j pamatuji — sama snaha
smirit krestanstvi se svétskymi tendencemi. — I v technickém pokroku se pro-
jevuje dobrodini Bozi, spravni krestané prispivaji k nému a plni své spolecenské
povinnosti. — To je jist€ pravda. Ale tim se jeSt€ nestanou spravnymi kiestany,
ba ani spravnymi ¢leny spole¢nosti.

12. 4. 66 pritomno pres 500 lidi, a Otec biskup Dr. F[rantiSek] Tomasek

Vyuzil jsem jednu z poslednich prilezitosti a v 18.30 jsem spéchal k svému
farnimu kostelu, na ktery mam tak hezké vzpominky z doby, kdy zde kazal
d[Gstojny] p[an] [Josef] Hermach a kam ted jdu jen velmi zridka. Pred koste-
lem stoji volha s vlajeckou biskupstvi ¢i jakou a s civilnim Soférem. V kosteliku
nabito, 500 az 600 lidi, ke konci mSe asi jesté vic, ¢lovék nemizZe ani sepnout
ruce. MSi ¢esky slouzi apostolsky administrator prazsky s troji asistenci. Lidé
jsou zjevneé zvédavi vic na néj, nez na Pana Krista, ktery se zde zpritomnuje.
Presto jsou vSichni dobfe znali pofadu mSe, nejsou tu ze zvédavosti a dobra
polovina jich pak pristupuje k prijimani. Zato ja jsem zvédav. Na kazatelnu
vystupuje jednoduchy ¢lovek, ¢inici dojem horlivého Boziho sluhy. Ptichazi
prenést na nas poselstvi a duch koncilu; hovori severomoravskym prizvukem,
celkem prosté, ale plynule, bez obtiZi a bez zadrhnuti. Jen snad az prili§ dlouho
na ten stla¢eny dav. Hovori o pripravach koncilu, o duchu, v némz probihal,
nékolikrat se zmini o [papezi] Janu XXIII., zdGrazinuje modlitbu, vzajemné
pochopeni a zveda hlas pokazdé, kdyz hovori o tom, zZe koncil neni pro archiv,
a Ze by nic nebylo vykonano, kdybychom vSichni nezacinali s l1askou ve svém
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okoli. Optimismus tam, kde nekondme své¢, ale Bozi dilo, to zda se, je i kazate-
lovo krédo. Na zaver citat z Augustina: ,,Pro sebe jsi nas stvoril, Pane...“ Po mSi
ihned odchazi. Pred kostelem slavnostni lou¢eni: kvétiny, potlesk, volani (,,At
zije Otec biskup®). A prosta, skromna gesta. Rozpacitost sedlaka.

76. Kostel sv. Hastala na Starém Mésté, Hastalské ndm.
6. 8. 67 pritomno asi 35 lidi

Snad to byval kdysi slavny kostel, kdyz ke dvéma lodim museli pristavét jeste
dalsi dvé, takze je dnes podivného tvaru, totiz Sir$i nez delsi, ma samé zakouti,
oltar, svicku, ale Zadné lidi. A zddného kazatele. Pan farai ma mozna jiné dobré
vlastnosti a jiné zasluhy, ale lidi mu sem chodi méalo. Své, asi pétiminutové kazani
¢te podivnym hlasem ze dvou uzkych papirkl a vypada to, jako kdyz si herec
smutné prefikava svoji tlohu a to uz v polospanku a v posteli. Klesa hlasem a je
apaticky jako kdyZ ho boli zuby a jen asi dvakrat se probere k raznému nastupu:
[ my mame osvédcovat lasku k bliznimu. Mame pokorné¢ a trpé€livé snaset bézna
prikofi a Zivotni utrpeni, tim prave ziskavame drobné hodnoty pro cirkev a i pro
sebe. To je nas nejvlastnéjsi udel. Pri vzkiiseni ¢eka nas proménéni spolu s Kris-
tem, ano, to, co jsme Cetli o ném, stane se i na nas. DneS$ni nedéli jsem si vSiml,
ze prosby, které knéz pronasi po kazani, jsou stejné co do myslenek i formulace
ve vSech kostelich: abychom umeéli milovat své blizni, a za ordinare i knéZstvo

diecéze, aby uspésné dokoncili prace na liturgické obnove.

77. Kostel sv. Havla na Starém Meésté, Havelskd ul.
23. 7. 67 pritomno asi 170 lidi

Svatohavelska farnost ma dnes spole¢nou duchovni spravu s Tynskym chramem
a jako tam posledni, tak zde je témér prvni ranni mse v Praze. Stejné jako v Tyné
ma pan farar zpozdéni, ale ne z lhostejnosti, naopak, jakoby se pripravoval,
modlil, soustfedil, aby jeho projev byl co nejlepsi. MSe je zpivana, latinska,
i modlitby po krédu jsou latinské; ale jak zpivana! Zpivana v§emi pritomnymi.
Nekteri ze zpévniku beuronského klastera' se starymi notami, vét§inou vsak
zpaméti. Jakoby se tu seSly vSechny prazské chramové sbory pred vlastnim

16 Jedna z kongregaci benediktinského fadu, proslulé tzv. beuronskou uméleckou skolou. Beuronsti
mnisi v Praze spravovali Emauzsky klaster (do roku 1947) a zensky klaster sv. Gabriela na Smichové
(do roku 1919, viz vyse ¢. 74).
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vystoupenim na generalni zkouSce. Ale chramové sbory to nejsou, v nich jsou
lidé vSeho veku, zde jsou prevazné mladi. Beurons§ti mnichové musi mit radost.
A mohou se prijit ucit.

Kazani neni, kn€z ¢te z kazatelny svym méekce modulovanym diiraznym
hlasem pastyisky list o spolecenstvi vericich. Beze slova tvodu a bez komentare,
list je to p€kny a komentar nepotrebuje. Je vSak videt, Ze jej necte poprvé, ze si
jej procetl a promyslel, protoZe jej vlastn€ prednasi, déla z néj monolog. Ostatne
vSemu co ¢ini, kazdému pohybu a slovu davéa vnitini soustfedéni a tim zdani
dramatu. P¥itomni jsou strzeni a G¢astni se. Uéastni se latinské zpivané mse!

U dveri stoji miska, na kterou si z ko§icku ti, ktefi chtéji pristoupit k priji-
mani, polozi hostii. Je jich jisté padesat. Tak i toto mi ptipomnélo Ceskou Lipu.

78. Kostel sv. Igndce na Novém Mésté, Karlovo ndm.
19. 2. 67, 9 hod., pritomno asi 300 lidi

Mlady knéz, o kterém jsme si mysleli, Ze to je ministrant, ¢etl nejprve novy
postni fad. Hlas ma pékny a trochu nesmeély, do velké prostory se jej snazi pre-
naset ampliony, kterym je rozumét, kdyz ¢lovék stoji tésné u nich. Obklopuje
ho osm ministrantikt v bilém a v pfednich lavicich je asi 30 déti. Pfed samot-
nou méi vyzve varhanika, aby opakoval melodii, na kterou pak lid zpiva Kyrie.
Po celou dobu lezi jedna stafena na schodech postranniho oltare tvari k zemi. J&
mam pochopeni pro individualni kiestanstvi, v némz se nejprve kazdy se svym
trapenim vyrovna sam, ale prece jen by ji jeji vira — jiste velka vira — méla spojit
se odvraci a sedé si zplisobné do lavic. A zpiva Kyrie. — Abych pokracoval: mSe
je ¢eska, modlitby misto knéze zpiva sbor, jenz se sejde vedle oltare, epistolu
prichazi ¢ist jeden z vericich. Kazani vlastné neni, jen par slov k détem: Konec
Kristova zivota nebyl smutny, nebyla to smrt ale vzkriseni. Oboje, utrpeni
i slava patfi k sobé a my, kteri jsme jeho u¢edniky, jsme na tom také tak, vime,
ze utrpeni se nevyhneme. Ne jen vy, vim to i ja. Pravé v posté se mame odrika-
nim pripravit na pozemska utrpeni pro Krista. — Pak se obracel pfimo na déti
a formou otazek jim pfipominal, co je to doba postni (,,Ne, Miriam to vzdycky
vi, nékdo jiny.“)

Pfi mSi je tu mnoho zacastnénych a v celé bohosluzbé je, zda se, dost
promySleného a pripraveného, vcelku je zde prijemné. Na prvni pohled jen
nevytopeny prostor odliSuje toto shromazdéni o devaté od ovzdusi v dobrém
evangelickém sboru.
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Komentar ke konstituci o cirkvi
od dr. V[aclava] Bendy, otistény v Katolickych novinach ¢. 32/XIX.

Jelikoz texty II. vatikanského koncilu nejsou u nés pristupné, uvadime tento
komentar k hlavni ¢asti vyznamného dokumentu koncilu. Pro kazdého, kdo Zije
v predstavé o cirkvi neménné, ¢i o jejim stredovekém mysleni, anebo kdo pochybuje
o opravdovosti snahy po vystiZeni BoZich véci, je jist€ vrcholné pouény; necht jej
Cte nezaujaté a pozorng.

Véroucéna konstituce o cirkvi je zakladni a hlavni dilo koncilu. VSechny ostatni
dokumenty se vztahuji k tomuto Gstfednimu tajemstvi cirkve. Poprvé se toto téma
objevilo na poradu jednani I. vatikanského koncilu (1870), ale stanoveny program
tehdy zistal nedokoncen, protoze vnéjsi vlivy prerusily konani koncilu. Bezmala
za sto let je znovu tato tematika pfedmétem zkoumani — ovSem podminky jsou uz
hodné zménéné. Evropou a celym svétem plynou uz nové obrodné proudy (biblické
a liturgické hnuti, diirazné spolecenstvi a ekumenismus) a to v§e ma znacny vliv
na soucasnou teologii. ...

V definitivni podob€ mé konstituce osm kapitol a vzdy dvé sousedni kapitoly jsou
spolu logicky i obsahem spriznéné: A) I. a II. kapitola prinaseji nauku o tajemstvi
cirkve v nadptirozeném (transcendentalnim) i prirozeném (dé€jinném) smyslu. B)
[11. a IV. kapitola popisuji organickou strukturu cirkve: Sluzebné funkce pastyit
a ukoly laikatu. C) V. a V1. kapitola hovori pfimo o smyslu a ucelu cirkve: posvéceni
vSech lidi ve svété i v fadu evangelijnich rad. D) VII. a VIII. kapitola uvadéji zave-
recny (eschatologicky) cil cirkve a hovori o spolecenstvi celé cirkve (spolecenstvi
svatych) kde Panna Maria ma sviij zakladni vyznam a misto, jako Kristova matka
a matka vSech krestant.

1. kapitola: Tajemstvi cirkve

Konstituce zac¢ina pfimo programovym terminem: Lumen gentium — Svétlo
narodd. Kristus je timto svétlem naroda a zari pro né ve své cirkvi. Uz timto ter-
minem je kvalifikovan reformni program koncilu: Kristovo svétlo (nebo: Kristus je
Svétlo) mé zafit na tvari cirkve a vSechny narody méa prozarovat ohném evangelia:
pfinesl na zemi ohen a chce, aby se rozhorel. V tomto smyslu je tedy cirkev svatost-
nym znakem JeziSe Krista, je svatosti (tj. tajemstvim) jako On je ptivodni Svatosti
(tj. Tajemstvim). NaSe katechismy chapou termin ,,svatost“ prilis uzce: jako sedm
jednotlivych svatosti, posvatnych znakd, které ustanovil Kristus, aby naznaco-
vyznam svatosti je v8ak stars$i a konstituce jej predpoklada. Uz sv. Cyprian oznacuje
cirkev jako svatost jednoty a spisy cirkevnich otcti mluvi na mnoha mistech, Ze
sam Kristus, Pismo, liturgie a cirkev je ,,mysterion — sacramentum®, tedy cesky:
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svatost. Na zaklad¢ tohoto klasického zvyku znovu konstituce predpoklada, ze
Kristus i cirkev je plivodni Svatost: nejintimnéjsi sjednoceni s Bohem a jednota
celého lidstva. Byt v cirkvi znamena byt v rodin€ BoZich déti. Tato cirkev se v§ak
uskutecniuje ve svét a v dé€jinach a je mistem naseho lidského rozhodovani pred
Bohem i pred bliznimi. Origenes tika, Ze cirkev je tu uz od poc¢atku lidstva. A tato
Bohem uskute¢néna a povolana lidska rodina se stava Kristovou cirkvi v jeho
vtéleni, zmrtvychvstani a nanebevstoupeni — vyrazné pak v den seslani Ducha
sv. Tehdy se cirkev stava ,, komplexni skute¢nosti“ — bozskou i lidskou. Duch sv.
z ni vytvari spolecenstvi sluzby. Na dlikaz této skutecnosti uvadi konstituce bib-
lické obrazy a podobenstvi, ptijata z kazdodenniho Zivota: cirkev je Bozi rodina,
rozestavény diim atd. Je to spolecenstvi lidi, které Bah vola k sob€, ke spolupraci,
k pretvareni svéta. Tito lidé tvori jednotu s Bohem i mezi sebou. Pismo je také
nazyva Kristovym télem a chce naznacit, Ze vSichni (jako Kristovo télo) se zucast-
nuji Zivota trpiciho i oslaveného Pana. To se uskutecnuje nasi virou, pfijetim kitu
a eucharistickym sjednocenim.

Kristus jako Bozi Slovo a Cin je centrem celého svéta a vstupuje i do lidského
osudu, do Zivota lidského spolecenstvi. Cely tento vztah je osobni, to je na trovni
Boha s lidmi, lidi s Bohem a lidi mezi sebou navzajem. Cirkev tedy neni pouhé
»néco“, spolek, instituce, nybrz zivé spolecenstvi osob v lasce a sluzbé. Kristus
mezi lidmi (v cirkvi) se representuje ve své tajemné skutecnosti jako Btih a ¢lo-
vek, ve své svatostné strukture. Kristus v cirkvi (a tedy i cirkev sama) je viditelny
i neviditelny organismus: hierarchicky ustanovena spole¢nost, ale i duchovni
spolecenstvi povolanych. viditeln4 i neviditelna cirkev, to nejsou dve rtzné veli-
¢iny oddélené od sebe, nybrz jedina komplexni skutec¢nost, ktera existuje spojenim
a spolec¢nym rtistem lidskych i bozskych prvki. Kristus, cirkev i svatosti maji
obdobnou boholidskou strukturu. Proto mtze byt pouze jedna Kristova cirkev,
ktera se uskutecnuje (subsistit, nikoliv est) v katolické cirkvi, ktera je vedena Pet-
rovym nastupcem a biskupy s nim spojenymi. Tedy jedina existen¢ni forma cirkve
Kristovy spociva v katolické cirkvi. Pozor na formulaci! Netika se: je to rimska
cirkev, protoze fimska cirkev (jako mistni cirkev) je pouze dilem svétové cirkve,
i kdyz jeji biskup je hlavou vSech biskupti katolické cirkve. Papez je oznacen jako
Petriiv nastupce a ne jako rimsky veleknéz (jak to bylo v navrhu z r. 1963). Cirkev
jako Bozi lid neni zcela totozna s katolickou cirkvi, protoZe elementy cirkevniho
posvécovani a Bozi pravdy existuji i mimo katolickou cirkev. Tyto ,,prvky mimo“
jsou odrazem a ozvénou Ducha cirkve, ktery vane, kam a kdy chce. Cirkev tedy
nemuze byt uzavienym spolecenstvim, nybrz otevienou skutecnosti Boha a v§ech
lidi. Proto je svata, ale souc¢asn€ potrebuje stalé obnovy. Je svaté i hii§na, bozska
i lidska: patfi Bohu i ndm — lidem!



ZORA PROCHAZKOVA & JAN DAVID | POVSTANI Z POKLEKU I11

7Zda se nam velmi Stastné, hovorit o cirkvi jako o procesu uskute¢novani
Bozich zamért skrze vyvolené a zda se nam pravdivé chapat lidské i bozské
neoddé¢liteln€ pravé v tomto procesu, jak to ¢ini konstituce. A pfece nas néco
zarazi a rekli bychom, provokuje. Onen scholasticky zptsob, pracovat podle
tychz logickych pravidel s pojmem a skute¢nosti. A tak celd dynamika pojeti je
zde spi$ jen zobrazena, nevane. Zakladem zajmu teologd je stale existence, ¢ast
skute¢nosti, pojmove pojatelna. Stale jeSté neni pochopeno, Ze prvoradou realitu
maji vztahy, at uz pasivni, jako plisobeni véci na véc, nebo aktivni, jako jednani
rozumné bytosti. U¢eni neni rozvzpominani se na ideje, ale dotek téchto idef,
zidle neni kus dreva, ale je to to, co mi stoji v cesté. Cirkev neni souhrn (né¢koho
takového nebo néceho jiného), ale je to spoluodpovédnost jednajicich. A proto
také nikoliv biskup tvori mistni cirkev, ale jeptiska, kdyz myje nemocného. Proto
Krista ve svatosti neuctivam pokleknutim, nebo tim, Ze jsem zboZné pritomen
na msi, tfebaze mé ne€kdo rikal, Ze je to dostate¢né a tfebaze ja se s tim mohu
spokojit. Citim — alespon kdyZ budu uptimny, tak to citim a to je pro mne sméro-
datné — Ze ho neuctivam vibec, pokud v tu chvili nemam konkrétni rozhodnuti
k pomoci bliznimu.

79. Kostel sv. Jakuba na Starém Mésté, Mald Stupartskd
25. 5. 67, 7.45 hod., pritomno asi 60 lidi
Kostel je uvniti skute¢né velkolepy, zari baroknim zlatem a blankytnou modfi,
nebot je pravé po renovaci. Byl tak upraven nejspiS§ proto, Ze vzhledem k cizi-
neckému ruchu je tfeba mit v Praze alespon jeden representacni kostel a také
proto, Ze se zde konaji ¢etné varhanni koncerty. Zdejsi varhanni hudba je velka
véc a kdyz se v Praze rekne katolicky kostel, mysli kdekdo praveé na koncerty
u Jakuba, jako na (,,jedinou) zasluhu a kulturni pfinos nabozenstvi. Kostel
¢ini svétsky dojem také proto, Ze je tak dlouhy, Ze vzadu stojici ¢lovék proziva
vic nadheru chramového prostoru nez msi u oltare.

Dnes je vSedni den. M3e je zpivand, pan farar ma kratkou promluvu
k svatku Boziho T¢la. Jiz 700 let slavi cirkev tento svatek jako dik za velky dar,
jenz mame od Boha: Télo Kristovo. Ustanoveni svatosti oltarni pripominame si
sice jiZ na Zeleny ctvrtek, ale to je den, zkaleny utrpenim velikonoc. Kristus byl
mnohokrat oslaven od Boha i od lidi a cirkev ma tento jeden radostny den zasvé-
ceny jeho oslavenému télu. Zacastnit se v pravodu (zde bude v nedéli) a verejné
oslavit tento svatek, to patri k naSemu priznani se ke Kristu. Vyznavame tak
spolu s Petrem: Ty jsi Syn Boha Zivého, my jdeme za tebou, jsme tvoji ucednici.
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Knéz je vyssi postavy, zcela Sedych vlast, ma poznamky, do nichZ obc¢as nahlizi.
Patetickym hlasem bohat¢ bez mikrofonu zvladne cely prostor.

80. Kostel sv. Jana Nepomuckého na Skalce, ul. Na Slupi
30. 6. 67 pritomno asi 90 lidi

Velmi nés udivilo, Ze zde dnes slouzil mSi knéz z Tynského chramu, ale to je
v disledku dovolenych. Byli jsme radi, protoze to je obdivuhodny, svérazny ¢lovék."”

Cteni z Pisma: 1. Kor[intskym] 15, 8—10 a Marek 7, 31-37. Kristus otvira
fec i sluch zac¢ina tichym hlasem, a protoZe akustika kostela je Spatna, jiz v paté
lavici témér neslySime, — i my jsme hlusi a némi. S nami je to totiZ tak: mluvime,
jak nas ucili ve Skole. U¢ili nas zpaméti a uhlazené recitovat basnicky a opako-
vat po panu uciteli, co rikal. A ¢im lip jsme opakovali, tim vic nas chvalili. My
uz davno nejsme déti, ale mluvime porad tak. Je potieba, aby i nam Kristus
otevrel jazyk. (Kone¢né zacina hlasité&ji), nebot my se i tak détsky modlime.
Odrikame modlitby a valné na obsah nemyslime, a protoZe pfi tom citime, Ze
jsme tim prefikanim moc nedosahli, odiikame ji pro jistotu jeste jednou. Zpu-
sob bohosluzeb je ted ponenahlu ménén, déla se jakysi generalni klid v cirkvi,
v liturgii. Co se za veéky nahromadilo jako zbyte¢nosti, vyklizi se ted pry¢ a tak
i drmolivé opakovani modliteb. Diive se tolik fe¢i nenamluvilo jako dnes. Kdyz
chtél neékdo rici néco dileZitého, rekl to hned a jednou a stacilo to. Dnes, kdyz
chce tieba Fict, ze ma rad svého psa, fekne: Silené miluji svého psa; péstovat
zvire, to Uzasn€ uklidni, nehled€ k uzitku... atd. Dnes se vSechno musi ,,$ilené®
zddraznit a mnoha slovy mluvit o jedné véci, ¢imz vlastné chceme prinutit poslu-
chace, aby ji viibec vzal na védomi. Tyto vSechny nedvary prenaSime i do svych
modliteb. Biih je nam pfitelem a nam se dostalo té milosti, mluvit s Nim. A tak
v prvé fad€ prosme o to, aby nam, jako tomu hluchonémému, oteviel Gista. A co
sluch? Umime my poslouchat? Vyslechneme nékoho v klidu? Nebo alespon
radio? Z toho se stalo dnes takové chrastitko pro dospélé. Lidé si ho pusti, jen
aby méli zvukovou kulisu. Zaposlouchate se, kdyZ je tam né&jaka recitace? To
vSechno nam ani poslech tady v kostele neusnadni. Prosme o to, abychom nebyli
hluchonémi. A abychom mohli fict spolu s apostolem Pavlem alespon prvni
puli 10. verSe dnesni epiStoly. Modleme se i za to, aby se va$ pan farar, ktery
je na dovolené, vam ve zdravi navratil. Kdyz je nékdo daleko, mysli na néj lidé
vétSinou ve zlém, drbou ho, vy ale myslete na n€j v dobrém, modlete se za n¢ho.

17 Jednalo se o znamého P. Jifiho Reinsberga; srov. rozhovor Reinsberg — VySohlid 1997.
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81. Kostel sv. Jana Nepomuckého na Hradcanech, ul. U kasdren
19. 3. 67 pritomno asi 65 lidi

Zlakala mne moznost slySet mladého distojného pana s trochu ¢ertovskym
obli¢ejem a zvlaste€ usima, ktery jako tajemnik p[ana] biskupa jej doprovazel
na postnich msich v prazskych kostelich. Je ale Kvétna nedéle, tak se jen ¢tou
pasije a kazani neni. Kostel je velmi svétly, pasSije ¢teny s citem a spis hrany, kaz-
dou postavu ¢te jiny ¢lovek. [S] bohosluzbou je ¢teni peclive sladéno, zboznost
zde vane v tom dobrém smyslu, vyvérajic z ucty.

26. 3. 67 pritomno asi 60 lidi

Nadherna nedé¢le, dneSni Bozi Hod. Obavam se, Ze bych mohl cely tento den
peclivé popsat, vinky na VItave, holuby, ktefi se probouzeli na Malostranském
nameésti, kdybych smé¢l vynechat pravé tu hodinu v kostele. Neni to jen krasou
dnedniho dne, ja mam z kazani vzdycky tak nepochopitelné malé povédomi, Ze
se hrozim, jestli je to vSeobecny jev, Ze kazatelé, az se to dozvedi, budou svym
kazanim vénovat jeSté¢ mensi pozornost nez dosud u védomi naprosté zbytecnosti
svého snazeni. Jiz den, byt spi§ uz hodinu, potom musim soustiedit vSechnu
svou pozornost a hledat s namahou spravnou nit logického béhu toho, co jsem
slySel a nevysoukdm z ni stejné vic nez par potrhanych a zpuchtelych centimetrd.
Ale to neplati jen o tomto kostele, i kdyz jeho Cistota stylu (stavél Dienzenhofer,
malby od Reinera) a po dlouhé dobé¢ nova uprava, siln¢ zaujmou ptichoziho. Tak
co si tedy pamatuji: Na poc¢atku kazani nékolik citati z evangelia, osvétlujicich
soud, utrpeni a zmrtvychvstani. Stroze, s trochou snahy o dramatisaci. Clovék
je zvykly ptat se po smyslu véci: Kristus, jako ¢lovék, to je lidem pochopitelné,
dava navod k mravnimu spravnému zivotu, k feSeni osobnich i spolec¢enskych
problémd. I jeho smrt lidé pochopi: byl charakterni, neodvolal a byl, odsouzen.
Ale zmrtvychvstani? Jaky to mélo smysl? To miZeme pochopit jen virou. Jeho
smysl je v tom, Ze ndm ukazuje Krista ne jen jako ¢loveka, ale jako Boha. A tim
i jeho zivotni priklad a jeho zakon neni jen zajimavy a krasny, je zavazny pro
kazdého, je Bozi. Pak nasledoval kus dogmatiky, pro¢ musel Kristus zemftit (byl
zastupnou obéti za smrt, jeZ ma nasledovat hned po htichu, za smrt téla a navic
za smrt duse) a usti myslenkou: I kdyz kazdy den je na$ zivot spis jako kfizova
cesta, kazdy den mame prozivat kus radosti ze VzkriSeni. Pak jesté velikono¢ni
pozdrav Otce biskupa a spole¢na modlitba, kterd se napadné podoba té, jiz jsem
rano slySel u Krizovnikd, stejné myslenky, jen jin4 formulace. Kazatel hovori
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jasné a jakoby ucil déti. Snad trochu bez zajmu. Zplsob mysSleni a nabéhy, jimiz
zacina, to, zda se mi, je projev ¢loveka velké aktivity. Ale pokora, o kterou se
snazi, déla trochu dojem nasili na vlastni povaze. U katolickych knézi se Clovek
setka s celou Skalou projevd, ale nikde jsem tak silné necitil opravdovost hranicit
s profesionalitou.

82. Kostel sv. Jana Nepomuckého v Kosirich, Nepomuckd ul.
16. 4. 67 pritomno asi 230 lidi

Toto je snad nejnovejsi kostel v Praze, posvéceny roku 1942. Zvenku je pékny,
stylovy, vnitfni feSeni a vyzdoba pisobi ale rozpaky, jakoby i stavitelé si neveédeli
rady. Liturgie je ceska, je to skute¢né obét vSech shromazdénych, myslim, Ze
evangelici i Cechoslovaci [= ¢lenové Cirkve ¢eskoslovenské (husitské)] by byli
prekvapeni. Nekteré modlitby pronasel stary muz z lavice — snad knéz na pensi,
protoze mél na hlavé malou ¢epic¢ku. Pred obétovanim prinesly obétiny dvé Zeny
z lavic a pod. Zato kazani bylo, jak jsme si uz zvykli, kratké a nijaké. Knéz ma
Stihlou postavu a proSedivelé tmavé vlasy, které ¢ini dojem energie, ale jen dokud
nezacne mluvit. Hlas ma plac¢tivy a usinajici. V dob¢€ od vzkriSeni do nanebevzeti
Krista pfipomenme si zpravy evangelia o zjeveni Pana JeziSe. RoztfiSténost
jejich konkrétnich liceni, prosta vsi legendarnosti, neptimo dokazuje jejich
autenti¢nost. Neni to mytus druhé generace, ale liceni svédka, ktefi jeSté sami
ani prili§ nechapou. Nekonstruuji Zadné zjeveni nepratelim, Zzddnou pomstu ¢i
triumf nad nimi a také zadné pouceni o zahrobi. Jediné Bozi inspirace mohla
o téch tajemnych vécech psat tak proste.

Pritomny zde byly celé rodiny, v lavicich s tatinky a maminkami jsem
napocital tricet déti. Snad prece, kdyz trochu prisp€li na stavbu, citi lidé, zZe to
je ijejich kostel, ale snad je to jen tim, Ze je krasna ned¢le a rodiny se Sly projit.

83. Kostel sv. Jilji na Starém Mésté, Husova ul.
4. 9. 66 pritomno asi 250 lidi, 9 hod., msi slouZzil administrator B[edfich] Mety$

Do kostela sv. Jilji jsme zacali chodit brzy potom, co jsme se spolu poznali.
Chodivali jsme sem kazdou nedéli, kazal tu stary knéz, diistojny pan Sip. Jeho
kazani se nam libila, aniz jsme si uvédomovali pro¢. Pozdéji jsme si ujasnili, jak
je moderni a soucasné zapaleny, jak je sectély, jak vi o vSem, co se dé€je nejen
v kulture, politice, véd¢, ale Ze vi i 0 souc¢asné zenské modeé a co bylo nejdulezi-
t&jSi, Ze se vibec nebal. Bylo na ném vidét, Ze je oddan jediné Bohu a zaroven
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Pamatkova ochrana vétsiny Fimskokatolickych kosteld zarucila, Ze v modernim
urbaniza¢nim vyvoji neutrpély zdaleka tolik, jako chramy jinych krestanskych cirkvi.
Fotografie kostelll z poloviny Sedesatych let, kdy jesté tolik netrpély nedostatkem udrzby,
byly v mnohém totozné se soucasnym stavem - takovouto nasténku s ohlaskami vSak

na staroméstském kostele sv. Jilji dnes jiz nenajdeme. Foto J. David, asi 1967.

umi poznat obycejny Zivot lidi a mizZe tak lidem v jejich kazdodennosti skute¢né
pomoci. Libilo se nam, jak tento kn€z, snad vé¢né nastydly, hlasité a neokazale
smrkal. Byl jednim z mala lidi, ktefi sice mé&li hlavu v oblacich, ale zaroven védi
vSechno o pozemském zivoté a tak chvali Boha s plnym védomim. Lidi chodilo
mnoho, kolem tfi set. V poloving¢ roku [19]64 odesel do pense.

Misto néj je zde ted mlady energicky knéz na jezka ostfihany se zvlastni
mluvou. Jeho kazani, to je jedina véta. Véta, v niz neni ¢arek a tecek, protoze
klesnout hlasem, to je zbytecné zdrzeni. Misto pro byt i jen malou pomlku teprve
neni, protoze je tolik véci, které tento farar primo nutn€ potrebuje fict, Ze je
uplny div, ze kdzani viibec skonci. Posloucha se dobre, ¢lovék citi komplexnost
jeho pohledu a nemé ¢as mySlenkami nékam odb&hnout.

Povazujeme tedy tento kostel za n4§ domovsky a knéze za nadeho pritele.
Pred ukonc¢enim meésice ledna roku [19]66 jsem ho navstivil, potieboval jsem
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potéSit, Zorka lezela v nemocnici a ¢ekala ji druha operace. KdyZ jsem potom
byl zde v nedéli na msi (kazani bylo tvodem do cyklu o smyslu Zivota moder-
niho ¢lovéka), uctil pan kazatel vzpominkou moji trpici pritelkyni. Rekl, Ze
nestésti neprichazi jen na lidi zI¢ a na lidi, ktefi nenaplnili zivot, ale i na lidi
Cisté a dobré a na lidi v plném rozletu sil. KdyZ jsme asi za mésic uz oba dva
mohli jit do kostela, §li jsme sem. Bylo krasné slune¢né rano, jako v pohadce;
jako epistola Cetla se 13. kapitola [epiStoly] Korintskym. Nepamatujeme se jinak
na nic, protoze jsme se rozplyvali v dicich. Na to jitro nikdy nezapomeneme. Sli
jsme po mSi za panem farafem do zakristie, abychom mu podékovali za jeho
modlitby. OvS§em jen jsme se uvedli a predstavili a potom uz jsme se k reci
nedostali. Knéz nas zaplavil svymi mySlenkami o Teilhardovi de Chardin,
o vykopavkach, o knihach, které ndm nabizel ke ¢teni a tak jsme se po chvili
rozloucili. Potom jsme zacali nav$tévovat jiné prazské kostely a kazani sem
jsme si prisli poslechnout az zas 4. 9. [19]66. Knéz zivé a vitalné a trochu
protahované Cetl z Pisma: Nepecujte o to, co byste jedli a ¢im se odivali... ale
kazani bylo z n¢jakého cyklu, a byla to chvala lidské ¢innosti, prace, povolani,
zaméstnani. Pékné bylo, kdyz ukazoval, Ze snidané, kterou pripravuje matka,
je stejné vyznamna jako ¢innost védce ¢i architekta a pékné bylo i zaniceni,
s nimZ prohlasil za svaté i nékteré herecky a chvalil jako Bohu milého kazdého,
kdo pracuje poctive. V kazani bylo mnoho sporného, ale nebylo mozno necitit
spontannost podani a mnozstvi myslenek.

84. Kostel sv. Jindricha na Novém Meésté, Jindrisskd ul.
24. 7. 66 pritomno asi 45 lidi

Kostel je ponury, ale s péknou a udrzovanou kvétinovou vyzdobou na oltari.
Cervené kosatce u zlatych ozdob. Jsou tu dobré varhany ba i varhanik. Mimo
Némct byli pritomni i tfi cernosi a néjaci domorodci. Text ¢teni byl o spravci,
ktery mel vydat pocet a kdzani také zacalo rozvedenim tohoto textu, oZivenym
silnym hlasem a zptisobem podani. Pak mluvil kazatel o zpytovani svédomi
a vyvinul cely systém o poctu stupnd, jak sam sebe zlepSit. Citoval pri tom
celou spoustu autord. A podal tak aplny navrh, ¢i predpis, jak zpytovat svédomi
a jak se zbavit zlych navykd. Prvni, co ¢lovék ma udélat je, Ze zjisti, Ze vibec
je zlostny. Druhy stupen je, kdyz da zlosti prichod a vzapéti si uvédomi, ze to
nemél d€lat. Treti stupen, kdyzZ se ¢lovék ovladne uz v priibéhu zlosti a ctvrty,
kdyz zlost pocitime, ale nenechame ji viibec vybuchnout atd.
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85. Kostel sv. Jiri v Hloubétiné, Hloubétinskd ul.
11. 6. 67 pritomno asi 65 lidi

Zpozdila jsem se asi jen o dvé minuty, proto mne udivilo, Ze uZ z dalky sly§im
zpév. Zacali tedy presne. Kazatel, mlady knéz, kolem 30 let, po precteni textu
na tuto nedéli (Luk[aSovo evangelium] 5, 1-11), hovoril asi takto: Dnes si néco
fekneme o mSi svaté. Za téch par ned¢l, co jsem tady, jsem si vSiml, Ze chodite
pozdé na mSi svatou, trousite se po celé bohosluzby a nejvic vas je na konci.
Jak je tohle mozné? Kdyby vas nahodou pozval feditel podniku, kde pracujete
na devatou hodinu do své kancelare, vim, Ze byste jiZ nejméné 10 minut presla-
povali netrp€livé prede dvermi. Sem do kostela vas pozval Blih jako Pan pant
i jako Pan vasich §éfl a reditel, jako bytost nejvyssi, a vy — prijdete pozd¢! (Jenze
ti, ktet'i toto méli slySet, prisli az za chvili.) Dalsi véc, kterou bych vam chtél rict,
se tyka zen. Je dobre, Ze chodite prirozen¢ oblékany, ale prosim vas, berte si pres
své letni Saty svetry, nebo néco podobného. Myslete na muze, pred které si pak
stoupnete, jak se maji soustredit, kdyz pred sebou vidi mladou, neprili§ zakrytou
zenu? (Zde nastalo mirné oziveni mezi véricimi a divani se po sousedech, co
tomu kdo rika. Ja se k tomu vyruseni pridavam a tiSe se ptam, neni-li toto takovy
nevysloveny souhlas s ,,jedinym moznym“ pohledem na zenu?) Tak to byly
véci vnéjsi, ale nyni prijdou vnitini véci, které jsou dalezitéjsi. Projdeme si msi.
Uklona pri za¢atku, moje tklona, znamena, Ze jsem piisel pokorny pied tvar
Bozi, stejné tak dklona ministrantd znamena, Ze i oni jsou pokorni a vy, ktefi se
na nas divate, se mate s nami ztotoznit. Kdo vejde do chramu, musi byt smiren
se svymi bliznimi, nesmi mit v srdci nenavist. Ta lklona znamena, Ze jsme si
zde vSichni rovni u védomi svych hricht. Potom, kdyzZ ¢tu epiStolu a evangelium,
myslete v pokore na sebe, co vam to osobné rika. Ne jak je bézné ,— tak ted to
Konopaskova slysi na vlastni usi, he¢—.“ Mnozi sem chodite dlouho, tfeba i dva-
cet let a vic, ja vim, Ze uZ ledacos znate nazpamét a asi si fikate: tohle uz jsem
slySel nejmin stokrat, a seslabite svou pozornost. Ale ja vam fikam: Pokazdé
musi byt pro vas evangelium novinkou, ne svym obsahem, ale konfrontaci textu
s vaSimi skutky. Nebo myslite, Ze vSechno je v poradku? Pak prijde kazani, to je
to, co délam ted, ale nejdulezitéjsi cast mse je ob&tovani a prijimani, ale prede-
v§im proménovani. Tento vrchol m$e vyZaduje celou nasi osobnost, nasi ochotu
a upfimnost. My mame sami sebe piinést v obét, protoze nic jiného nemame.
Na nasi ochoté zalezi, jak velka bude nase obé&t. Nasim cilem je dat se Bohu cele
a umét rict: bud vile Tva, i pri pomysleni na nemoce a vSelijaké nesnaze. Tato
nejvyssi ¢ast mSe by méla Gstit potom v radost ze setkani s Kristem, ktera je
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trvala. Sotva vyjdete z kostela, za¢nete myslet na vSedni véci, na véci vSeobecné
a Kristus se vam ztraci a ztraci a prijdete domi a nevite ze svého setkani s nim
vUbec nic. Zatim co byste m€li mit radost, aby na vas kazdy vid€l, Ze jste prozili
néco neobvyklého. Vase radost ma byt svédectvim pro vase nevérici manzely
nebo manzelky. AZ se vas nékdo zepta, pro¢ mate stale radost, tak jim mizete
fict o pavodu svého §tésti, o setkani s JeZisem. Je to tak jednoduché, musite
vsak byt ochotni a upfimni.

Knéz mluvil rychle, s dsmévem, vysokym hlasem. Je vidét, Ze zde neni
dlouho, a zZe lidé jsou jim ptekvapeni. Je to knéz, podle mého soudu, velice
dobry, protoze dovede strhnout, ne snad reci, ale svym upfimnym projevem.
Kdyz se ukloni, tak se skute¢n¢ ukloni, ne ndhodou, nebo ze zvyku, nebo
proti svému presvédceni, ale védomeé. Kdyz se modli, tak opravdu citime, Ze
mluvi s Bohem. A lidé to védi a tak tam nebyl nikdo, kdo by neklecel, kdyz se
klecet ma. Tento knéz prosté strhne svou opravdovosti a ja si myslim, Ze o nic
jiného nejde, nez prave o to, mit tak velikou viru, ktera se pak projevi i v hlase,
i v pohybech a slova prijdou uz samy. Lidé, ktefi ho slysi pod kazatelnou (tento
knéz mluvil od oltare), mu potom vefi a on je mize lehce vést a maze i leccos
pozadovat.

86. Kostel sv. Josefa na Malé Strané, Josefskd ul.
22. 1. 67 pritomno asi 80 lidi

Je nedéle Devitnik,'® fialova me$ni barva oznamuje zacatek postu. Pres to je
kazani radostné. Neni zde stary pan, kterého pamatujeme, msi slouzi mlady,
nebo dost mlady knéz s hlubokym hlasem. Z evangelia se ¢te podobenstvi
o stejné mzdé délnikd, najatych rano, v poledne a vecer (Mat[ous$] 20, 1-6). Je
to jiste text, ktery dava mnoho podnétt k promluve, knéz si vybira ten nejpriro-
zenéjsi: ,,Zdaliz mi neprislusi v mém uéiniti, co chci? Ci oko tvé je neslechetné,
ze ja dobry jsem?“ Jen ¢lovek malé viry miize Bohu vycitat. Zde se objevuje
rozdil, mezi véficim a nevéricim: kirestan se diva k Bohu s dlivérou, protoze to,
co nam On dava, to neni jen spravedliva mzda, to je laska, to je milost. Laska
je vic nez spravedlnost. Je jak vitr, kam chce, v&je. Bih, Bozi Duch, to je laska.
Spravedlnost je presné dojednana odmena, laska to je dar. JestliZe jsou chvile,
v nichz ztracime se zietele jeho milost, jsou chvile, kdy ndm sesila utrpeni. To

18 Predpostni nedéle, zacinajici tiitydenni predpostni obdobi (empus Septuagesimae). Slaveni pred-
postniho obdobi zrusila reforma druhého vatikanského koncilu, uplatnovana od roku 1969.
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je bud trest — a to nas chce privést zpatky, nebo je to zkouska, a zkouska to je
pro nas vyznamenani. Zkousi se jen to nejlepsi. A Bah ma pravo nas zkouset.
Ma pravo, co chce s nami délat, koupil si nds svou krvi. To v8echno kiestan vi

Y vy

htich, je rouhat se Bohu. Neuznat jeho lasku, s niz déla to, co d¢la.

87. Kostel sv. Josefa na Novém Mésté, ndm. Republiky
5. 2. 67 pritomno asi 210 lidi

Potemnély, uvnitf zasly kostel, kam spécha vzdy dost lidi, u vchodu ne jen
dnes na predjarnim slunicku, ale i v zimni nepohod¢ stoji slepa pani a prodava
Katolické noviny. Knéz se zastienym, trochu mecivym hlasem je tyz, jako u sv.
Krize. Kratké kazani opiel o evangelium (Luk[as] 18, 35—43). Postni doba, ktera
prichazi, je pro nas prilezitosti ne jen pro pokani, ale pro konkrétni predsevzeti.
Nestaci jen nehfesit, je tfeba se zlepSovat a usilovat o dokonalost. To jiste zavisi
na Kristu, je to jen jeho zasluha, tak jako slepého uzdravil; ale slepec pied tim
volal k nému, véril v n€j. Ne Ze by Kristus to nemohl ud€lat bez néj, ale my se
mame ke Kristu obracet s plnou virou a davérou.

18. 3. 67 postni m8e Otce biskupa

V Sest vecer zde byla posledni ms$e biskupa [Frantiska] Tomaska, kostel byl
nabity, pét, ale spiS Sest set lidi, mozn4 vic. Pribéh byl podobny jako minulou
nedéli ¢i vlastné ¢tvrtek u sv. Vaclava v Nuslich. Kézani mélo podobny charakter,
biskup stal na kazatelné az v temnu pod stropem a hiimal odtamtud, bylo vidét
jen siluetu jeho rozprazenych rukou proti oknu. Je svatek sv. Josefa, dnes ted
prichazi na radu dalsi z osob kolem Krista (na které je asi cely cyklus zamé¢-
fen) — péstoun Josef. Poslusny, pracovity, nesouci v§edni Gtrapy dne; i v tom je
vzorem pro nas. Kazatel pak postupné prechazi na mySlenky z minula: ¢lovek,
my vSichni jsme pred Bohem nepatrni, nemiiZeme se protivit Jeho zakonu.
Jestlize nas ucinil svymi adoptivnimi détmi, nejsme zdaleka jemu rovni. To co
svét hleda, to je hlubsi zaklad zivota, to nam ukazal Kristus. Zde je cesta ne jen
pro jednotlivce, ale i pro spolecnost a tudy vede jedina cesta k miru ve sprave-
dlnosti a lasce.
Venku stala ¢erna volha s vlajkou.
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88. Kaple sv. Karla Boromejského v Karliné, Vitkova ul.
6. 8. 67 pritomno asi 45 lidi

Takto néjak by si mohl ¢lovék predstavit svatého Jana: velky, stary, s dlouhymi
vlasy a zcela bilym plnovousem a promluvu za¢ina oslovenim: Milackové! Pak
zacne hledat v papirech a kazani cte. To zas spi$ pripomina mikulase, jenz Cte
z notysku, co které dit¢é provedlo, aby ho mohl vSevédoucné karat. Ale ne: kazani
ne ucelené, pekné, pronesené vyrovnanym hlasem beze spéchu. Hovori se v ném
o zaplave radosti, kterou jist¢ mnohy prozil. Takovou uchvacujici radost jakou
m¢l Jakob, kdyz se shledal se svym synem Josefem a kdyz rekl: Ted jiz mohu
spokojené¢ zemfit. Jakou prozil MojZzi§ na hore Sinaj nebo knéz Samuel, kdyz
drzel na rukou narozeného Jeziska. Takovou radost proZije duse z blizkosti Bozi.
Vira je ten zvlastni dar a vira je cennéjsi, ¢im je prostsi. Vira se neda naucit,
nékteri teologové viru neméli. Co je k ni tieba? Spravedlivy poctivy Zivot a trochu
pokory. Prave tu opravdovou pokoru mnozi u¢eni nemeéli. Je to dar; nemuze slepy
chapat krasu barev a hluchy krasu basné€. Je potieba vyjit z nizkosti slzavého
udoli a starosti ulice na vysoké hory, plné ¢istého vzduchu a rozhledu. Vira pfi-
chazi a zaplavuje radosti srdce — a otvira ¢lovéku cestu k ¢inéni dobrych skutkd.

Kaple je jednoducha klenuta mistnost v byvalém ustavu sester, uvniti pékné
zdobena. Harmonium je vlevo vpiedu mezi lavicemi.

89. Kostel sv. Klementa® v Holesovicich [, Skalecka ulice]
22.10. 67, 9.30 hod. pritomno asi 100 lidi

Nejmladsi ze ¢tverice knéZi u sv. Antonina odskoci si ze zpoveédnice tohoto vel-
kokostela na Zivé kiizovatce do malého kostelicka v tichém paréiku. Cek4 ho tam
jeho posluchacstvo, lidé, touZici po intimni a laskyplné chvili, kterou v ru§ném
chramu nemohou prozit. Distojny pan ma mekky hlas a otevireny projev, je jako
beranek, trochu civilni a trochu bez pathosu. Pti kazani zpoc¢atku trochu vazne
a diva se na poznamky, ale lidé ho poslouchaji tiSe a s napétim a on za chvili uz
nekaze, ale mluvi k nim. — Stoji za to, pfipomenout si tuto nedéli jednu trochu
ztracenou prosbu z mensi liturgie: pri obétovani se kn€z modli: at tato obét
slouZi ke spase celého svéta. Dnes je misijni nedéle, pripomenme si tedy, za co
se opravdu mame takto modlit. Vzpomenme na tuto Popelku mezi modlitbami
i mezi nasimi kiestanskymi povinnostmi. Kristus rekl: jdéte do celého svéta...

19 Zasvéceni je dnes prednostné uvadéno sv. Klimenta.
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On dokéazal zmrtvychvstanim svou bozskost, jeho uceni a jeho prikazani jsou
pro nas zavazné. On zalozil cirkev jako pokracovatelku svého dila a jednim
z ukold, kterymi ji povéril, je ukol misijni. KdyzZ se cirkev stara o staré pamatky
nebo péstuje chramovou hudbu, to je nepodstatny ukol, ale misie, to je bytostna
soucast Cinnosti cirkve. KdyZ jsem minuly tyden zastupoval farare od Tyna,
ktery byl nemocen, prisel ke mné jeden ¢ernoch pokftit své dité. Nemam nejlepsi
zkuSenosti s témito hosty a neni to asi typicky ptiklad, co vam vyli¢im, ale je to
zajimavé. Tento cernousek tady vystudoval medicinu, byl tady bifmovan, oZenil
se tady s néjakou divkou z Moravy a ted Zije v Norsku. Clovék by piredpokladal,
ze to dévce ho obratilo ke kirestanstvi, ale naopak! Ona byla bez viry, to on ji
mél k tomu, aby chodila do kostela, aby dala dité pokftit, aby si alespon precetla
katechismus. A ted mi feknéte, kde je misijni tzemi? V Africe? Ne, na tradi¢ni
katolické Morave. Jisté i tam, ale i tady. V okoli kazdého z vas. Kazdy jste misio-
narem u nékterého ¢loveéka, neni to véc radovych bratii a sestri¢ek tam v Africe.
Musite pracovat vytrvale a takticky, musite presvédcovat hlavné krestanskou
laskou. Musime se zbavit povySenosti, s niz nas tradi¢ni kiestan sedi u televize,
diva se na vrazdéni v Africe, hryza ¢okoladu a rika: chudaci ¢ernouskové!

Po msi ¢etl knéz modlitbu, kterou pan biskup zasvécoval diecézi Pann¢é
Marii. VSichni kleceli a pak zpivali marianskou pisen. Knéz pridal par slov
o smyslu tohoto zasvéceni. Na samy konec ¢etl oznameni a také upozornoval
na ,,vyborny film Becket* o tom anglickém svétci, je zde posledni tydny, méli
byste ho vidét“. Podivil jsem se, pravé tento tyden jsme se ptali jednoho evan-
gelického farare, pro¢ nemize z kazatelny upozornit tfeba na dobry film, proc je
to u nich nemyslitelné. Dluzno pfipomenout, Ze film je sice vyborny, ale Becket
je velmi nevyrazna a velmi nesvaté postava, zato O’Toole, hrajici Jindficha II.
je nadherné dabelsky. Ale tim spiS§, Ze je tam svétec podany realisticky, je dobré
film vidét.

90. Svatyné Krista Krdle ve Vyso¢anech, Fucikova®' ul.
9. 4. 67 pritomno asi 110 lidi, m$i slouzil administrator P. Bejcek

Honosnéjsi nazev nez Svatyné Krista Krale se v Praze uz nenajde. Zvenku jde
o0 obycejny diim s vice méné¢ nezietelnym napisem. Zato vlastni mistnost uvnitf
je prosté modrobila basen. Velka, prostornd, moderné upravena, vymalovana,

20 Becket (1964), rezie Peter Glenville.
21 Dnes Kolbenova ulice.
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vSe s vkusem. Nikdo by neveril, jak je vnitfek krasny, kdyby se Sel podivat
do dvora zezadu na tuto bohosluzebnou mistnost. Ale k vlastni bohosluzbé.
Ma zacinat v 10 hod. To se zvenku vritil kn€z a vlétl do zpoveédnice. Bleskem
byl hotov asi se ¢tyrmi lidmi, ktefi mu svérili svoje hiichy. Potom co nejrychleji
presel cely kostel a veSel do zakristie, odkud se vratil pomaly, dlistojny, beze
spéchu, s vla¢nymi pohyby a zacal slouzit msi. Také kazani na nas neptsobilo
pékné. Slo v ném o to — a jen o to — sdélit pritomnému shromazdént, Ze je velka
potfeba knéZi, a ze pritomni rodice maji vést své syny k tomuto povolani. Namét
pro kazani je prikazem (nebo snad doporucenim), jak bylo predieceno, z vys-
$ich mist. OvS§em hovotit o ném tak stfedovéce snad nemohlo byt doporuceno.
Knéz se snazil nasladlym trochu vtiravym hlasem obménovat tuto mySlenku
o naléhavé potrebé knézi ze vSech sil, oviem presvédcovat pritomné babicky
a dédecky by bylo marné i jinym tonem. I jejich déti uz jsou davno zameéstnané
a jejich vnuci si zvoli povolani sami, rozhodné alesponi toto povolani by si zvolili
jen sami. Zvoli si je podle vzoru n€koho, kdo jim bude idealem a ne proto, Ze
narod potiebuje, aby urcity pocet jeho synii pozdvihoval ruce k nebestim. Tento
kn€éz zdal se svym zplisobem spis idealem v pretvarce.

91. Kostel sv. Krize na Novém Mésté, ul. Na Prikopech
21. 5. 67, 19 hod., pritomno asi 190 lidi

Zde je mSe jiz o pul Sesté rano, stydim se, ale asi se tak brzy sem nikdy nedo-
stanu. Kostel ma spole¢ného duchovniho se sv. Josefem na nam. Republiky
a oba kostely maji i jiné spolecné znaky: Zvenku nenapadnost mezi velkymi
domy, s nimiz stoji na zivé ulici a také to, Ze stale otevienymi dvefmi do nich
stale prichazeji lidé na kratkou modlitbu. I zde je vecerni mse dost prichozi.
EpiStolu ¢te asi patnactilety ministrant, nebojacné a ddstojné, a stejné
mladé pronasi diistojny pan charakteristickym hlasem své kazani. Je svatek
pivé pekné; pocitam, Ze knéz jej pronasi dnes nejméné poctvrté. — Cirkev nam
nepiedklada v u¢eni o Trojici nepochopitelny rébus, tlumoci nam jen, co nam
Bth dal ze své plnosti o sobé poznat. Otec — darce zZivota, Syn — jeho dokonaly
obraz, jenZ ma s nim plné spole¢enstvi, a vanuti lasky mezi nimi — Duch, to
jsou tak né&jak nase predstavy. Kristus ndm o Otci a Duchu hovotil tak, Ze
mluvil o jejich dile. Nedokonalost lidského chapani a konkrétné pak nejstarsi
cirkevni otcové, kteri mysleli v pojmech recké filosofie, predstavuji ndm Boha
jako osoby. Zatim je to spi§ nekone¢ny, nepostiZitelny ocean, jenz se v nas
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projevuje piibojem lasky. KdyZz myslime na Boha, mame vidét prave to jeho
plisobeni. Mame vidét, Ze on se obraci k nam, Ze si nas zamiloval, a Ze oCekava
nasi odezvu. Ze od nés nechce, abychom peclivé plnili jeho piikazy, nedotéeni
a nezaujati jeho laskou. Naopak, zalezi na tom, jak pochopime, Ze on ma k nam
vztah a jak se mu otevieme.

92. Kostel sv. Ludmily na Vinohradech, ndm. Miru
29. 5. 66 pritomno asi 200 lidi, 9 hod.

Svatodusni svatky — a zde je ,,jen® zpivana mse.?? Zacina udésné prozaicky,
zkous$kou hlasitosti mikrofonu: jedna, dveé, tfi. Tento kostel potfebuje vnéjsi,
ale i vniti'ni opravu; barva opadava. A také vnitini obnovu. Zpivana mse ma byt
snad dastojnéjsi oslavou BoZi neZ obycejna, zvlast zde se nezdala ani distojna,
ani nutnd, ani pékna, ba misty, hlavné pri epistole a evangeliu, ptsobi liturgicky
zpéev do mikrofonu smésné. Chci verit, Ze to je hlavné vinou osoby, to je hlasem,
nebo vyskou zpévu. Ale asi téZ formalismem, jenZ vladne. Kazani nebylo.

14. 5. 67, 11 hod., ptitomno pres 200 lidi

Zkratka velkokostel. M3e jsou zde jako na bézicim pasu. Slavna je od ptl desaté,
slouzili ji tfi knézi, konci prave v 11, a to uz zacind nova mse. Lidé chodi stale
dovnitf a ven a nikde jinde mé to nepripada tak malo nabozenské jit do kostela,
jako zde. Stavit se tady u Ludmily, to je kus normalniho Zivota, dal$i z povinnosti
(nebo vysad) vinohradského Zivota spi$ nez vytrzeni z n¢j. Ludmila je jednou
z téchto tovaren na zboznost.

V kratkém kazani hovoril knéz o darech Ducha svatého, o nézZ mame prosit.
Je to predev8im pravé Stésti a utécha ve vSech chvilich, jez véricim dava Duch
svaty; také utécha v poslednich vécech, kterou ¢lovek prijima skrze svatost
posledniho pomazani a pod. Hlas prenaSeny amplionem je silny a diirazny, knéz,
ktery hovoril, je starsi, s kratkymi Sedivymi vlasy a s brylemi.

22 Missa cantata — jednodussi forma mesni liturgie bez ucasti jahna, zrusena liturgickou reformou
druhého vatikanského koncilu.
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93. Kostel sv. Markéty na Brevnové
16. 7. 67, 9 hod., pritomno asi 120 lidi

Pamatny kostel. Srdce Cecha, zvlast katolika, se jisté neopomine dmouti v téchto
klastera, oltar je provisorné pied velkou plentou, ale i tak je prostor obrovsky.

Ctyfi mse za nedéli zde ma daistojny pan, nékdy i 20 ministrantd a je pry
k neudolani. Jisté byste to do n¢j nerekli, je pomérné mlady, mensi, cernymi
vlasy pokryta malé hlava a s tékavyma o¢ima za brylemi. Zadn4 velka osobnost,
zato obétava sluzba katolické vire. Dastojné tu representuje dlouhou mni§skou
tradici.

Za hodinu méla zacit poutni slavnost, ale v 9 hodin pravidelnad mse (hlavné
pro déti) nebyla vynechéna. Asistoval pti ni jako host néjaky knéz z Ostfi-
homi, byli pfitomni néjaci hosté pry z Iraka [= Iraku]. Kazani je kratké, knéz
hovoril o sv. Markété a o tcté k ni u nas. Mucednice ze tietiho stoleti, divka
ze vzneSeného rodu, vychovana kiestanskou otrokyni. V poniZeni i na muceni
nezapriela. Roku 1260, kdyz v predvecer svatku sv. Markéty Otakar II. porazil
Uhry na Moravském poli, dostal od papeZe Alexandra IV. nékteré ostatky této
mucednice a kdyz za velikého sucha roku 1262 byly neseny od sv. Vita sem
do Brevnova, spustil se hojny dést a od té doby lid uctival sv. Markétu a chodil
ji predkladat své ¢asné prosby. My dnes prosime ji hlavné o duchovni dary
a o takovou vytrvalost v protivenstvich, jakou projevila ona.

Pripominam, Ze v 10 hodin, kdy zac¢inala poutni slavnost, spustil se obrov-
sky lijak a tak nas napadlo, Ze nékdo prosil piece jen asi ne jen o ty duchovni
dary. — Klaster je dnes zpustly, kus zdi se uz provalil, sady jsou jako vSude
v Praze. Pri tom je stale velky dojem vstoupit sem a tak mne napada, ze az
jednou bude nékdo obnovovat prvni klaster, bude to zde...?

Radi bychom se zminili o tom, Ze do tohoto kostela nedéli co nedéli poctivé
dochazi nas pritel ze zaméstnani, ing. K. Kubza. Je daleko Siroko jedinym pri-
slusnikem katolické cirkve, o kterém vime, Ze pies svou velikou inteligenci, nebo
prave pro ni, je opravdu hluboce vérici, Ze zna vyborné Bibli a Ze na kazdy den
svadi se svou prirozenosti boj o dokonalost.

23 Klaster byl samoziejme obnoven po roce 1989, postupné probihaji opravy a revitalizace celého
aredlu; k jeho déjindm Royt — Koupil 2002.
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94. Kostel sv. Matéje v Horni Sdrce [v Dejvicich, ulice U Matéje]
4. 6. 67, 10 hod., pritomno témér 100 lidi

Je k nevire, ze takovy pékny kostel, umistény na vyjime¢né hezkém misté —
s pohledem na Sarecké tidoli — miiZe existovat v Praze. Kostel, k némuz vede
hrbolata cesta, ktera se sem otocila od dejvickych vilek. Cesta s rozboienou
kamenitou zidkou, kde u vchodu do hrbitova stoji starsi clovek a jen némé¢ uka-
zuje prstem na své kvétiny v lahvich od okurek a kompott, které by rad prodal.
Hrbitov obepina kostel jako nedoviena ruka. Utulny kostelik je uvniti malicky,
svétly, a plny lidi nejraznéjsiho stari. Zistavame stat témér u vchodu, pred
nami stoji dédecek a babicka s vnouckem, ktery je neposedny a Zivy a veskeré
pokusy utisit jej kon¢i tim, Ze mu dovoluji, aby si hral se zamkem pokladnicky
nad klekatkem. Rachoti tedy s novou hrackou a my obdivujeme jeho prarodice,
pro¢ i za cenu tak vzbuzené pozornosti chtéji vyslechnout alespon kazani.
Knéz je starsi pan s venkovskou tvari a ma jesté star§iho ministranta. Kazani
je na Luk[aSovo evangelium] 15, 4-9. Na tomto knézi si znovu (i kdyZ ne ¢asto)
ovéfujeme, jak je lhostejné, ¢te-li kazatel svou promluvu z papiru, nebo mluvi-li
spatra. Dastojny pan velmi ¢asto nahliZel do svych poznamek. Mluvil viele,
s proZitkem a davno pred tim, nez néco rekl, vSechno promyslel: kdyby se nas
nevahal a rekl by, Ze jeho lasku. Lasku JeZiSovu a predevs$im jeho milosrdenstvi.
Pro néas hris$niky jsou tyto jeho vlastnosti az prili§ dalezité. Na nich zavisime.
A az prili§ zapominame na JeZiSe prisného, na toho, ktery dovedl vyhnat prekup-
niky z chramu, na toho, jenz nas bude soudit. Kdybychom tak umé¢li skloubit své
obavy ze soudce a svou zavislost na lasce Jezise! Kdybychom se tak uméli chovat
jako déti a bez nenavisti, bez problémt dovedli vzhliZzet ke svému Otci, ktery nas
ma rad! Zastat détmi az do konce Zivota a zlstat v péci Otce, to je predpoklad
a pri ném se nemusime ni¢eho bat. — Pfi opétném precteni tohoto vykladu,
tohoto vytazku kazani by mnohy jisté fekl, co je na ném vlastné¢ zvlastniho.
Je to to, co se pozna zpravidla uz na prvni pohled a co nejde pisemné predat:
upfrimnost, soulad mezi tim, co je ¢teno a mezi tim, ¢im se Zije. Rozzarené o¢i,
uprimny vyklad. My oba pritomni na té msi jsme vidéli, Ze tento knéz je ditétem
Bozim i pres své stari, Ze nevi, co je to strach ze starnuti nebo ze smrti, a Ze
chce tyto své pocity a predevs§im svou viru, predat pritomnym posluchactim.
Vyznavame, Ze pfi nds se mu predani podarilo. My dva se citime byt BoZimi
détmi a dalSiho zivota se nebojime, at prinese cokoliv.
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95. Kostel Matky Bozi pred Tynem, Staré Mésto
11. 6. 67, 11.30 hod., pritomno asi 180 lidi

Slavny Tynsky chram zni zas britkym slovem — dobré znameni! Sice az témér
v hodiné¢ dvanacté, zacatek mse je opravdu opozdén az na tfi ¢tvrte, zato obrad
ma pak rychly spad. Introit, Kyrie a Gloria, to jsou skute¢na volani, Gse¢na
a z plnych plic. EpiStolu ¢te mlady ministrant, ale i pro n€j je to obfad. Tak
soustredéné recitovat je mozno jen zde a pak pri prijimacich zkouskach na AMU
[= Akademie muzickych uméni]. A kazani: ¢lovék se ani nestaci zacit tésit a Sla-
chovity knéz s energickym nosem a bohatymi, proSedlymi vinitymi vlasy (jenz
réno slouzi u sv. Havla a kterého jsme slyseli také u [sv.] Jana na Skalce) je uz
na kazateln¢: ,,Nedate si Fict,” zacina. Za p¢t stoleti se opravdu nic nezménilo,
stejn€ dnes by mohl rict Karel IV. k Buskovi z Velhartic: ... ,,a kdyby je snad prisli
ucit v8ichni svati, snad vyzenou je Cesi pali¢ati. Bud svaty rad, Ze nejsi bit!“ J4
vim, v¢era byl n€jaky fotbal, podle vlajek, se kterymi chodili kluci po ulicich,
hrala Sparta, ale tak moc jste se vSichni vykric¢et nemuseli, abyste tady dnes
takhle knikali tu na$i pisen. Kdyz fotbal, tak jako trenink na ned¢li. Tu pisen
tady uz tak knikame rok a porad si nedate rict (Nebyla to valna pisen, pravda.
To je hlavni divod, nebot lidi je tu dost a usmivaji se, jisté to nejsou jen pri-
tomni ale G¢astnici, pravidelni Gicastnici bohosluzeb.) Tak od pristé! Sami si
stéZujete, Ze me neni slySet, ale nedivte se, ochraptim vzdycky tim zpévem, kdyz
se snazim, aby tady alespon nékdo zpival. — V epiStole jsme slySeli vyznamna
slova (Rim[antim] 8, 18-23). Za prvé: ,marnosti zajisté poddani jsou vsichni
tvorové,” to nas zarazi. Pamatujeme se vSichni na smutek nad némou tvar, kte-
rou bud sami z détstvi zndme, nebo vidime na détech, kdyZ umre ptacek, kdyz
na ulici prejedou psa. Déti jsou obdivuhodné citlivé, ale jen v né¢em. V nécem
dovedou byt kruté. Divime se, pro¢ je tomu tak, proc¢ dité trpi — a ono opravdu
citi, jinak by nemé¢lo vyznam bit psa. Ale jesté vic trpi clovék, ,,sami sobé lkame,
ocekavajice vykoupeni téla svého®. Clovék tady, to je t&lo a duse a té&lo stejné jako
tvorstvo, jako hmota; nebylo vykoupeno od stradani. To duse: ,,mame prvotiny
ducha“. A jejim prostiednictvim je vykoupen jednak cely ¢lovék, jednak vSechno
tvorstvo. To je ta tieti myslenka epistoly: ,,vSechno stvoreni ocekava zjeveni
synt Bozich“. To je jen tak par myslenek, nebot ta epistola je krasna a hluboka,
gie. Budeme ted zavadét jeSté néjaké zmeny a tak abyste se nedivali jen jako
na formalismus. Obnova je nutné vzdy a vSude. A tady nejde o vnéjsek: jestli
se knéz ukloni nejdriv, a nebo az pak, jestli polibi oltar jednou nebo dvakrat.
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A nejde taky o to, néco odstranit. Tim, Ze se odstrani vedlejsi véci, jez odvadely
pozornost, tim se zdtrazni to hlavni. Jde tedy o upfimnost. Ov8em ne takovou
upfimnost, ktera by ndm byla zaminkou, abychom ned¢lali to, na co nemame
zrovna chut. Kdybyste prisli domt a rekli manzelce: ja ti dneska nepomtzu
s pradlem, to by ode mne nebylo uprimné, ja mam peknou detektivku, nebo ja
dnes neptjdu do kostela, m¢ se upfimné rfe¢eno nechce — tak to ne! Cirkev nas
nevede jen k upfimnosti, ale k opravdovosti, v niZ je i premahani sebe. — Konec.
Knéz odchazi z kazatelny v nejlepS§im. Tvare jsou jeSté rozesmaté, nahodni
navstévnici se pomalu rozhliZeji, nebot pti kazani Cesi, Némci, Rusové, nikdo
se neodvazil pohnout.

96. Kostel Matky BozZi* pod retézem na Malé Strané, Ldzeriskd ul.
29. 1. 67 ptitomno asi 50 lidi

Epistola: II. Kor[intskym] 11, 21-12,10; evangelium Mat[ouSovo] 13, 3-23.
Vysoky nahrbly knéz, ktery se pridrzuje oltare, ¢te zprvu tiSe, stisnény hlas je
do poloviny kostela sotva slySet. Epistola je ale dlouha, hlas se béhem ni zpev-
nuje a sili a kdzani je uz proneseno s plnym soustiedénim. Vraci se k epistole:
Tak jako Pavel ma milosti od Boha, mame je i my; nestaci ale jen na né spoléhat,
musime spoluptsobit s nimi. Hlavné je obnovovat tim, Ze na sebe nechame
plsobit slovo BozZi. To je nejvétsi dar pro nas. Mnozi lidé se divi, pro¢ Kris-
tus nic nenapsal a jen ucil slovem. Také apostolové hlavné¢ kazali. Vzdyt byli
poslani: Ucte vSechny narody, kazice jim... Kazani je osobni projev, ktery nic
nemuze nahradit. Také matka, kdyz uci dité, vypravi mu, uci slovem. Ve msi je
ted kazani uprostred, ne jako privések aZ po skonceni. Je na né€j kladen duraz.
Kazdy potrebuje slySet evangelium a promluvu, protoze to je skutecné slovo
Bozi a kazdy potfebuje obnovovat milost. Co dodat k dneSnimu evangeliu?
Podobenstvi vylozil sdm Kristus a my vime, Ze od nés zada, abychom byli stale
ve stiehu, byli dobrou plidou pro jeho slovo. JestliZze nékdo sly$i a neuvéri, neni
chyba ve slovu ale v ptidé, v tom, kdo posloucha.

Po kazani a po ,,Vérim v Boha“ je modlitba a jako ¢astokrat, je pékna, a jed-
nou zvlast podmanivou formulaci: ,,... abys ty, jez se z nedostatku nasi lasky
odlouc¢ili od cirkve, k sobé zpatky privedl... prosime T¢, vyslys nas!“

24 V kostelnich zasvécenich — tomto i dalSich — je dnes upfednostriovano jméno Panna Maria.
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97. Kostel Matky Bozi SnéZné na Novém Meésté, Jungmannovo ndm.
27. 8. 67, 9 hod., pritomno asi 140 lidi

Kazani je rozvedenim prib€hu z evangelia (Luk[4$] 7, 11-16) o vzkiiSeni mla-
dence z Naim. V pribéhu jsou tfi postavy k naSemu zamysleni, fika distojny
pan, kdyz text dvakrat svymi slovy zopakoval. Mladenec nam pripomina smrt,
jez ¢eka na kazdého, jak je to hezky napsano na bran¢ kteréhosi hitbitova: Dnes
mne, zitra tebe. Matka ndm pripomina beznad¢j ¢loveéka, neznajiciho Krista,
tvari v tvar smrti. Proto matky, vychovavejte zbozn¢ své déti, at kdyz sami
odchazite, nebo kdyz vam ono odejde, at si nezoufate a mizete vérit ve shledani
s nim. A Kristus nam pripomina svou moc, kterou projevi nad ndmi, pokud se
k Nému budeme obracet. Vzkfisi nas jako mladence z Naim.

Dustojny pan siln€jsi postavy a pomalejSich pohybi kazani Cetl a to spi-
sovné a jaksi opatrné. Jeho oblic¢ej ¢ini dojem ¢lovéka uzavieného za svymi
brylemi do duchovnich véci a také hlas je mdly a prichazi jaksi zdaleka. Je
unaveny a opatrny. EpiStolu ¢etl ministrant a modlitbu pred evangeliem jeden
rozestavéného kdysi chramu), ale v jizni kapli. Tedy tam, kde jsou hned u vchodu
dvé klekatka s modlitbou k svatému Judovi-Tadeasi, a jeho sochami a s temnym
jicnem pokladnic¢ek pod nimi. Tolik tstupkt modlosluzbé cirkev nikdy nem¢la
délat. Na nadvori se zde témér stale kréi Zebrak. Zbozné Zeny prozivaji rozpor,
maji-li svou udetienou korunku dat Judovi-Tadeasi nebo Zebrakovi. Myslim, Ze
je to jedno. Ony jsou svaté uz i tak.

98. Kostel sv. Michaela archandéla v Podoli, ul. Pod Vysehradem

26. 2. 67, 8.30 hod., pritomno asi 300 lidi, mSi slouzil administrator Josef
Hermach

Pro tuto nedéli jsme se plivodné domluvili na navstéve ceskoslovenského sboru
v Podolské ulici. Béhem doby, nez jsem se dockala svého partnera, jsem vid€la
mirit takové davy do tohoto kostelika, Ze jsme upustili od svého zdméru a zménili
program na kostel katolicky. Co jsme vid€li, predc¢ilo nasi zvédavost. Do kostela
jsme se stézi vesli. MSi slouZil knéz, kterého Jenda znal, protoze kazaval kdysi
v Bubenci. Asi pred osmi mésici jsme zde byli, a v kostele, kromé nas a starého
distojného pana, byli na farni msi jen — tfi lidé. A dnes takové zastupy. Kdo
vystoupil z tramvaje a z autobusu, tak miril sem. Je jasné, Ze sem lidi dojizdéji.
Diuistojny pan ma velmi zretelny hlas, modulovany v tajemnych hloubkéch, neni
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mozné néco preslechnout. A prece nevim, jaké bylo ¢teni na tuto nedé¢li, ne ze
bychom nesly3eli, byli jsme vyvedeni z miry. Jenda byl ostatné velice neklidny.

Ano, moje srdce zacalo tlouct trochu hlasitéji, pfiznam se. Pro mne to
znamena vrchol nabozenské svobody. Je to hmatatelny dikaz konce té ateis-
tické politiky, jez pouZzivala moci a ridila se heslem: Cirkev nezakazeme, ale
zkazime ji. Snad jsem si také pripomnél dobu, kdy se utvarel muj Zivotni pohled
a kdy jsem citil Bozi milost z toho, Ze mohu poslouchat vyborna a naléhava
kazani. I kdyz jsem to tenkrat nebral jako milost, ale jako vyzvu. V pristich
minutach jsem mohl zjiStovat jak to, co jsem povaZoval za svou individualni
filosofii, za sviij specielni postoj a pohled neni ¢asto nez kopirovani myslenek
a zivotnich pocitt tohoto kazatele. — Kostel se ztiSil, knéz vystoupil na nizkou
kazatelnu a pro nas se schoval za sloup. Na lidech bylo znat napéti a u nas
vzadu nastal neurvaly napor téch, jez se uz nevesli dovnitf, a ja jsem zacal mit
dojem, Ze jedu v tramvaji. Jedna pani, ktera sedéla aplné v rohu, si zapisovala
kazani; mélo struc¢né asi takovyto obsah. — Clovék mini, Pan Btih méni. Zacal
jsem predminule kazat moralni cyklus, ke kterému jsem se odhodlal ve svém
desetiletém plsobeni poprvé. Ale v tydnu byla konference, na které nam Jeho
Svatost (a ostatni privlastky) Tomasek rekl, Ze za¢ne sedmileta priprava na rok
1973, kdy budeme slavit milenium biskupstvi v Praze. Kazani maji byt v roce 67
a 68 zaméfena na vérouku, 69 a 70 na (ja nevim co), 71 a 72 na morélku a 73
na svétlé hvézdy na krestanském nebi. A ja se ani nezlobim, budu kazat, jako
jsem to d€lal vlastné vzdycky, vérouku. Snad mi feknete: Dlstojny pane, vy jste
tady prece od toho, abyste nam rikal, jak mame Zit! Ano, ale skute¢na moralka
to je jako ziva kvétina, ktera musi vyrulstat ze zdravé pady, z viry.

NaSe v€rouka je shrnuta ve vyznani viry, v modlitb¢ ,,Vérim v Boha“. Znate
ji, kazdou nedgéli ji fikame, ale povezte, kdy jste se ji naposledy opravdu modlili?
To znamena prozit ji! Kdyz slysite dnes lidi, tak hovof1i jen o sob€. Svét je tu sice
pro ¢lovéka, ale plnost ¢lovéka je v Bohu a to ne néjak abstraktné, ale v Jezisi
Kristu. Tato modlitba nemluvi o nas, ale o Bohu. O té zvlastni plnosti Otce,
Syna a Ducha. VZdycky osoba a jeji ¢iny: Otec Stvoritel, ... a v Jezise, Syna Jeho,
ktery sem byl poslan, narodil se tady, (— za¢ina ta epopej —) trpél, byl uktizo-
van, ale vstal z mrtvych a vstoupil k Otci a poslal ndm Ducha; a jeho plody: t.
j- cirkev, obcovani svatych... Velikost této epopeje nam casto unika. A cirkev
ji spis skryva, nez aby ji rozdavala lidem. Katolicka cirkev je pfimo mistrem
ve skryvani pokladt. Teologové az do II. Vatikanského koncilu se domnivali, Ze
maji kli¢e k pravdé. Pravda byla pro né€ neziva, jednou dana. Ted se situace méni.
Kristus fekl: Ja jsem ta cesta, pravda, Zivot. Mezi pravdu a Zivot polozil rovnitko.
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To je dobre védet. Lidé neznaji mnoho z viry. Ano, feknou ti starsi, ale my jsme
se piece ucili katechismus. U¢ili. Odrikavat. Z toho viibec nemam radost. Dnes
na mladez jsou rdzné nazory, ale jedno je jasné. Mladi lidé dnes nesnaseji
povrchnost. Poznaji hned opravdovost viry a nazoru. Pravda, kterou jim my
vSichni zve€stujeme, neni nic strnulého, musi byt Zivotem téch, jeZ s nimi hovori.
Pral bych si, aby vSechny tvare v tomto kosteliku se podobali slune¢nicovému
poli, jeZ se otaci za sluncem pravdy, natahuje se k nému a Zije z néj. — Kazani
bylo bohat¢jsi [!] a tim del$i. Nezapomnél na jednu literarni citaci a na dvé
vzpominky z détstvi. Gesta zprvu jakoby nejista, hlas prechazi do silnych poloh
trochu nésilng, je vidét, zZe je zvykly vést spi§ vnitfni monolog, ale po chvili je
jiz jisty, dirazny a jaksi nazlobeny. Kazatel ma svou latku pak uz plné v moci,
je ji preplnén, je to prival komplexniho pohledu, ktery je pfedan suverenné, az
prilis suverenné. Gesta smeruji k lidem, lidé poslouchaji a nedychaji, snad také
proto, Ze v té tlacenici nemohou. Kazani trvalo pres plil hodiny a to je vici tém
stojicim na jedné noze nemilosrdné. Mé opravdu nebylo dobfe pfi mySlenkach
na Zorku, ktera — a jisté€ neni sama, i kdyz ma asi vétsi potize — té€zko snese i jen
stani v plné mistnosti a nedovedu si prredstavit, Ze tito lidé sem prisli skute¢né
na Boho-sluzbu. Myslel jsem si, trochu jizlivé, taky se rad poslouché; dival se
sice ¢asto na hodinky, ale spiS jako gesto: nikdy neodolal moZnosti pokracovat.

Nejvétsi dojem: je to osobnost, strhujici osobnost se v§im, co k ni patfi:
pathosem vnitfniho pohledu, upfimnosti, inteligenci, sebekazni. Jeho zZivot
je v mySleni, jako snaha po obejmuti svéta a tedy zatracené plny Zivot! Snazi
se o vnitfni pokoru a o laskyplny pohled, (snad to neni jen moje snaha, snaha
nékoho, kdo ma jen stin, tedy Spatnou stranku téch shora uvedenych vlastnosti)
— 0 pochopeni vlastni nicotnosti, a objev téch konkrétnich malic¢kosti které jsou
v mych moznostech, v mych tkolech.

Dékujeme ze srdce Panu.

99. Kostel sv. Mikuldse na Malé Strané, Malostranské ndm.
11. 6. 67, 8. hod., pritomno asi 50 lidi

V mohutné barokni prostore, kde se cely den rozléhaji kroky turistd, zacina mse
jiz réno, aby nerusila hlavni napor vyprav, které se ostatné ke konci bohosluzeb
jiz vali dovnitt plnymi proudy. Oltaf je od lavic daleko, dfive byvala proto mse
u jednoho postranniho oltare, dnes je ale v§e krasné vyreSeno. Mse je Celem
k lidu u prostého stolu hned u lavic. Na obfad, na obét je vidét, verici je skutecné
spoluticastny, vidi knézi do tvare, vidi mu na Gsta a modli se s nim (viele, nebot
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i on se zde modli viele), pokleka s nim, liba s nim oltar. Vi, kdy je proménovani
a kdy knéz jen utira kalich.

Dustojny pan stfednich let, ale dost plesaty, prijemného hlasu. Mluvi
do mikrofonu, ale ten nefunguje. Kazani je rozvedenim evangelia (Luk[aS] 5,
1-11). Pan pripravuje Petra pro jeho sluzbu rybate lidi, vstupuje do zZivota tohoto
prostého c¢loveéka silné a mocné€ a poZaduje od n€j jasné rozhodnuti. Petr je
uchvéacen a skutecné opousti vSechno. Ta jeho obét neni bez odmény, on i ostatni
apostolové, jako Siritelé BoZi pravdy, zari v nebi, coby jasné hvézdy (a jejich
slava, kterou jim prokazujeme na zemi je jen odleskem této slavy od Boha). Tak

Y.

nas nemine.

100. Kostel sv. MikuldSe ve Vrsovicich, Vrsovické ndm.
6. 8. 67, 18 hod., pritomno asi 90 lidi, msi slouzil administrator Josef Vajdis

Poznala jsem jej. SlySela jsem ho totiz uz kazat u sv. Vaclava. Zde pravdépo-
dobné¢ kazani nikdy nebyva, ani dnes nebylo. Byl jen precten pribéh z Pisma
o milosrdném samaritanu. Nevim, ale dnes by se ¢lovék asi tézko v tomto kostele
soustiedil na kazani. Vedle mne stala stara Zena, Sediva, s bolavyma nohama.
Za ruku drzela asi sedmi aZ osmiletou vnucku. Dév¢atko nebylo normalni,
stale se pro sebe usmivalo. Bavilo se tim, Ze jukalo na jednu starsi pani, ktera
si ji nev§imala. VSechno ji bylo k drobnému tichému smichu. Také to, jak si
jeji babicka tézce klekala a jak, kdyz vstavala, musela se ob€éma rukama opfit
o zem a pak rychle uchopit vnucku znovu za ruku, aby ji neutekla. Také tam byl
jeden starsi pan, ktery mél taky své vlastni zvlastni predstavy o sveté. Prinesl
kvétinu a podal ji pani, ktera nabizela listy ke zpivani. Nespustil z ni potom o¢i.
Pri zavérecné latinské modlitb¢ se vklece tak hluboce poklonil, Ze leZel na zemi.
Pak tam byla ani ne tak stara, jako zubozena pani s holi. Neovladala tsta, stale
vyplazovala jazyk. Potom tam byly dvé Zeny, které prijimaly s namalovanymi
rty. Pak tam byli mladi rodice, jedini mladi a zdravi s dcerkou ve véku nenor-
malni holCicky. Otec se nudil a tak brzy odesli. Jejich hezka dcerka 8la posledni
a zalibné se divala na svou sukénku, jak se ji vzadu pti chizi hazi.

A tak mne napada, kvtli komu vlastné knéz slouzi msi? Pochopitelné, je to
predevsim obét Bohu. Obétuje i za pritomné, nebo jen za cirkev? Je pritomnost
lidi vabec dilezita? Zna knéz ty, kteri prichazeji a sleduji ho a poslouchaji? Nebo
je vidi jen pred zpoveédni mrizkou a pak uz jen na smrtelné posteli? Je-li to takto,
je to dobré? Je-li to tak, nikdy asi nechytne knéze dés a tras z toho, Ze nékterého
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Clovéka vidi dnes naposledy, a Ze mu nikdy uz on sam za svou osobu nebude
moct projevit, jak mu na ném zalezi.

101. Kostel Nanebevzeti Panny Marie na Strahové
20. 8. 67, 8 hod., pritomno asi 60 lidi

Kostel je tak veliky (a temny), Ze se ¢lovék marné snazi dohlédnout az k oltari,
kde je snad télo sv. Norberta, a i knéze u oltare je mozno spis jen tusit. Jestli uz
ve 12. stoleti pri zaloZzeni me€l kostel tyto rozmeéry, pak to musel byt skutecny
div. SlySel jsem tady jednou ¢ist dlouhy pastyisky list k vyhlaseni Roku viry jako
pamatky 1900 let od smrti apoStold Petra a Pavla, v némz se dle tradice hovorilo
o utrpeni a smrti svatych apoSstold, jejich vyznamu pro cirkev a jejich odkazu
nam, zvlasteé na zaklade¢ rozboru I. ep. Petrovi. Dnes mél ale pan farar kazani,
a sice na Mat[ouSovo evangelium] 6, 24-33, tedy na pouceni Kristovo, zZe dvéma
pantm nelze slouzit. Mezi pritomnymi pfimo pod kazatelnou sedi jedna divka
v minisukni a s ¢ernochem. Knéz se zamysli nad tim, co pfinese sluzba Bohu
a sluzba mamonu ¢lovéka v Zivoté a smrti. Riké presné to, co byste ¢ekali, ze
fekne. Jednotlivé noviny uvadi lidovymi réenimi a prislovimi; nestydi se podivat
se na n¢ do papirku a stejné se nestydi vzrusit se v klicovych bodech kazani, jako
na pf. pri této myslence: Kdyz se kazdy den modlime Otce nas! bude pro nas
snadné rici s Kristem ve chvili smrti: Jdu k Otci, a tak se nebojim. Hlasem, ale
i bodrosti projevu pripomina pan farar herce Vojtu.?> M4 jeho dikci s hlubokymi
a protahlymi slabikami, na nichz je diraz.

102. Kostel Narozeni Panny Marie v Michli, Baarova ul.
30. 4. 67, pritomno asi 70 lidi

Pékny domacky kostel, umistény primo na soubéhu né¢kolika cest. Vnitiek byl
docela zaplnén, jeSté nez zac¢ala mSe. Epistolu ¢etl mlady ministrant.

Knéz zacal promluvu historkou o jakémsi misionari, ktery zavedl Eskymaka
do velkomésta. Ten byl velmi udiven spoustou véci a rychlosti dopravy. Kdyz se
ho misionar zeptal, jak se mu ve mésté libi, fekl Eskymak, Ze ano, ale jednu véc
7e postrada — a sice $tastné lidi. Co dél4 stésti? Cim vice véci mame, tim vice jich
chceme, v tomto usili neni §tésti. Stésti nedéla néco, Zadné véci, ale nékdo. Stésti

25 Jaroslav Vojta, herec Narodniho divadla, ztvarnil i fadu filmovych roli.
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dela Bah. My kiestané mame o $tésti usilovat spravnou cestou. Nestaci prijit
do kostela, opsat rukou ktiZ, dotknout se svécené vody. Toto vSechno jsou jen
symboly naboZenského zZivota. My musime Zit v konkrétnim nabozenstvi. Kdo si
nechodi do kostela pro posilu do pristich dng, ten ani do kostela chodit nemusi.
Veéricim bohosluzba nahrazuje v8echny svétské instituce, jako jsou poradny, jako
jsou pratelé. Blh je ten, jemuz my se svéfujeme, s nimZ mluvime. My bychom
nemeéli Zit jen vn€jSim naboZenstvim, které je vidét a hlavn€ musime pomahat,
kde se da. O vdovach, o sirotcich se jen piSe! Co je do kiestana, kdyZz ho jeho
soused pozada o pomoc a on fekne — nemam ¢as? Co je do néj, kdyZ nema cas
jit do nemocnice? I pohané i jinovérci nas zahanbuji. Pred 14 dny jsem byl v Ale-
xandrii. Je tam 93 % mohamedand, jinovérec nema pristup k bohosluzbam, ale
jajsem se prece jen dostal. Vidél jsem lidi, ktefi opravdu Ziji svou virou. Takové
soustredéni pfi modlitbe je v Evrop€ neznamé. Pétkrat denné se takto modli.
Na druhé stran¢ je zase nepochopitelna jejich krutost k jinovérctim. Budou
ted majové poboznosti, jichz se zucastni i lidé, kteri jinak do kostela nechodi.
Ukazme jim uz pristupem k obradiim, Ze chapeme, co pro nds znamenaji, a ze
uz takto davame najevo svou opravdovou viru. — Knéz mluvil ze srdce, jasné
a uprimné. Je mensi postavy stednich let.

103. Kostel Narozeni Panny Marie v Zdbéhlicich, ul. K prddelné
6. 8. 67, 10 hod., pritomno asi 80 lidi

Na knéze jsem nevidéla a tak jsem si v§imla az po chvili, Ze je tyz, ktery slouzil
mSi v kostele Stéti sv. Jana Krtitele v Hostivari v 8 hod. Mluvil jinymi slovy
na stejny ndmet, na text z 17. kapitoly ev[angelia] MatouSova a 1. kap. II. epiStoly
Petrov[y]. Mluvil o hofe Proménéni, tak jak je priblizné v zapise z Hostivare.
Vidéla jsem, Ze jsem rano o mnoho nepftisla, zminka o mésté Tabor byla prvni
myslenkou kazani. Katoli¢ti knézi to v nedé¢li jisté nemaji lehké. Slouzi tii, nékde
i ¢tyfi mSe za den s promluvou. A ve v§edni dny je to prakticky totéz. V ostatnich
cirkvich a denominacich by stézi sehnali viibec n€jaké vérici, kdyby se shromaz-
dovali tak husté jako katolici.
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104. Kostel sv. Norberta ve Stiesovicich, Norbertskd ul.*
30. 7. 67, 9 hod., pritomno asi 90 lidi

Stejné jako pred lety pan farar ¢te promluvu z papird. Jestli chce sva kazani
pozdé€ji vydat, bude mit, tusim, asi takovy uspéch, jako my s t€mito zapisy!
Nikdo je nebude ¢ist. Je to statny a starSi pan plny dastojnosti. Kazal o odpust-
cich (nikoliv proti nim, je jiZ svym temperamentem asi pravy opak Husa) a to
u prilezitosti papezského listu, jimz se upravuje udélovani odpustkd, a ktery se
»jako vSechny, dostal k nam pul roku pozd¢ji, az ted”. Zacal sv. Frantiskem,
kterému se podle legendy zjevil Kristus a vyzval jej, aby si u papeze Honoria
vyprosil odpustky pro svou porciunkulovou kapli. Pokracoval pribéhem z gym-
nasia, v némz sam napravoval nespravné porozumeéni odpustkiim u profesora
de€jepisu a divil se, jak je mozné, Ze Lut[h]er, Kalvin a Zwingli, jinak chytri lidé,
nepochopili pravo cirkve udilet t€ém, ktefi jsou ve stavu milosti, tedy kterym
Bih prostrednictvim cirkve odpustil véc¢né tresty, udilet tedy i odpusteni trestt
docasnych, pykanych zde nebo v ocistci. Skon¢il vynatkem z nového radu
o udileni odpustkd. Podminkou pro to, aby se ¢lovek mohl pokusit o ziskani
odpustkd je bezhiisny stav, prijeti Téla Pané, modlitba na tmysl sv. Otce, urcity
den a urcité misto (na pt. farni kostel o svatek patrona) a v ném urcity skutek,
vice méné duchovni povahy — modlitba. Kazani bylo dlouhé; pres ptl hodiny.
Rad bych se alespon takovouto Fe¢nickou otazkou zeptal svatého Otce v Rimé,
jenz udili odpustky jako ulevu ¢esnych trestq, jestli miize z duchovniho bohat-
stvi cirkve ulevit své mamince, ktera bude po infarktu, jeji bolestné, zoufalé
stani a umirani. To je v rukou Bozich. J& véfim, Ze pokorou i v utrpeni tvori
Clovek skute¢né hodnoty, jez mliZze nabidnout Bohu; malé, drobné, na nichz
stoji cirkev. Ten, jenz jest vyvoleny a jenz se podda Bohu, je jim veden osobné
a to Casto pres utrpeni. Je jim veden k redlnym dobrym skutkdim, jimiz ziskava
pro sebe i pro druhé plny Zivot tady i na vé¢nosti. — Pro sebe rozhodné nechci
ulevy a pro druhé, jestliZe jsou to lidé Bozi, pak je Pan vede jisté lépe, neZli
bych jim mohl tlevy zafidit ja. J& budu Zit pro n€ podle schopnosti, jeZ mi Pan
ve svém planu dal.

26 Ulice se dnes jmenuje Norbertov.
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105. Kostel sv. Pankrdce v Nuslich, Sinkulova ul.
27. 8. 67, 9 hod., pritomno asi 230 lidi

Cteni pro dnesni kazani je zapsano u Lukase 7, 11-16. Kostel je docela napl-
nény lidmi, starymi i mladymi. Zacinaji poslouchat kazani svého farare: Prib¢h
dnesniho ¢&teni nas ma naugit litosti. U¢inné litosti, jako projevil na$ Pan nad
naimskou vdovou, kdyz §la na pohteb svého jediného syna. My kiestané bychom
m¢li teésit hlavné nemocné a to jak jen mame prileZitost. Tento tyden jsem m¢l
dva smutné pohrby. Jedném rodicim zemfrela tricetiletd dcera — slunicko. Dru-
hym pétileta holcicka — kdyz s ni rodice byli na vychazce, vytrhla se jim z rukou
a vbéhla rovnou pod nakladni auto. Co ja mohu zoufalym rodi¢tim rict? Cim je
mohu uté&sit? On, s velkym O, ten jediny muze lidi utésit. Nedavno mé zavolal
mij téZce nemocny Svagr. Vaclave, rekl, uté$ mé néjak, ty prece musis vedet
jak. Pomodlil jsem se s nim, v§echno mozné jsem mu tikal, ale co mohu ja? Az
kdyZ jsem za n€kolik dni priSel a prinesl mu Spasitele v poslednim pomazani.
Vidél jsem, jak se mu postupné rozjasnuje tvar. Méli byste pomahat nemocnym
lidem, protoZe nemoc je pripravou na smrt, ale nezapomerite se zminit o JeZisi,
ktery jediny umi pomoci kazdému smutku.

To je v hrubych rysech obsah jisté¢ dobrého kazani. Knéz je starsi ¢lovék
s plesi vroubenou véneckem vlasi a s brylemi. Jeho projev je trochu afektovany,
ne prili§ vzruSujici a zdal se mi nepresvédcivy. Presto sem chodi hodné lidi.
Asi pred rokem se ndm stalo, Ze jsme sem prisli trochu pozdéji a viibec jsme se
do kostela nevesli.

106. Kostel Panny Marie ve Strasnicich, Starostrasnickd ul.”
14. 5. 67, 9 hod., pritomno asi 140 lidi

Je to spiSe kaple, ackoliv velice hezka, moderni a vkusné vyhliZejici zvenku
i zevnitt. Zcela neobvyklé je, Ze jsou zde lavice v nejvlastnéj$im slova smyslu,
takze se lidé nemohou opftit. Varhany tu také nejsou, jen harmonium, jehoz
hrac je v kazdé slavnostné&jsi chvili zapojen zpévem, recitaci a samozrejmé
i hrou. Osvétleni je zarivkové a je zajimave rfeSeno. A potom — neni zde oltar.
Jen prosty vysoky stlll, pokryty ubrusem, na kazdé stran€ tfi svice, uprostied

27 Dnes v oddélené, nové ziizené ulici Ke Strasnické. Provizorni kaple byla soucasti fary postavené
v mezivale¢ném obdobi, vlastni kostel Neposkvrnéného poceti Panny Marie u ni mohl byt postaven
teprve v letech 1992-94.
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Strasnicka fara s provizorni kapli Panny Marie z roku 1930, modernizovana v roce 1966.
Foto J. David, asi 1967.

maly kriZ a kalich. Druhy sttl je v uli¢ce vzadu, tam kde kon¢i lavice a na ném
zase kalich, koSic¢ek s penézi (sbirka je zde formou opravdové dobrovolnosti)
a nadobka s vinem a s vodou. M3e dnes byla ziejmé slavnostnéjsi, diky Svato-
dusnim svatkim. Mnoho ministrant(i, spousta zpévu, dokonce i pisen, kterou
zpivalo shromazdeéni, recitoval jeSté dvakrat ten, ktery hral ha harmonium.
Knézi je asi 40 let, ptisobi velmi mladé. Celé jeho kazani trvalo asi 10 minut,
ale kdyby nebylo viibec, tak je to stejné. Co o tom mam napsat? Bylo disledné
¢tené. Bylo to par vét, které kdyby se prehazeli, daly by zas par vét. Apostolové
chodili s JeziSem tfi roky. Jeho odchodu se nebali, nebot ziskali moc Ducha
svatého. Bez tohoto daru je vSechno bezvyznamné. Nepomize nam zZadny tisk,

televize, jen naSe prosba o Ducha svatého. Vic si vyloZené nepamatuji. Knéz
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Plvodné planovany kostel Neposkvrnéného poceti Panny Marie ve Strasnicich nebyl
postaven ani ve tricatych letech, ani v letech Sedesatych, kdy se stavba znovu zacala
diskutovat. Kostel podle nového projektu Jindficha Synka byl postaven teprve v letech
1992-94. Foto Z. R. Nespor, 2022.

ma typicky katolicky rytmus a spad vét, zac¢atek véty je rychly az skoro splyva,
konec zpomaleny ve dvou, tfech slabikach.

Mnoho véci v tomto kostele je uréeno na vnéjsi efekt. Pred kazanim pozval
knéz lidi vic kupredu a chvili ¢ekal, nez se srovnali. Vypadalo to hezky, ale to,
co pak méli slySet, nestalo za téch par krokd. Velice nezvyklou formu me¢lo
pfijimani: ministranti $li pro nadobky ke stolu, ktery je aZ vzadu atd. Nevim.
Tento den, dnes jsem citila, Ze vSechna ta snaha vychazet vstfic tomuto svétu,
ty mSe pro rekreanty, mirnéni postti, tkony urc¢ené pro oko, hudba pro sluch (ne
tak pro ti¢ast) a v neposledni radé i ta nase osobni snaha vychazet s lidmi tplné
odlisnych nazord, zakladnich nazord — na zivot a na smrt — vychazet s nimi
dobrte a v pokoji, to vSechno Ze je vlastné nedobré, Ze je to podbizeni a politika.
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Kde zuastala hluboka vira, projevena soustredénim? Kdyz si v kostele klekame,
jak to, Ze sta¢ime pomyslet na to, Ze si mame alespon letmym pohybem otFit
od prachu kolena? Kde zistala odvaha veérici osobnosti, ktera, kdyZ se stretne
s nepfijatelnymi, cizimi nazory, klesne do mékce vyhloubené brazdy vlastniho
pojeti kiestanské dobroty a pod timto heslem ustoupi a da cizim ndzordm pred-
nost? Kéz by v této zemi existovalo plné malé spolecenstvi véricich, které by
opustilo tradice a jejich vaviiny, které by nebylo jen vykladacem Bible, ale jejichZ
¢lenové by byli ¢initeli.

106a. Kostel Panny Marie a sv. Karla Velikého na Karlové
10. 9. 67, 8.30 hod., ptitomno asi 55 lidi

Je to moje vina. Suverenné jsem prohlésil: Kostel se opravuje a bude se opravo-
vat nejméné dva roky a vyskrtl jsem ho z naSeho seznamu kostelt. Pfed¢asné.
Ted ho sem musime paSovat pod podivnhym poradovym ¢islem 106a, které je
visitkou mé povrchnosti.

V kostele se tedy uz slouzi mSe. Stary knéz stoji mezi dvéma ministranty
a Ctyrmi trubkami leSeni u postranniho oltare, ktery jediny je zatim opraveny.
7.da se, Ze dustojny pan je jiz v pensi, Ze zde vSak Zije jako posledni poustevnik
a kona svou sluzbu Bohu kazdodenni msi.

K4zat jsme jej neslySeli, Cetl se pastyrsky list o obnove ¢lovéka, kterd spo-
¢iva v obraceni. Jeji zdroj je v nasi lasce ke Kristu jako k Bohu a ¢lovéku. Nase
snaha o obnovu cirkve musi zacit zrozenim nového ¢loveéka v nas a to z lasky,
jinak by to nebyla obnova, ale jen zaplatovani. Text listu mél hojné priklady
z dneSniho evangelia. Jinak mSe byla latinské s lidovym zpévem — dost chabym
— doprovazenym nepiesné varhanami. K prijimani pristoupila cela polovina
pritomnych.

107. Kostel Panny Marie Andélské na Hradcéanech, Loretdnské ndm.
21. 5. 67, 8 hod., pritomno asi 100 lidi

16 ministrantd — no to tu jesté nebylo. Kazdy z nich ma knizecku a pékné zpiva.
Ostatné vSichni lidé zpivaji, je to jeden sbor. Nevalny sice, ale co chcete: zpivaji
latinsky, je to latinska zpivana mse. Néco, co bylo jesté nedavno samoziejmosti,
totiz cely obrad v nesrozumitelné latin€, nam dnes, feknéme po roce, pripada
cizi. Zvlast kdyz provedeni nemiZe konkurovat ranni msi u sv. Havla. Snad je
zde latinska mSe jen v tento svatek, vzdyt toto byl snad prvni kostel v Praze, kde
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se slouzi ¢elem k lidu, energicky pan farar jisté vitd kazdou moznost priblizit
se k véricim.

uzavira dobu Vanoc, Velikonoc a svatky Svatodusni. O Vanocich vzpominame
na lasku BoZi, jenZ nam dal Syna, o Velikonocich na lasku a poslu$nost Syna,
ktery za nas zemfel, pfed tydnem jsme vzpominali na Ducha svatého a dnes
jaksi na celou Trojici. Bah Otec, jemuZ my pripisujeme stvoreni, i kdyz ne jen
on sam bez Syna a Ducha (jak je také psano: u¢inme ¢lovéka k obrazu svému),
je laska a z lasky taky, totiZ proto, abychom i my méli u¢ast na jeho radosti,
nas stvoril. Syn, jehoz laska byla tak velika, Ze jak sam rekl: vétsi lasky nikdo
nema, nez aby poloZil Zivot za své pratele, a Duch svaty, jenZ nas v lasce udrzuje
a posvécuje. Dnes je tedy vlastné svatek lasky, jak vidime, pripominka Bozi lasky
k nam, probouzejici a posilujici lasku nasi. Chvalme Boha a budme mu vdécni
za zivot, nebot nas stvoril dokonalé. Usilujme o tuto dokonalost, pokud jsme
ji ztratili. A budme ho poslus$ni. Ten, kdo posloucha a neché se vést, dostava
mnoho pokynd, co ma délat. V dnes$ni dobé¢ jsou lidé plni zmatkd, budme jim
prikladem v poslusnosti ke Stvoriteli, jenZ ndm dava radost zde i na vé¢nosti. —
Knéz ma Stihlou asketickou tvar, vyrazné oci, kratince ostiihané prosedlé vlasy.
Mluvil vazné¢, spi$ trochu smutné a zcela z hlavy. Pro nés byla zde neobycejné
ptiznacna ona slova: Ten kdo nasloucha a necha se vést, dostdva mnoho pokynd.
Jako bychom prave za nimi sem §li. Ta slova jisté nejsou frazi pro kazatele a nej-
sou frazi také pro nas. Odchazeli jsme odtud Stastni.

Prozili jsme v tomto kostele zvlastni chvili. Bylo to v posledni den v roce
[19]65, kdy jsme se rozhodli predloZit vSechny nase starosti Panu JeZisi. Nebyly
to starosti nijak malé. Tykaly se naseho spole¢ného Zivota a byly tak sloZité, ze
jsme normalné nemohli najit vychodisko a nebo silu na jejich reSeni. Poklekli
jsme tedy v ten den na tomto miste a s nejvétsi virou, opravdovosti a uprimnosti,
jaké jsme jen byli schopni, jsme spole¢né prosili o to, aby ndm Bth jasné a sro-
zumitelné ukazal, co mame délat, aby vzal do svych rukou nasi budoucnost, aby
nam jasné¢ naznacil cestu, kterou bychom méli jit, a dal k ni silu. Do deseti dnti
Zorka téZce onemocnéla. Bylo to tak nahlé a byli jsme tak zoufali, Ze jsme chodili
od doktora k Iékari a na vSechno ostatni jsme zapomnéli. Teprve o nékolik dni
pozdéji jsme pochopili, Ze tato nemoc byla Bozi odpovédi na naSe prosby. Ta
nemoc vyiesila vS§echny nase problémy, osobni i vzajemné. Touto nemoci nas
Pan Blh primo utvrdil, Ze patfime jeden druhému, navzdy. Je jist€ nemozné
psat sem vSechny podrobnosti. Chceme zde jen rict, jak hluboce jsme si uve-
domili, Ze nic z toho co ¢lovék ma, nic neni jeho zasluhou, at uz zdravi, krasa,
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chytrost, moc, nebo jiné véci. Proto za nejsamoziejméjsi postoj povazujeme
pokoru vii¢i Bohu a rovnost vii¢i lidem. My oba pevné vérime v Boha a v to, Ze
k ndm takto promluvil a Jemu dékujeme za silu, kterou nam dal do budouciho
zivota a budeme vérit i tehdy, budete-1i mit vy, ktefi to ¢tete — docela opacny
nebo odliSny nazor.

108. Kostel Panny Marie Bolestné na Novém Mésté, ul. Na Slupi
27. 8. 67, 8 hod., pritomno asi 40 lidi

Na vyvésce hned za dvefmi tohoto kostela visely dlouho krasné fotografie
Michelangelovy Piety. Byly tak ptivabné, zZe Zorka, kdyz je objevila, chodila
den co den do prace pésky, aby se na né¢ mohla rano podivat — a vZdycky vam
prisla svézi. Fotografie tam jiZ nejsou, na vyvésce je dlouhy vynatek z encykliky
,,Pokrok narodu“.

Mse je zde latinska, vSichni pritomni se liturgii skute¢né latinsky modli.

Slouzi knéz od sv. Trojice, ten, ktery tak Spatné chodi. Tady je mu dobte vidét
do tvare, protoze svatyn€ je mald, je to byvala ustavni kaple, od oltare k dverim
snad tak dvanact metrd dlouha. Tvar distojného pana neni jiz mlada — a je
smutna. Je na ni vidét sebekazen a obétavost. Od néj ¢lovék nemulize zZadat, tak
jako by si to pral u ostatnich knézi, konkrétni fysickou pomoc chudym ve své
farnosti; od néj je obé&ti kazda mSe a kazdy krok pfi ni, zvlasté proto, Ze on ji
skutec¢n€ s plnou obétavosti proziva.
v zivoté krrestana, jak je vidét z Kristovych slov, Ze kazdy, kdo mél moznost
a neuvéril v ného, bude zavrzen. Ti lidé, ktefi nevédi nic o Kristu, pokud Ziji
podle svého svédomi, jez je zdkonem Bozim v nich, mohou snad byt spaseni.
My se vSak nesmime spokojit s ndzorem, Ze hlavni je, bych byl dobry a vérit
mohu, ¢emu chci. K spaseni to nestaci. K spaseni je ndm potieba vérit v Jezise
Krista. To, alesponi to jediné. Vira je kofenem naseho Zivota v Bohu, dovr§enim
ristu tohoto duchovniho zivota jsou nam pak dobré skutky, jez ¢inime z viry.
Takovy zivot ndm otevre nebe. — Na pristé ohlasil knéz zacatek ivah o vyznani
viry. VEtsi ¢ast kazani Cetl a to dost suse, kdyz vSak rozvadel myslenky po svém,
jeho tvar najednou zmékla a zjihla. I zde pri prijimani lidé prichazeji v dvojstupu
ke knézi a odchazeji pak jeden vpravo, jeden vlevo.
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Autori Povstdni z pokleku brali sviij kol vazn€, tomu odpovidal i vznosny charakter
ilustracnich fotografii k textu (vedle mnohonasobné vétsiho mnozstvi fotografii Cisté
informativnich). Presto si par Zert do rukopisu cestu naslo - zde s titulkem ,Hefaistos
v Praze, aneb zboZny pan vedouci”.

109. Kostel Panny Marie Krdlovny miru na Lhotce, Maridnskd ul.
1. 1. 67, 7.30 hod., ptitomno asi 100 lidi

[ tento rok zde zacaly bohosluzby s obligatnim zpozdénim. Lidé si privykli
a chodi az v 8 hodin, slavnad mse vSak zacina az ve ¢tvrt na devét a s mistnim
fararem ji slouZi jesté jeden knéz. Bez veliké slavnostnosti a spiS s netrpélivosti
sleduji oba vlekouci se zp€v a houslové sdlo. I kazani je kratké. S lapidarnosti
a dikcf, ktera trochu pfipomina Dalimila Klapku,? kdyz pravé napodobuje
Pivce.? Vita nas do nového roku a ujistuje, Ze co zaciname s Bohem, dobte
zaciname, Ze se nemusime bat. UjiStuje nas také, Ze to se svétem, s ndrodem
i jednotlivci, s ndmi, neni tak zlé, zvlasté jestlize budeme davérovat Panu
a jestli budeme dobfte plnit své katolické povinnosti. V ohlaskach oznamuje, Ze
od letoska je jiz dovolena pro katolickou mladeZ tanecni zabava i v poste.

28 Herec tehdejsiho Realistického divadla Zdetika Nejedlého (dnes Svandovo divadlo) na Smichové.
29 Jan Pivec — herec Narodniho divadla, fada filmovych roli.
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Soucasti rukopisu byl i plan zaniklych prazskych rimskokatolickych kosteld, kapli a klastert.

Na plan zaniklych chramd navazoval tabelarni prehled
provozu jednotlivych bohosluzebnych mist (zacatek).
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Grafické znazornéni predpokladaného poctu prazskych rimskokatolickych (v obdobi

po husitské revoluci i utrakvistickych) chrama, ukazujici zasadni zlomy za husitstvi

a josefinské sekularizace, stejné jako skutecnost, ze moderni doba tyto ztraty jiz nedokazala
nahradit. Byly by pritom jesté vétsi, kdyby autori zaroven zohlednili rast poc¢tu obyvatel
(Gzemi tehdejsi) Prahy.

110. Kostel Panny Marie pomocné na Malé Strané, Nerudova ul.
30. 7. 67, 7 hod., ptitomno asi 50 lidi

vews

lium nebylo z dnesni ned¢le, ale 1. Kor[intskym] 11, 23—29 a Jan[ovo evangelium]
6, 48—58 a také promluva byla k této prilezitosti.

Jiz jsme se tu zabyvali mnohymi nepochopitelnymi otazkami viry a k nim
také patii milost Bozi. Co to je? Tedy jisté, je to dar. Sami si ho ni¢im nem-
zeme zaslouzit, nic nemutzeme Bohu proti tomu, co On nam dava, nabidnout,
mame ji jen diky ob¢ti Kristove. Je obtiZné, jak si predstavit, Ze se v Bohu muiZe
snoubit nejvyssi spravedInost, kterou — jak véfime — spravuje svét, s milosrden-
stvim. Spravedlivy Bih dava sam sob¢ za nas utrpeni svého milovaného syna.
Tak snad trochu miizeme chapat Bozi spravedlnost a sou¢asné milosrdnost.
Velikost milosti, ktera se nam dava, zalezi pri tom na naSem vztahu k Bohu,
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na tom, jak k Nému volame, jak jej o¢ekavame a tedy také jak se pripravujeme
posludnosti k Jeho prikazanim. Milost, ktera se ndm pak od néj dostane, nam
umozni na jedné strané byt dobrymi, milovat (tedy ani to neni nase zasluha),
na druhé stran¢ nam zprostiedkuje blizkost Bozi. Této milosti dostalo se nam
obéti Kristovou, kitem jsme se stali jejimi €astniky, obnovujeme ji a vic a vic
se ji otvirame pokanim a ostatnimi svatostmi, zvlasté tic¢asti na msi svaté a priji-
manim Téla Pané¢. Musi uz skonéit pocit, Ze ned€lni mSe je povinnost — to slovo
je primo hrozné, to nema smysl. Na nedéli a na msi svatou se musime tesit,
musime se naucit ud€lat z nedéle den Bozi, ucinit z n¢j zdroj radosti a milosti
do dalSich dnti. Malokdo je v kostele tak ¢asto, jako knéz, tak se sem musite tésit.
At uz se na svatost oltarni divame jako na symbol, jako na predmét uctivani
nebo jako na zdroj milosti, m8e je ndm pripominkou Kristovi smrti a darq, jez
z toho mame. Milosti BoZi jsme, co jsme, modleme se, aby milost ta nebyla
v nas nadarmo.

Vyborny kazatel. Je to uz starsi pan, ale mluvi jako dit€ k ditéti, poslou-
chate ho a od poc¢atku mu vérite; ale mate chut odporovat, aby mluvil dal. Kaze
k prvnim lavicim. Nejradéji by chodil a ukazoval lidem tu jistou jasnou pravdu,
tak ji drzi mezi prsty a podava ji v meékkych gestech. Jak se dovede vzrusit, kdyz
hovori o patfeni na Boha! — Prijdte si jej poslechnout.

111. Kostel Panny Marie vitézné na Bilé hore
30. 7. 67, 8 hod., pritomno asi 90 lidi

V tirech utlych prostorach, jez se sbihaji az pred oltarem, se lidé znacné tisnili.
Knéz je zval blize, aby nemuseli stat az venku, ale v pravdé bylo dnes pfijemnéji
venku nez v dusné tisni. Pan farar je holé tvare, z niz mu trochu visi kulaty nos
i brada, a holé hlavy a vypada jako nemluvnatko. Ale to je jen zdani. Kaze plynné
a rad. Zacina zpravou z novin, Ze nékdo nalezl ¢tyrkilovy valoun zlata. Lidé,
kdyzZ to ¢tou, tak se zasni, co vSechno by si mohli koupit! Alespon tak vyhrat
ve Sportce ¢i v Matesu.® Takovym pokladem, jenomze duchovnim a proto
bohuzel ¢asto skrytym, je vSak pro nas mSe svata. MSe je jednak chvala Bozi,
nevyslovné prevysujici i nadheru prirody. Nékdy si myslim, Ze krasny zpév
ptaku, ktery sem ted v 1été zaléha (skute¢né ptaci zrovna zpivali o sto Sest), je
lepsi nez nase pisné a nase varhany, ale jestlize zpivame ze srdce, pak nikoliv.
K oltari mame prinaset cely nas zZivot, mame se zde pred Bohem ukazat, jaci

30 Sportka a Mates (= Malé televizni sazeni) byly dobové loterie.
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jsme, nemame se ho bat, musime mu divérovat. MSe svata je takova prilezitost
pro nase ocisténi: kdyz prinasime Bohu své prosby a vyznavame se mu ze svych
vin, Kristus se za nas primlouvd, on stoji pfed Otcem a fika: nehled na jejich
Spatnost, pohled na mé rany; a proto ndm Bih odpousti. My ovSem nemame
prosit jen za sebe, ale za své blizni a za cely svet. Kazani bylo barokni, stejné
jako barokni je cela oaza tohoto mista. Pan farar ¢asto cituje svétce a jeho oci
Casto bloudi ve vySinach.

Dluzno pro poradek dodat, ze kostel sam neni jiz na Gzemi Prahy. Kata-
stralni hranice tvori zde zub, jimzZ je toto poutni misto vykousnuto z mésta.
Vesnice sama vSak vétsim dilem k Praze nalezi.

112. Kostel Panny Marie vitézné na Malé Strané, Karmelitskd ul.
6. 11. 66, 9 hod., pritomno asi 180 lidi

Kostel je vic znamy jako ,,U Jezulatka“. Voskova figurka, darovana kdysi karme-
litandm pani Polyxenou z Lobkovic, je v Sirokém katolickém svété znama a také
turistim se hojné ukazuje. MSe je slouZena prave u ni, na postrannim oltafi.

Chodi sem mnoho lidi, knéz stiednich let je umi zaujmout pokornym, bez-
prostfednim projevem. Nemél kazani ve vlastnim slova smyslu, hovotil u pfile-
zitosti pamatky ostatk svatych, uchovavanych v kostelich. Mluvil vic prakticky,
na priklad o hygiené véricich, kdy jeden po druhém libali ostatky. Dnes vime,
ze nestaci otrit Satkem, a pravé takovyto hygienicky divod zmény uctivani je
ukazkou prizplsobeni cirkve modernim poznatkiim. Knéz se méa na priklad
snazit, aby se pfi prijimani nedotkl rtd ¢i zubt vericiho a tak podobné.

Dustojny pan mluvil nezvyklou intonaci: nékolik slov v rychlém sledu
a pred zakoncenim véty zavahal nad jednim ze slov, na nichZ mél byt daraz,
udé¢lal prestavku, nez jej nasel, a pak teprve pokracoval dal. Byl to docela mily
rytmus reci.

[Posledni dil edice prinese zbyvajici ¢ast popisu bohosluzeb rimskokatolické
cirkve a celkovy zavér dila].
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Nikolas Rose - Des Fitzgerald:
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Princeton - Oxford 2022, 266 s.

Rose a Fitzgerald ve své knize zkoumaji
vztah ¢loveka a prostiedi, ve kterém Zzije.
Konkrétné se zabyvaji méstskym prostre-
dim a jeho vlivem na dusevni zdravi, pfi-
¢emz navazuji na bio-psycho-socialni
pristup a vitalistickou tradici ve filosofii
a védach o ¢loveku. K ¢lovéku tak pristu-
puji na prvnim misté v jeho Zivosti, cha-
rakterizované neutuchajici promeénou
a plynutim. Zaroven zpochybnuji binaritu
vnitiniho a vnéj§iho a narusuji predstavu
organismu a prostredi jako od sebe odd¢-
lenych. Poukazuji na to, Ze mezi Zivymi
bytostmi a prostfedim probih4d mohutné
obousmérné ptsobeni, jehoz slozitému
systému, zahrnujicimu nepieberné mnoz-
stvi biologickych i socidlnich faktord,
teprve zaciname rozumét. Pri zkoumani
téchto vztaht se autori zaméruji na mést-
sky mozek, ktery charakterizuje prave
pobyvani ¢lovéka ve mésteé. Mésto nahli-
zeji jako specifickou ekologickou niku,
jiZ se lid§ti i nelid$ti obyvatelé neustale
prizplisobuji a sami ji také neustale tvori
a pretvareji. To vSe je pak vychodiskem
k formulaci nového biopolitického pro-
gramu, o némz Rose a Fitzgerald pred-
pokladaji, ze mtize vést k vétsi rovnosti,
lepSimu zdravi a obecné lepSimu Zivotu
ve velkomeéstech.

Autori se zaméruji na méstské prostredi,
protoze pravé moderni mésto se podle nich
stava primarnim zivotnim prostiredim
lidi vzhledem k tomu, Ze vétSina svétové
populace v soucasnosti Zije ve méstech.

Klicovou figurou knihy, jejiZ potykani se
s méstem Rose a Fitzgerald zachycuji,
je ¢lovék v pohybu, migrant. Tuto volbu
autori vysvétluji tim, Ze praveé migrace stala
u zrodu modernich velkomést — transnaci-
onalni migrace v Severni Americe, migrace
z venkovskych oblasti v pripadé evrop-
skych mést. Nejvetsi méstské aglomerace
globalniho Jihu se v poslednich desetile-
tich potykaji s velkymi naristy poctu oby-
vatel, a to také v souvislosti s migraci oby-
vatel z venkovskych oblasti. Zaroven jsou
to praveé migranti, kteti ve velkych méstech
ziji v nejméné privetivych oblastech, typic-
kych extrémni hustotou osidleni, omeze-
nym pristupem k 1ékarské péci a velkou
mirou zneciSténi. Na pracovnim trhu se
tito lidé ¢asto potykaji s vykoristovanim
a jejich zivot byva prostoupen rasovou
a jinou diskriminaci.

Vitalistické mysleni bylo podle autort
pritomné v sociologickém studiu mést
od samého zacatku. Nové objevy v prirod-
nich védach o ¢lovéku (predevsim v neuo-
rovédach a genetice) i v socialnich védach
(napriklad feministicka studia embodi-
mentu) umoziuji chapat ¢lovéka jako bio-
-socialni bytost. Na zakladé¢ toho je mozné
myslet socidlni fenomény, jako jsou chu-
doba, diskriminace, vykotistovani ¢i utlak
na zakladé tridy, genderu nebo rasy, jako
zasadné propojené s biologickou stran-
kou Zivota, skrze niZ je také mozné se
k nim aktivné vztahovat. Masivni migrace
do mést spojend s extrémni mirou $kod-
livého stresu pak podle autort zasadné
meéni situaci, v niz potize s dusevnim zdra-
vim byly otazkou pouze menSiny lidské
populace. DuSevni zdravi se zda byt ptimo
spojeno s zZivotnim prostiedim lidi, které je
podle autorti mozné a také nutné smyslu-
plné zménit.
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Kniha je rozdélena do Sesti kapitol,
které tuto argumentacni linii rozvijeji.
Prvni kapitola se zabyva migraci jakozto
klicovym prvkem ustaveni modernich
velkomést. Autori navazuji na klasické
sociologické prace zabyvajici se méstem
a mapuji vitalistické mySlenky u autorti
jako Georg Simmel, Seebohm Rowntree,
Charles Booth ¢i W. E. B. Du Bois. Druha
kapitola se podrobnéji vénuje duSev-
nimu zdravi a rizikovym faktordm zivota
ve slumovych oblastech velkomést global-
niho Jihu. Témata migrace a dusevniho
zdravi se podle autorli v urbannich studi-
ich ¢asto objevuji, ale malokdy se dosud
zkoumaly jejich souvislosti. Treti kapitola
se zabyva ¢inskymi velkomésty, ktera se
podle autort lisi od vétSiny velkomést glo-
balniho Jihu neptitomnosti klasickych slu-
movych oblasti, proto o nich pojednavaji
samostatné. Na zakladé vlastnich terén-
nich vyzkumi podrobné&ji zkoumaji pri-
klad Sanghaj a zkugenost lidi piichaze-
jicich sem z venkovskych oblasti. Jejich
ptichod do mésta je ramovan radou stresu-
jicich okolnosti: Spatny pristup ke sluzbam,
separace od vlastni rodiny, hostilita urfada
(napriklad skrze nastroje spojené s povole-
nim k pobytu).

Migrace do mésta a Zivot v nevhod-
nych podminkach se vepisuji do lidského
organismu prostiednictvim stresu, jehoz
dopady na lidské zdravi zkouma ¢tvrta
pokud jde o obraz méstského mozku, coby
védeckého objektu na pomezi socialnich
a prirodnich véd. Na zaklad¢ studii epige-
netiky (vzdjemného pdsobeni gend a pro-
stfedi), neuroplasticity véetné nedavno
objevenych moznosti neurogeneze po dobu
celého zivota a tak zvaného expozomu
(souhrn vSech senzorickych zkusSenosti
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i jiného plisobeni, kterému je Ziva bytost
vystavena) zde vykresluji onu zasadni pro-
pojenost méstského ¢loveka s prostiedim.
Diky adaptabilni a neustale se vyvijejici
nervové soustavé muize ¢lovek prezit v pro-
sttedi mnohdy preplnéném nejriznéjsimi
toxickymi vlivy. Prohlubujici se porozu-
méni témto moznostem viak podle autord
musi smérovat k cilené a promyslené
zmeéné meéstského prostredi, jejiz vizi pred-
stavuji v Sesté kapitole. Jednalo by se o bio-
politku ,,v nizZ by jednotlivci nemé€li pouze
legélni, politické a socialni pravo na mésto
(at uz by to v praxi znamenalo cokoli), ale
také pravo na vitalitu spolu se vSemi moz-
nostmi, které by této vitalité umoznily se
rozvinout® (s. 177). V zavéru knihy pak
autori formuluji program sociologie obydli
a zabydlenosti. Anglickym terminem inha-
bitation se snazi postihnout propojeni eko-
logickych a biopolitickych procest, kterym
se v knize vénuji. Takova sociologie by m¢la
zacit u dtkladného studia lidského expo-
zomu. Navrhuji také aplikovat a rozvinout
metody neurovédniho vyzkumu, jako je
napriklad senzorické mapovani, na socialni
zivot v méstském prostiedi.

Autofi v uvodu recenzované knihy tvrdi,
ze jejich text neni manifestem zaméru.
Cteni knihy nicméné vyvolava dojem, ze
o ur¢ity programovy manifest preci jen jde.
Dusevni zdravi, na které se cht¢ji zamérit
predevsim, propojuji se zdravim obecné
a s zivotnimi podminkami. Odkazuji k vel-
kému mnozstvi vyzkumné i teoretické lite-
ratury z oblasti sociologie mésta, neuro-
véd a socidlni psychologie, kterou efektivné
vyuzivaji k formulaci vitalistickych zavert
o Zivote ¢loveéka ve mésté. Midj dojem mani-
festu pri Cteni silil az do zavéru, kde jsem
uz v mySlenkach vedl Zivy dialog s autory
navrzenym programem. Zameér budovat
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mésta umoznujici vétsi rovnost obyva-
tel a bio-eko-socialni intervence sméfujici
k podpore dusevniho zdravi, spiSe nez indi-
vidualistické intervence zaloZené na pied-
pokladu duSevni nemoci, je sympaticky.
Zivotni prostiedi, které by spise elimino-
valo, neZ vytvarelo prekérni situace, by bylo
jisté zdravéjsi.

Zaroven jsem vSak mél dojem jakési
vzletné naivity. Jako by se autoti nechavali
unést novym védénim a teoretickymi moz-
nostmi, které otevira. S davérou, zZe musi
vést ke zmeéndm v kazdodenni politické
praxi. Zivouci realita, kterou zamysleji
popisovat, ale také proménovat, se v nékte-
rych momentech zd4 vzdalena. Lze se oba-
vat napriklad toho, ze intervence do verej-
ného prostoru ve vylouéenych lokalitach,
které autofi popisuji, opét poslouzi zajmu
privilegovanych a povedou k odsunu jiz
znevyhodnénych obyvatel k novym a vzda-
lenéjs$im okrajim. Nabizi se také otazka,
zda je opravdu vyuZziti neurovédnich
metod a technologii k ovliviiovani social-
nich procesti tak nové. Napriklad praktiky,
které Bauman a Lyon popisuji jako tekuty
dohled, pracuji dnes s podobnymi nastroji,
ovSem nikoli v zajmu lep$iho Zivota pro
vSechny, ale spiSe v zdjmu kapitalu a pro-
fitu menSiny. Jak tedy zabranit zneuziti bio-
-socialniho vyzkumu témi, kdo jej budou
s to financovat? Této a piibuznym otazkam
se text naneStésti v zasade vyhyba.

Martin Novdk
ma.novak@zoho.com

Lenka Jakoubkova Budilova
- Thomas Hylland Eriksen -
Gunnar Haaland - Miroslav
Hroch - Marek Jakoubek:
Etnické skupiny, hranice

a identity

Centrum pro studium demokracie
a kultury (CDK), Brno 2020, 155 s.

Etnicita rezonuje napti¢ védeckovyzkum-
nym diskursem i nasimi v§ednimi Zivoty.
KdyZ se v dnesni dob¢ rekne povéstny
nazev Ethnic Group and Boundaries, takika
automaticky si jej spojime s Fredrikem Bar-
them. Recenzovana kniha Etnické skupiny,
hranice a identity vSak poodkryva dalsi
perspektivy tohoto dila, ulohu spolupo-
dilejicich se autori a diskutuje popularni
koncept etnicity nejen skrze pohled antro-
pologti a etnologt.

Autori publikace se zhostili vykladu
vyvoje socialnévédniho studia etnicity
i aktualnich podob tohoto konceptu. Jejich
zédmérem je snaha o kultivaci tuzemské
odborné i laické diskuse o etnicité a jeji
pribliZzeni standardm béznym v zapad-
nim svété. Jistou navaznost lze spat-
rit ve vztahu k Eriksenovu dilu Etnicita
a nacionalismus: Antropologické perspek-
tivy (2011), ¢i k Jakoubkové knize Teorie
etnicity: Citanka textt (2016), ktera zpro-
stfedkovala preklad 24 klicovych texta
prednich autor majicich zasadni podil
na utvareni antropologického diskursu
0 etnicité na zapad od naSich hranic.
Kniha Etnické skupiny, hranice a identity
cili na $ir$i odbornou i laickou verejnost,
zejména pak muze byt prinosna pro stu-
denty a priznivce etnologie, kulturni antro-
pologie a ptibuznych obordt.
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Kniha je ¢lenéna do péti kapitol, které
svym obsahem neustale sméruji ke stredo-
bodu, k Barthovu dilu Ethnic Groups and
Boundaries (1969). V prvni ¢asti knihy pri-
blizuje Jakoubek zédklady studia etnicity
a nesnadnosti na poli tuzemského diskursu,
v némz ani po roce 1989 nedoslo k zasad-
nimu rozvoji v recepci dané¢ho konceptu.
Akcentované dilo Fredrika Bartha pritom
1ze pokladat za hlavni pilit moderniho kon-
ceptu etnicity. Dalsi ¢ast publikace se proto
vénuje nejen Barthove stéZejni predmluve,
ale také méné zndmym kapitoldm a zasa-
zeni celé knihy do SirSiho kontextu antropo-
logického a spolecenskovédniho diskursu
Sedesatych let minulého stoleti. Pozornost
je vSak uprena i ke zménam, které nastaly
po vydani Ethnic Groups and Boundaries,
vcetné novych témat a pristupt k etnickym
vztahiim poslednich let. Neni prekvapivé,
ze v knize Ethnic Groups and Boundaries
nenalezneme akcentaci postkolonialismu,
xenofobie ¢i politiky uznani, jelikoz se tato
témata teprve rodila. Stejné tak je spravné
poukazano na to, Ze postupné¢ pribyvaji
dalsi diskursy, které lze v souvislosti s etni-
citou prezentovat, nebot na ni mohou mit
velky vliv, mohou ji ménit ¢i reflektovat.

Velkou pozornost pritahuje kapitola
zaloZena na rozhovoru s Gunnarem Haa-
landem. Jakoubek a Jakoubkova Budilova
s nim zde diskutuji misto etnicity v soucas-
ném sveteé plném globalnich, politickych,
ekonomickych a kulturnich zmén. Z roz-
hovoru se dozvime, jak se samotny autor
vlbec dostal ke studiu antropologie a etni-
city, v ¢em spocival uspéch reflektované
publikace, co autory po vydani piekvapilo
a pro¢, stejn€ jako tvahu o pouzitelnosti
konceptu etnicity pro interpretaci dnes-
niho svéta. Diky tomu si mGZeme vytvo-
fit zcela novy obraz o tom, co vlastné toto
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stézejni dilo predstavuje a jak k nému pfi-
stupuje jedna z klicovych osobnosti autor-
ského tymu. Inspiraci pro usporadani ber-
genského sympozia a naslednou tvorbu
Ethnic Groups and Boundaries byl praveé
vyzkum G. Haalanda, ktery ptisel s mys-
lenkou prekracovani a udrzovani hranic,
tedy ,,toku osob“ pres etnické hranice. Diky
Haalandovi si Barth uvédomil, Ze etnické
hranice jsou mnohem propustnéjsi a vyjed-
navatelnéjsi, nez tomu bylo drive.

Pristup k etnicité a etnickym skupindm
pohledem historika poskytuje Miroslav
Hroch. Poukazuje na rozdilné chapani stej-
nych termind v ramci antropologie (resp.
etnologie) a historie, nebot obé discipliny
zaujimaji odliSny pohled, rozdilné formu-
luji své cile i problémy k feSeni a maji také
odlisny vztah k soucasnosti: ,,Antropolo-
gie pracuje se soucasnou realitou a ma diky
tomu moznost uchopit a sledovat problémy
a procesy primou metodou, muze tedy
objekty vyzkumu bezprostiedné kontakto-
vat, pozorovat, popisovat“ (s. 100). Naproti
tomu historik musi postupovat poznava-
nim minulosti prostfednictvim pramenda.
Historikové etnickou skupinu vnimali jako
socialni a kulturni formaci, av8ak nezaji-
mali se o otazku, jaky je rozdil mezi etnic-
kou skupinou a narodem; otazkou, co je
potieba zménit, aby se takova skupina
mohla transformovat v narod. Hroch se
rozpomina na to, kterak priSel do kon-
taktu s Barthem a jeho pojetim boundary,
véetné faktu, Ze se nepocitalo s vyvojem
etnické pospolitosti ani s jeji transformaci
v moderni narod. Rovnéz popisuje, jak jej
ovlivnili Ernest Gellner, A. D. Smith a dalsi,
jak se snazil vymezit rozdily mezi urcuji-
cimi charakteristikami naroda a ,,ethnie®,
pricemz mu 8lo zejména o zakladni orien-
taci a vlastné i vymezeni onéch pomyslnych



RECENZE

hranic mezi t€émito pojmy, nikoliv o vytvo-
feni nové teorie etnicity. K Barthovi v§ak
ma i vyhrady, napriklad fakt, ze jeho teorie
je zaloZen4 na studiu mimoevropskych spo-
le¢nosti, které jsou na trovni predmoder-
nich vztaht, spole¢nosti prevazné nelite-
rarnich a postradajicich historické védomi.
Barth podle néj opomijel vyvojovou per-
spektivu, coz je pro historika stéZejni. Pro-
toze Barth zkoumal soucasnost, nemohl
studovat zmény, které by pripadné mohly
nastat v budoucnu. Hroch vedle toho pou-
kazuje na absenci etnicky motivovaného
konfliktu v Ethnic Groups and Boundaries.

Kniha paradoxné kon¢i tim, jak vse
zacalo, jak dilo Ethnic Groups and Bounda-
ries vystavélo zaklady pro rozvoj moderni
teorie etnicity. Autofi upozornuji na to, Ze
se Barth neinspiroval pouze u Haalanda
a jeho popisu zmén etnické prislusnosti
mezi Fury a Baggary. Pro sviij zvaci dopis
ucastnikim sympozia, ze kterého posléze
vzesly Ethnic Groups and Boundaries, zis-
kal motivy i jinde, naptiklad u Edmunda
Leache ¢i Ervinga Goffmana. PfeloZeny
a prepsany zvaci dopis je zde k nahléd-
nuti diky spolupréaci s dcerou Helge Klei-
vana, nékdejsiho ucastnika bergenského
sympozia v roce 1967. Podnétné k diskusi
je uvédomeéni, ze styl, jakym byla kniha
napsana, by mozna neodpovidal dnesnim
pozadavkiim a narokdm na odborny text.
Dnes totiz stale castéji klademe naroky
na formu, avSak pravé zde mame jasny
dtkaz, Ze obsah vitézi nad formou.

Etnické skupiny, hranice a identity lze
doporucit vSem avizovanym cilovym sku-
pinam, nebot poskytuji zcela novy a ojedi-
nély prinos do studia etnicity.

Katerina Krupkovd
krupkova.k@email.cz

Legault-Laberge, Raphaél
Mathieu : Quatre Essais
d’anthropologie des Religions

Les Presses de I'Université Laval,
Quebec 2022, 294 s.

Publikace kanadského antropologa
pisobiciho na univerzité v quebeckém
Sherbrooke prinasi ¢tyri eseje zabyva-
jici se rtiznymi problematikami antropo-
logie nabozenstvi. Po tivodu vénovaném
obecné historii antropologie jako discipliny
a pojednani o riiznych pristupech k definici
nabozenstvi autor predklada v prvni ¢asti
knihy dva eseje prakti¢téjsiho razu zalo-
zené na vlastnim etnologickém terénnim
vyzkumu u konkrétni nabozenské komu-
nity a studii projevid synkretismu v Severni
Americe. V druhé ¢asti se pak zabyvéa obec-
n€jsimi metodologickymi vyzvami, souvi-
sejicimi se vSemi etapami etnografického
vyzkumu nabozenskych komunit, a také
smyslem antropologického vyzkumu v nasi
»post-“ dobé. Legault-Laberge tak postu-
puje od konkrétni pripadové studie (vliv
protestantské komunity na integraci imi-
grantl) k obecnéjsim tvahdm o metodo-
logii a vztahu antropologického vyzkumu
k védéni, moci a vite, které dokresluje také
psychoanalytickym pristupem k podstaté
badani. A¢ maji tyto eseje velmi rozdilna
témata, usporadani knihy je zdarilé, pro-
toze se jednotlivé ¢asti vzajemné doplnuji
a prvni dva eseje do jisté miry uvadi a ilu-
struji teoreticko-metodologické uvahy, kte-
rym se vénuje druha polovina publikace.

Legault-Laberge odkazuje na dalsi
autory, at uz notoricky znamé zakladatele
discipliny jako Edward Evan Evans-Prit-
chard a Claude Lévi-Strauss, nebo na sou-
¢asniky vénujici se tématdm spojenym
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s antropologii ndbozenstvi (Martin Strin-
ger, Pierre Gisel). V ¢asti vénované episte-
mologii pak nej¢astéji stavi na pracich
Rolanda Barthese.

Prvni esej Etnografickd studie o roli
ndbozenské skupiny v integraci imigrantu
dochazi k zavéru, Ze mezi aspekty pozi-
tivné ovliviiujicimi integraci imigrantQ
jazyk a spolecenska podpora. Proto i pro-
testantska cirkev v plivodné katolickém
Quebecu mize napomahat zdarné inte-
graci imigrantQ, pokud jsou bohosluzby
a dalsi spole¢né aktivity vedeny prevazné
ve francouz$ting a pokud vytvareji funkéni
sit spolecenské podpory. Kromé zhodno-
ceni jednotlivych domén integrace, defi-
novanych na zaklad¢ literatury, autor
poukazuje také na roli tfi psychologic-
kych vektord: emoc¢niho, kognitivniho
arela¢niho, které prostupuji vSemi domé-
nami majicimi vliv na vysledek integrace.
Napriklad v doméné jazyka vystupuje
na prvnim misté vektor rela¢ni, nasledo-
vany vektorem kognitivnim a emoc¢nim.
Co se ty¢e domény zaméstnani, nabo-
zenska komunita v ni hréala roli zaloZe-
nou predev§im na emoc¢nim vektoru:
nalezeni zaméstnani se prikladala dale-
zitost v kdzanich duchovniho a v modlit-
bach, ale konkrétni praktické kroky, které
by ukazovaly na pritomnost kognitivniho
vektoru, chybély. V. mnoha doménéach tak
vliv ndbozenské komunity spocival pre-
dev§im v napomahani symbolické inte-
graci migrantd. Podle autora jsou v§ak
emocni povzbuzeni poskytovana komu-
nitou a vytvareni podpirnych socialnich
siti stejné dtlezité pro tsp€sSnou integraci,
jako prakticka vypomoc.

Nasledujici esej Synkretismus a kul-
turni inovace: dva priklady z domorodych
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a krestanskych tradic stavi na kyberetno-
grafickém pristupu. Prostfednictvim studia
videi a dostupnych historickych materialt
se autor snazi osvétlit synkretismus mezi
kiestanstvim a tradicemi ptivodnich obyva-
tel Ameriky na ptikladu kontroverzni prak-
tiky zndmé jako snake-handling, pti které
ucastnici manipuluji s jedovatymi hady,
a ritualu peyotl, praktikovaném Domoro-
dou americkou cirkvi, v pribéhu kterého
se konzumuje halucinogenni kaktus Lopho-
phora williamsii. Zatimco v pripad¢ snake-
-handlingu Slo o prevzeti ritualu indiant
kmene Hopi nékterymi komunitami pen-
tekostalistli usazenymi na ptivodnim teri-
toriu Hopid, ritual peyotl se na zacatku
20. stoleti pravdépodobné vlivem panin-
které jej neznaly, a to i z toho divodu, Ze
kaktus na jejich uzemi nebyl rozsiren.
Autor nahliZi na tyto projevy synkretismu
jako na propojeni pristupt difuzionismu
a evolucionismu. Praktiky, které byly pie-
vzaty a teritorialné se rozsitily v dalsich
komunitach, se nasledné vyvijely a trans-
formovaly v kontextu raznych forem ktes-
tanstvi. Prestoze pentekostalisté prakti-
kujici snake-handling vét§inou odmitaji
inspiraci v domorodych indianskych ritu-
alech a odkazuji na tryvky z bible, podoba
s ritudlem Hopil je nepopiratelna. Kies-
tansky aspekt peyotlu je o poznani slabsi,
avSak ani zde nechybi zcela. Oba jevy navic
svym charakterem presahuji také do antro-
pologie prava a zdravi. Navzdory podnét-
nému obsahu eseje je ovSem mozné namit-
nout, Ze metodologie zaloZené vyhradné
na studiu audiovizualnich material ma
sva omezeni a mela by byt doplnéna pri-
mym kontaktem se studovanou komunitou.

V poradi treti esej, Studium religiozity
pomoci etnografického pristupu: nékolik
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metodologickych vyzev, poukazuje na vyzvy
plynouci jednak z dvojiho charakteru etno-
grafického vyzkumu, ktery je zaroven
objektivni a subjektivni, ale také z kon-
krétnich sociodemografickych a psycho-
logickych profilt badatele i studovanych
osob. V neposledni fad¢ zminuje i vyzvy
spojené s omezenimi vlastniho vyzkumu.
Vsechny tyto vyzvy spojuje jejich iden-
titdrni podstata, kterad je obzvlast pri-
zna¢na pro antropologii nébozenstvi.
V priabéhu etnografického vyzkumu se
odhaluje a vyviji nejen identita ¢lent stu-
dované komunity, ale také identita samot-
ného badatele. Legault-Laberge poukazuje
na to, ze si etnograf musi polozit otazku,
kam az je schopen béhem svého vyzkumu
zajit a nakolik je ochoten splynout se studo-
vanou komunitou. Také podotyka, Ze snaha
o0 oddélovani subjektivniho a objektivniho
musi byt pfitomna po celou dobu vyzkumu,
od vybéru tématu a formulovani hypotéz az
k fazi publikace a $ifeni zaveéra.

V zavéreéném eseji Antropologicky
vyzkum: postoje a tvahy se autor zamysli
nad antropologickym vyzkumem, ktery
definuje poné€kud vzletné jako ,,projev vile,
tvoreni, pohyb, hledani, konstrukci, askezi
alov®, ale také, spole¢n¢ s Rolandem Bar-
thesem, jako jakousi cestu k Textu a vztah
s nim. V praxi to znamena nejen nutnost

publikovat vysledky badani, ale také ote-
vIit se novym obzorim a inovacim v ucho-
povani studovanych problémi i ve zptisobu
sdileni zavérd. Antropologicky vyzkum
nevyhnutelné¢ sméfuje k interdiscipli-
narité pojimané jako objevovani novych
predmétd k hloubani, mé vychazet z touhy
a vést od jedné otazky k mnoha novym
dal$im, a tak rozSifovat horizonty. Kvuli
nutnosti pouzit induktivni ptistup zasta-
vaji v8echny zavéry hypotézami a otvi-
raji dvere dal§im vyzkumtm. Tato ¢ast
knihy maze ov§em pUsobit jako idealizace
vyzkumu a rozhodné v ni prevlada subjek-
tivni aspekt antropologického badani, coz
se zda byt v rozporu s predchozim esejem,
v némz autor nabadal k védomému oddélo-
vani subjektivniho a objektivniho.
Monografie jako celek prinasi pestrou
mozaikou problematik antropologie nabo-
Zenstvi a miize byt inspirativni predev§im
pro zacinajici vyzkumniky, kteti zde najdou
praktické priklady terénni prace, ale také
povedené shrnuti metodologickych pti-
stupu a jejich moznych uskali. Diky dia-
logu s dal§imi antropology a sociology
kniha nabizi také zamysleni nad definicemi
a epistemologii antropologického vyzkumu.

Anezka Mikovd
anezkamichal@gmail.com
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