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AUTENTICITA A PREDSTAVY
V ANTROPOLOGII TURISMU

Barbora Piitovd
Filozoficka fakulta UK Praha

Authenticity and Imaginaries in the Anthropology of Tourism

Abstract: The anthropology of tourism represents a relatively new and
dynamically developing sub-discipline and thematic field of sociocultural
anthropology. The pivotal research topics of the anthropology of tourism are
authenticity and tourism imaginaries. The main objective of this paper is
the theoretical analysis of particular approaches to the studies of authentic-
ity as they have been developed since the 1970s. Special attention is paid to
the phenomenon of tourism imaginaries, which have been the subject of the
anthropology of tourism since the 1990s. Therefore, this paper includes the
typologies of these categories, as well as further elaboration of the category
of the tourists’ perspective, including how theory makes this perspective more
accurate and gradually differentiated. This paper presents the development
of research terms and categories in the wider context of the development of
the anthropology of tourism, and analyses the power relations that affect the
relations between guests and hosts.

Keywords: anthropology of tourism; authenticity; imaginaries; touristic gaze;
host; guests

Antropologie turismu predstavuje subdisciplinu sociokulturni antropologie,
ktera se postupné etabluje a rozviji od svého zrodu v sedmdesatych letech
20. stoleti. V ohnisku vyzkumného zajmu antropologie turismu je studium
a vymezeni fenoménu turismu z hlediska socialni interakce turistt a hostiteld.
Reprezentanty antropologie turismu nespojuje jednotny teoreticky nebo meto-
dologicky pristup, ale spole¢ny zajem o sociokulturni jevy a antropologicky
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relevantni témata, ktera se v souvislosti s turismem vyskytuji. Proto se zabyvaji
vyzkumem a interpretaci rznych forem a motivli cestovani, analyzou jednot-
livych typu turismu nebo divodd, které turisty vedou k preferenci konkrétni
destinace, v€etn¢ studia postojli a zajma hostitell z hlediska jejich zapojeni
do turismu (Wang 2000). Pozornost je vénovana nejen materialni bazi turismu,
ale také jeho mocenské strukture nebo rliznym dimenzim vztahu turista
a hostitell (Greenwood 1977; Graburn 1983; Cohen 1984). Z tohoto divodu
antropologie turismu zohlednuje 8irsi historicky a kulturni kontext véci, jeva
a procesu, které s turismem souvisi. Jedna se zejména o sociokulturni a environ-
mentalni zmény a dopady turismu na nativni hostitele, jejich identitu a kulturu.
Antropologie turismu se také zaméruje na potencialni i redlny prinos cestovniho
ruchu pro sociokulturni rozvoj hostitelské kultury. Ten totiz mtize vyustit az
ve schopnost lokalni komunity ovladat a regulovat interakce s turisty a kumu-
lovat socialni, ekonomické nebo politické zdroje, které umoznuji efektivné
zvladnout a kontrolovat procesy sociokulturnich zmén (Cohen 1979a; Sweet
1990; Boissevain 1996; Stronza 2001; Leite — Graburn 2009). Antropologové
studujici riizné dimenze turismu neopomijeji ani kategorii suvenyru, které
odkazuji na konkrétni udalost nebo destinaci a ¢asovy tisek v osobni historii
turisty (Gordon 1986; Bursan 2011; Decrop — Masset 2017). V této souvislosti
antropologie turismu také upozornuje na nartist komodifikace lokalniho uméni
a kultury, v jejimZ prabéhu dochazi k preméné kulturnich prvka a komplext
na zbozi (Macleod 2006; Cole 2007). ZvySena pozornost je vénovana i deskripci,
klasifikaci a proméné€ lokalniho uméni nebo jeho prezentaci v muzeich a gale-
riich (MacCannell 1976; Graburn 1989; Kirshenblatt-Gimblett 1998, 2006).
V neposledni fadé antropologie turismu klade dliraz na o¢ekavani turistd,
s nimz jsou spojeny takové kategorie, jako jsou turisticky pohled, zazitek,
autenticita a turistické predstavy (MacCannell 1973; Urry 2002; Bruner 2005;
Salazar 2010, 2012, 2013; Salazar — Graburn 2014).

Predmeétem této studie je zejména analyza a interpretace pojmi autenticity
a turistickych predstav, nebot predstavuji vyznamné kategorie a souc¢asné tema-
tické oblasti antropologie turismu. Kategorie autenticity odkazuje na dimenze
sociokulturnich jev{, jako jsou jejich ptivodnost, pravdivost, originalita nebo
vérohodnost. Oproti tomu turistické predstavy pfedstavuji mentalni kulturni
konstrukci, ktera je spojena s kognitivnim potencialem turisty — s jeho oceka-
vanim a projekcemi, jeZ vklada do turistické destinace. Cilem studie je z hle-
diska antropologie turismu postihnout vyvojové promény kategorii autenticity
a turistickych predstav. Jejich komparace totiZ umoznuje odhalit jejich vzajemné
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sepéti a provazanost. Touha po nalezeni autenticity totiz ¢asto motivuje turisty
k cestovani, ovliviiuje vybér cilové destinace i prabéh turistického pobytu.
Turistické predstavy a s nimi souvisejici touha po autenticité se v§ak promitaji
do pozadavkl a ocekavani kladenych na hostitelskou komunitu. Oc¢ekavani,
projekce a kulturni konstrukce turistt proto ovliviiuji konkrétni podobu turis-
tickych destinaci i chovani hostitel(i. Turistické predstavy a implicitni ocekavani
navstévnikl navic ve svych dasledcich ¢asto vede prislusniky hostitelské kultury
k vytvareni vykonstruované reality nebo inscenované autenticity.

Autenticita jako klicova kategorie antropologie turismu

Autenticita predstavuje zadsadni faktor, hodnotu nebo pozadavek, ktery moti-
vuje turistu k cestovani a podili se na vybéru cilové destinace. Turista hleda
autentické zazitky, jez se odliSuji od zazitkli kazdodenniho Zivota (MacCannell
1976; Olsen 2002; Peterson 2005; Reisinger — Steiner 2006). Autenticita je
zakotvena v produktech turismu, jimiZ mohou byt naptiklad obrady, pokrmy
nebo umélecka dila, pokud jsou performovany, pripraveny a zhotoveny lokal-
nimi obyvateli v souladu s ptivodnimi zvyky nebo tradici (Wang 1999). V tomto
vyznamu ,,autenticita spoc¢iva v tradi¢ni kultufe a ptvodu, v pocitu skute¢ného,
opravdového nebo jedine¢ného“ (Sharpley 1994: 130). Kultura a jeji produkty
jsou povazovany za autentické, jedine¢né a opravdove, pokud jsou prezentovany
tradi¢nim a pavodnim zplisobem (Sharpley 1994). Autenticka zkuSenost je proto
»takova, v niz se jednotlivci citi byt v kontaktu se ‘skute¢nym’ svétem* (Handler
— Saxton 1988: 243). Dtraz je kladen na originalni objekty a artefakty, vyrobené
lokalnimi obyvateli z autentickych material{i, udalosti, obrady a dalsi ¢innosti,
jez vyjadruji skutecny charakter kultury. Turisttim, ktefi jejich autenticitu roz-
poznaji, poskytuji autentické zazitky.!

Zazitek nebo prozita zkusenost by mély odpovidat ocekavani turist,
jez jsou ovlivn€na predstavami, obrazy, narativy a reprezentaci. To souvisi
s pozadavky kladenymi nejenom na hostitelskou komunitu, nybrz i na hosty.
Autenticitu mist, objektt, artefaktt nebo ¢innosti urcuji znaky, symboly
a predstavy, které jsou s nimi spojeny. Mista, artefakty a ¢innosti jsou znamé
prostiednictvim znak{, symbolli a predstav. V disledku toho turista netouZi

1 Autenticky zazitek zpravidla predstavoval ocekavatelnou souc¢ést pobytu v urcité destinaci, nebyl
ale jeho hlavnim cilem. AZ komercializace turismu, komodifikace autenticity a zazitka vedla ke vzniku
novych turistickych produktti a odvétvi, k nimz naptiklad patii dark tourism nebo slum tourism.
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navstivit nebo poznat urcité misto, artefakt anebo Cinnosti, ale pribliZit se pred-
stavam, jez jsou spojené s urcitym mistem, objektem, atrakci nebo ¢innosti.
Usiluje navstivit a vidét urcité misto, artefakt nebo ¢innost na zakladé toho,
jak byly znaky a symboly vykonstruovany a jak si je pod vlivem okoli konstruuje
a predstavuje. Turisticka autenticita je socialni konstrukce, ktera je relativni,
obchodovatelna a vyjednavana na zakladé soucasnych kontext(, stereotyp,
predstav, preferenci a potreb nebo moci. Autentické zazitky turisti se nemusi
zakladat na skute¢ném hodnoceni lokalniho obyvatelstva, ale na jejich ideové
konstrukci nebo také na projekci zapadniho védomi. ,,Zapadni turisté neplati
tisice dolard, aby vidéli déti umirajici v Etiopii; plati, aby vidéli vzneSeného divo-
cha, vyplod své predstavivosti“ (Bruner 1991: 241). Ackoliv se turisté mohou
domnivat, Ze zazili autenticky zazitek, lze jej povazovat za neautenticky, nebot
je soucasti vykonstruované reality nebo inscenované autenticity.

Vymezeni autenticity v antropologii turismu necharakterizuje homogenni
pohled ani pristup, je to v podstate ,,nepolapitelny koncept, ktery postrada
soubor klicovych kritérii pro identifikaci a jeho standardni definici, jeho
vyznam se odliSuje od mista k mistu a ma rtznou Groven prijeti skupinami
uvnitf spole¢nosti“ (Prideaux — Timothy 2013: 6). Autenticita je vysledkem
riznych perspektiv a interpretaci. Pluralismus zkuSenosti odpovida typologii
turisty, kterou charakterizuje vlastni zptsob o¢ekavani, definovani a interpre-
tace autenticity. RGzni turisté mohou vytvaret na zakladé raznych perspektiv
rizné vyznamy vztahujici se k totoznym objektiim (Berger — Luckmann 1966,
1999). Autenticita je navic spojena s konkrétnimi kulturami a etniky. To, co je
povazovano nékterymi turisty z jedné oblasti za autentické, mutize byt jinymi
turisty z druhé oblasti povazovano za neautentické. ,,Cirkulace turistickych
diskurzli a predstav je v mnoha ohledech translokalné vyjednavany proces, ktery
obsahuje riizné situované aktéry s jejich glokalni angaZovanosti v turismu, ktery
reprodukuje stereotypni obrazy, diskreditované historie a romantické fantazie“
(Bruner 2005: 76). Autenticita se nevztahuje pouze na mista, artefakty nebo
¢innosti, nybrz zahrnuje osobni nebo intersubjektivni pocity, které jsou aktivo-
vany v prab¢hu turistického chovani. Na zaklade téchto zazitka ziskavaji turisté
pocit, Ze se mohou chovat mnohem autenti¢téji a svobodnéji nez v kazdodennim
zivot€. Na rozdil od autenticity souvisejici s artefaktem, coz je skute¢na nebo

2 To souvisi také s procesy skanzenizace a folklorizace. Zatimco inscenizace vystihuje komeréné
motivovanou prezentaci tradic a obycejli za tcelem konsolidace vzitych predstav o kultuie, folklorizaci
charakterizuje ozivovani prvku lidové tvorby v konkrétni destinaci.
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vykonstruovana vlastnost objektu, je autenticita také navazana na potencialni
stav byti. Turisticky zazitek spoc¢iva nejenom v hledani autenticity artefakta
a udalosti, ale také ve sdileni a komunikaci zazitka s ostatnimi turisty pozadu-
jicimi autentické zazitky.

Autenticitu necharakterizuje pouze original, ale také kopie nebo repro-
dukce. Dulezita je vSak mira autenticity kopie nebo reprodukce, ktera se podoba
originalu a pusobi historicky presn€, vérohodné a presveédciveé. Artefakt nebo
¢innost zpoc¢atku povazované za neautentické se postupné mohou proménit
v autentické — , kulturni produkt (nebo jeho vlastnost), ktery je v jednom
okamziku obecné povazovan za vykonstruovany nebo neautenticky, mize
byt ¢asem v§eobecné uznavan jako autenticky“ (Cohen 1988: 379). Zaroven
autenticka kopie nebo reprodukce ochranuje pavodni hostitelskou kulturu
a komunitu pred dopady turismu, protoZe programove vystupuje jako nahrada
za original. Jakmile se artefakt nebo udalost stane turistickym produktem
a aktivitou, nemusi byt ostatné¢ podstatné, zdali je tento konkrétni vykon
dostate¢né vérohodny a autenticky. Nové prvky jsou integrovany do pivodni
udalosti a vytvari pocit autenticity na zaklad¢ jeji tvarci a extatické povahy
(Daniel 1996).

Autenticita jako kulturni konstrukce v antropologii turismu

Koncept autenticity v antropologii turismu rozpracoval sociolog Dean MacCan-
nell, ktery za podstatu turismu oznacil ,,hledani autenticity” (MacCannell 1973:
601). Jednalo se o reakci na pojeti turismu historika Daniela Boorstina (1964),
podle n€hoz turisté nepozaduji autenticitu a dopravaji si neautentické pseudou-
dalosti. ,,Turista ma malokdy rad autenticky (pro ného ¢asto nesrozumitelny)
produkt cizi kultury; preferuje své vlastni malomeéstanské ocekavani (Boorstin
1964: 106). Podle MacCannella hledani autenticity motivuje ,,touha vidét Zivot,
jak je skute¢né zit“ (MacCannell 1973: 592). To vyvolalo ,,obavy modernich lidi
ohledn€ povrchnosti jejich Zivotli a neautenticity jejich zazitkd odpovidaji oba-
vam tykajicim se posvatna v primitivni spole¢nosti“ (ibid.: 589-590). Autenticita
se vztahuje k pravdivosti lidskych vztaht a jejich zkuSenosti, které se objevuji
v domorodych spole¢nostech. Jejich ¢lenové totiz netrpi tzkosti o skutecnosti
jejich zivota. Autenticita je proto hledana v turistickych destinacich, ,,obecna
nespokojenost tykajici se autenticity mezilidskych vztah{i v moderni spole¢nosti
je srovnatelna s jistotou ohledn¢ autenticity turistickych destinaci“ (MacCannell
1976: 14).
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V mnoha turistickych destinacich se jedna pouze o inscenovanou autenti-
citu, ktera nepredstavuje autenticky lokalni Zivot. V této souvislosti MacCannell
stanovil predni a zadni region, ¢imzZ explicitné navazal na analyzu kazdodenniho
zivota jako divadla Ervinga Goffmana (Goffman 1959, 1999). Zatimco piedni
region je inscenovany a neautenticky, pravda a skute¢nost je charakteristicka
pro zadni region (MacCannell 1973, 1976). Proto ,,se turisté snazi vstoupit
do zadnich regiont mist, ktera navstévuji, protoze tyto regiony jsou spojovany
s davérnosti vztahll a autenticitou zazitka“ (MacCannell 1973: 589). Predni
region predstavuje manipulovany a fizeny prostor prizptisobeny turistiim, zadni
region se vztahuje k prostoru, v némz se odehravaji soukromé a kazdodenni
zivoty lokalnich obyvatel. ,,Pfedni region je mistem setkéani hostiteld a hostt
nebo zakaznikl a obsluhy“ (ibid.: 590). Turisté jsou si vSak védomi, Ze kazda
reprezentace implikuje existenci svého skrytého zadniho regionu, do n€¢hoz
usiluji proniknout. Hostitelé oteviraji regiony svého zivota hostim na trovni
Sesti scén. Prvni scéna predstavuje predni region jako druh socidlniho prostoru,
ktery se turista pokousi prekonat. Druha scéna je v nékterych ¢astech upravena
pro potiebu vyvolani atmosféry zadniho regionu. Treti scéna je predni region,
»ktery je zcela organizovan, aby vypadal jako zadni region“ (ibid.: 598). Cim
region, do néhoZ mohou turisté prileZitostné nahlédnout. Sesta scéna zahr-
nuje zadni region, ,,ale ¢asto je velmi obtizné s jistotou urcit, zdali je zkuSenost
opravdu autenticka® (ibid.: 597). Protoze je autenticita navazana na o¢ekavani
a predstavy turistd, mohou ji hledat. ,,Dokonce i tam, kde nejsou opravdu zZadna
tajemstvi, jsou zadni regiony misty, o nichz si lidé mysli, Ze v nich tajemstvi
jsou“ (ibid.: 93).

Eric Cohen redukoval Sest scén MacCannella do dvou — autentické a insce-
nované. Autenticita zahrnuje charakter scény nebo udalosti a turisticky dojem,
jez tvori ramec turistické situace. Cohen popsal ¢tyfi typy turistické situace
vztahujici se k autenticit€¢ — autenticka, inscenovand, poprena a neprirozena
autenticita. V prvni situaci je scéna nebo udalost autenticka a jako autentickou
jivnima také turista. Inscenovand autenticita ve druhé situaci predstavuje neau-
tentickou scénu, ackoliv ji turista povazuje za autentickou. Jedné se o skryty
turisticky prostor, v némz hostitelska kultura usiluje prezentovat své zvyky jako
autentické. Ve treti situaci je sice udalost autenticka, ,,ale je turistou cynicky vni-
mana jako inscenovana nebo neautenticka“ (Caneen 2014: 103). Ve ¢tvrté situaci
— neprirozena autenticita, je udalost neautenticka a turista si jeji neautenticitu
uvédomuje. Turista se ocitd v otevieném turistickém prostoru, vyjadiujicim
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inscenovanou udalost, v jejimz prabehu si turista uvédomuje, Ze je inscenovana
pro jeho prospéch. Turisté nachazi spokojenost v autentickych i neautentickych
udalostech, proto jsou turistické atrakce jako Las Vegas a Disneyland uznavany
a uzivany jako mista autentické neautenticity (Cohen 1979b).

Tom Selwyn v navaznosti na MacCannella rozlisil horkou a chladnou auten-
ticitu. Déleni postavil na skute¢nosti, Ze ,,autenticita ma dva aspekty, z nichz
jeden ma co do ¢inéni s pocity, druhy s védomostmi“ (Selwyn 1996: 7). Horka
autenticita se vztahuje k pocitu turisty, na jehoz zakladé néco povazuje za auten-
tické nebo neautentické. Horkou autenticitu potvrzuje pouze individualni pocit.
Chladna autenticita je zaloZena na legitimizaci. Navzdory pocitu turisty je néco
povazovano za autentické. Aby turista prozival chladnou autenticitu, musi
védét, co se povazuje za autentické. Jedna se napiiklad o kvalitu uméleckého
dila nebo jiného objektu, jehoz autenticita je potvrzena autoritami. Podobné
Susan Knallerova odlisila subjektivni a objektivni autenticitu, které vyjadiuji
»subjektivni zlegitimnéni a objektivni potvrzeni“ (Knaller 2012: 70). Subjektivni
autenticita oznacuje koncept autentické osobnosti nebo autentického zivota, kdy
se autenticita potvrzuje sama. Objektivni autenticita popisuje pravost, zejména
artefaktu, ktera je zaloZena na fixnich kritériich a hodnoceni odbornikt nebo
instituci (Knaller 2006).

John Urry zalozil koncepci autenticity na hledani ,,prijemnych zazitkd, které
jsou ve srovnani s kazdodennosti mimoradné® (Urry 1990: 11). Cestovatelska
touha vychazi ze zakladni binarni opozice mezi kazdodennimi a nev§ednimi
z4zitky. Cestovani je proto kompenzacni chovani vic¢i kazdodennimu Zivotu,
jenz je ve srovnani s turistickymi zazitky nepfijemny, nudny a nezazivny (ibid.).
V této souvislosti nastolil koncept turistického pohledu, ktery je zamé&fen
na skute¢nost, jakym zptsobem turisté hledi na mista a obyvatele. Turisticky
pohled odkazuje na skute¢nost, Ze turisté kladou na lokalni obyvatele urcita
ocekavani v jejich hledani autentickych zkuSenosti. Koncept pohledu, ktery roz-
vinuli Jacques Lacan (1966, 1977, 2000, 2016) a Michel Foucault (1963, 1976,
2010), aplikoval Urry na oblast turismu. Turisticky pohled je ukotven v mysli
turisty a zahrnuje to, co turista vidi, o ¢em je informovéan, co o¢ekava a co si
uvédomuje. Turisticky pohled neni pouze vizualni proces. Pohledy, které turisté
konzumuji, jsou vybirany, konstruovany, rizeny a ovladany odvétvim turismu.
,Pohled, ktery mame, je strukturovany jiz diive existujicimi kulturnimi obrazy,
v nichz neni fyzicky objekt viibec patrny“ (Urry 2002: 59).

Turisticky pohled ovliviiuji faktory, k nimz patii reklamni reprezentace,
narativy, fotografie, pohlednice a myty cirkulujici ve spole¢nosti nebo i osobni
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zkuSenost s hostiteli. Turisticky pohled konstruuji symboly a znaky, které utvari
jedine¢nost konkrétni destinace. ,, Turisticky pohled se zaméruje na krajinné
prvky a prvky mestského panorama, které je oddéluji od kazdodennich zkuSe-
nosti. Takové aspekty jsou prohliZeny, protoze jsou v jistém smyslu povazovany
za mimoradné. ... Lidé si takové vyjevy dlouho prohlizZeji, prestoZe jsou bézné
vizualné objektivizovany nebo zachyceny prostrednictvim fotografii, pohled-
nic, filmd, modeld a tak dale® (Urry 1990: 3). Turista hled4 naplnéni své touhy
po nevsednich zazitcich, o nichz ma vzitou predstavu zprostfedkovanou médii.
Hledici turista je uchopen uvnitf pole predstav a podléha manipulaci. Razné
reklamni plakaty nebo brozury obsahujici naptiklad stereotypni motivy zapadu
slunce nad azurovym motrem a pise¢nou plazi s piskem a palmami nejsou objek-
tivizovany hledicim subjektem, nybrz reflektuji univerzalni lidskou touhu nacha-
zet se daleko od rutinniho opakovani kazdodennich ukond. Turista je zapojen
do tohoto imaginarniho svéta komercializovanych predstav o idealni dovolené,
nebot jeho vlastni Zivot je nudny a jednotvarny oproti turistickymi institucemi
nabizenym nevSednim zazitkGm. Turisté touzi v realité zazit to, co pfedem zazili
ve svych predstavach (Urry 2002).

Turisticky pohled ,,je spolecensky organizovan a systematizovan® (Urry
— Larsen 2011: 1). Zaroven je ovlivnén riznymi podminkami, jako je dyna-
mika hostitelské spole¢nosti nebo délka pobytu turisti. Koncepce turistického
pohledu je diferencujici, nebot pohledy muzZe a Zeny na stejny objekt se odliSuji,
stejné jako se 1isi vnimani stejného objektu prislusniky riznych socialnich
tfid. Turisticky pohled se proménuje v ¢ase v souvislosti s kulturnimi a soci-
opolitickymi zménami ve spole¢nosti a odrazi mocenskou asymetrii i zmény
spolecenského vkusu, coz se projevuje fluktuaci v popularité turistickych mist
a forem turismu. Existuje v§ak soubor znakd, které konstituuji turisticky pohled.
Jedna se o jedine¢nost objektu nebo mista (napriklad Eiffelova véz), typické
turistické znaky (napriklad francouzsky zamek), nové aspekty néceho, co turista
povazoval za obvyklé (naptiklad zpisob zivota), kazdodenni ¢innosti zasazené
do neobvyklého kontextu (koupani na plazi pti zapadu slunce) a znaky, které
umoznuji, ze se kazdodenni objekt stavda mimoradnym (Urry 1992).

Na zakladé autenticity turistd Urry rozlisil nékolik turistickych pohledd.
Plvodné stanovil romanticky a kolektivni pohled, které rozsiril o divacky,
environmentalni a antropologicky (Urry 1992). Romanticky pohled zdtraz-
nuje soukromy nebo semiduchovni vztah k objektu, jako jsou poutni a opusténa
mista, ktera si mohou turisté v klidu prohlizet, at uz sami, nebo s nékym, kdo
je jim blizky. Kolektivni pohled ,,vyZaduje pritomnost velkého poctu dalSich
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lidi“ (Urry 1992: 43). Zpravidla se vztahuje na vefejna mista, jez jsou hlavni
turistickou atrakci z diivodu existence pamatek a kakofonie Zivota. Divacky
pohled zahrnuje kolektivni prohliZeni a kumulaci znakf, které turisté sleduji
v kratkém ¢asovém useku. Jedna se napriklad o vylet vyhlidkovym autobusem
nebo lodi, které doprovazi porizovani fotografii a suvenyrt. Environmentalni
pohled predstavuje zjistovani vlivu turistického chovani na prostredi. Je to
kolektivni organizace trvalé a mnohostranné povahy, zahrnujici studium
a kontrolu zivotniho prostiedi (Urry 1995). Antropologicky pohled zahrnuje
dlouhodoby kontakt s objektem pohledu, jeho poznani a interpretaci. Vyjadiuje
schopnost navstévnikt vnimat riznost mist nebo pamatek a ,,schopnost umistit
je interpretativné do historické rady vyznamu a symbold“ (Urry 1992: 20).

Darya Maozova doplnila turisticky pohled o koncepci vzajemného pohledu,
v némz zdlraznuje oboustranné se ovliviujici pohled hostd a hostiteld.
Turisticky pohled se prevazné zaméroval na vztahy mezi turismem a turisty,
nevénoval vsak pozornost aktivnim nebo manipulaénim vykontim hostiteld.
Vzajemny pohled se vztahuje ke zptsobiim, jak se hosté i hostitelé vzajemné
nahliZeji, vnimaji, konceptualizuji, predstavuji a konstruuji (Maoz 2006). Je to
,oboustranny obraz, kde se stretavaji turistické a lokalni pohledy a navzajem
se ovliviiuji“ (ibid.: 222). Pivodné se zduraziovalo, Ze turisté uplatiiuji moc
nad misty a lokalnimi obyvateli. Vzajemny pohled uznava recipro¢ni mocensky
vztah na trovni mezi hosty a hostiteli, turisty a zprostfedkovateli a mezi turisty.
Hostitelé také vyuzivaji moc a objektivizuji ji prostfednictvim lokalniho pohled.
Za téchto podminek kazdy pozoruje kazdého a obé skupiny se navzajem mani-
puluji. Turisté se stavaji i cili manipulace a pohledi hostiteld.

Vzajemnému pohledu se podoba hostitelsky pohled, podle néhoz hostitelé
pohlizeji na hosty na zakladé svého presvédcéeni. Ackoliv hostitelsky pohled
vznika jeSte pred setkanim s turisty, proménuje se v interakci s hosty v priibéhu
turistické sezony a formuje dalsi o¢ekavani hostiteld (Chan 2006; Bunten 2012).
V névaznosti na vzijemny pohled predlozil Alex Gillespie tzv. reverzni pohled,
jenz predstavuje pohled fotografovaného subjektu na fotografujiciho turistu. Ten
vyvolava hanbu a nepohodli, které turisté zaZivaji pti fotografovani subjektu.
,Fotografovany muiize pomoci upteného nebo tazavého pohledu, nebo dokonce
pozvednutym oboc¢im, na okamzik obratit vztah mezi fotografem a fotografo-
vanym. ... To znamena4, zZe reverzni pohled ve svych raznych podobach mize
zprostiedkovat utvarejici se identitu turisty“ (Gillespie 2006: 347). Na zakladé
reverzniho pohledu se fotografujici stavaji pouhymi turisty a voyeuristickymi
pozorovateli.
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Urryho tendenci vztahovat turisticky pohled na artefakty rozsitila Barbara
Kirshenblatt-Gimblettova, ktera navrhla koncept etnografického pohledu. Turisté
se totiZ nezameruji pouze na objekty, ale stale vice také na lokalni obyvatele
a jejich kazdodenni aktivity. Turistické atrakce se od konce 20. stoleti inten-
zivngji soustredi na zapojeni turisti do predstaveni lokalni kultury, jako jsou
napriklad tradi¢ni tance nebo vyroba kazdodennich artefaktd. Jedna se o trend
a soucasne¢ posun ,,0d pristupu zaloZeného na produktu k pristupu, ktery je fizen
trhem — a od vytvareni zazitku spocivajiciho ve vidéni k zaZitku spoc¢ivajicimu
v konani“ (Kirschenblatt-Gimblett 1998: 137). Turisté, ktefi pristupuji k destinaci
s etnografickym pohledem, oc¢ekavaji, Ze budou schopni aktivné nebo pasivné
konzumovat tradi¢ni kulturni aktivity. Kirshenblatt-Gimblettova posunula optiku
k objektu vytvorenému v performanci, ,,zivé exponaty maji tendenci Cinit z lidi
artefakty, protoze etnograficky pohled objektivizuje vSe, co vidi“ (ibid.: 55).

Posun od vztahd mezi hosty a hostiteli charakterizuje interturisticky
pohled, zdlraznujici zplsob, jakym turisté sleduji ostatni turisty. Tento pohled
je stejné vSudypritomny jako tradi¢ni turisticky pohled a objevuje se tam, kde
se shromazduji turisté. Nicméné¢ interturistické pohledy vedou k budovani
kazdodennich znalosti a diskurzt ohledné jinych turist a mohou ovlivnit
pochopeni turistd o tom, co je povazovano za vhodné nebo nevhodné chovani.
,»Stejné jako u turistického pohledu, interturisticky pohled méa potencial byt
autoritativnim pohledem, ktery mize disciplinovat a regulovat chovani druhych,
v tomto piipadé€ ostatnich turistd“ (Holloway — Green — Holloway 2011: 236).
Jako katalyzator chovani mezi skupinami turistd je interturisticky pohled zvlasté
patrny mezi genera¢né odliSnymi skupinami turist. Napriklad mladi turisté
si ¢asto predstavuji, Ze jsou predstaviteli lepSiho druhu turismu. ProhliZeni
ostatnich turistl prinasi i prizplisobivé chovani a ovliviuje ,,postupy, které
se tykaji toho, co fotografovat, jak hlede€t, jaky volit ton hlasu a jaké obleceni
nosit, jsou ¢asto predmétem sebekontroly a disciplinarniho pohledu skupiny“
(Edensor 2000: 328).

V reakci na Urryho turisticky pohled vytvoril MacCannell druhy pohled,
v némz vychazel z fenomenologického mysleni Jean-Paul Sartra (Sartre 1943,
1957, 2006) a Maurice Merleau-Pontyho (Merleau-Ponty 1945, 1962, 2013).
Turisticky pohled, nastaveny institucemi a praktikami komercializovaného
turismu, se zaméruje na spotrebitele misto producenta nebo vyrobce. Tento
turisticky pohled je ,,funkci druhého pohledu® (MacCannell 2011: 210). Druhy
pohled predpoklada etickou odpovédnost hlediciho jedince v tvorbé vlastni exis-
tence a zkuSenosti, kterou nechce prenechat statu, korporacim nebo komerénim
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institucim turismu. Druhy pohled je schopen ,;rozpoznat mylné poznani, které
definuje turisticky pohled“ (MacCannell 2001: 30). Proto se druhy pohled
snazi piekonat turistické reprezentace a atrakce. Druhy pohled ,,se mlize vice
zajimat o zpusoby, jakymi jsou atrakce prezentovany, nez o samotné atrakce
(ibid.: 36). Turisté hledaji za atrakci komeréniho diskurzu mezery, neocekavané
objekty a udalosti, které umozni ,,zahlédnout skute¢né® (l.c.). Daraz neni kladen
na mimoradné, ale na neCekané, autentické a neviditelné. ,,Druhy pohled vi, Ze
vidét neznamena vérit. Nékteré véci mu zlstanou skryté. Dokonce i véci, které
mu jsou diveérne znamé“ (l.c.).

Na druhy pohled MacCannella navazal antropolog Edward M. Bruner,
jenz pochybnosti o autenticité rozvedl v koncepci tazavého pohledu (Bruner
2001). Turisté se zamysli, zdali mohou prezentaci vyrobct a producent(i vérit.
V dtsledku ,,pouze neprijimaji poselstvi od vyrobcu, ale také je interpretuji
a ¢asto zpochybnuji“ (ibid.: 899). Zaméruji se proto na vérohodnost produkce
a na otazku, zda je skute¢nou reprezentaci kultury. Jejich pochybnosti se vzta-
huji k ,,davéryhodnosti, autenticité a presnosti toho, co jim je prezentovano
v turistické produkci (ibid.: 899). Tazavy pohled je existencialni nejedno-
znac¢nost vztazena na objekty predstaveni, které turista sleduje. Vzdy existuje
nepredvidatelnost vyznamu jakékoli performance. Turisté totiZ na udalost
nahlizi na zaklad¢ vlastniho porozuméni a znalosti, které nelze predem stanovit,
nebot se mohou v ¢ase promenovat.

Bruner povazoval autenticitu za situacni, kontextualni a vyjednavanou.
Autenticita jiz neni ,,nedilna vlastnost objektu, navzdy pevné stanovena v ¢ase;
misto toho je to socialni proces® (Bruner 1994: 408). Proto postrada vyznam
zjiStovat autenticitu objektu nebo mista. Vyznam se mé naopak zamerovat
na situace, kontexty a konstrukce, jez se podili na procesu autentizace. Autenti-
cita je hledana v pritomnosti, neustale vytvarena a znovu vytvarena v socialnich
co ocekavaji. Autenticita se vztahuje k rdznym zkuSenostem a interpretacim raz-
nych typt turistd. Pri vybéru lokalit se turisté nechavaji inspirovat fotografiemi,
pohlednicemi nebo broZurami. Autenticita je projekci ocekavani a presvédceni
turisty, zejména pak projekci zapadniho védomi. Celkem je mozné identifikovat
Ctyri typy autenticity — originalni, pfesvédcivou, presnou a ovérenou. Origi-
nalni autenticita predstavuje reprodukci, ktera se podoba originalu natolik,
Ze je turista presvédcen o jeho autenticite€. Presvéd¢iva autenticita se vztahuje
k pravosti a diivéryhodnosti reprezentace. Jedna se o dplnou, bezvadnou a his-
toricky presnou repliku nebo simulaci. Pfesna autenticita ,,znamena originaly
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na rozdil od kopie; ale v tomto smyslu by Zadna reprodukce nemohla byt ze své
podstaty autenticka“ (ibid.: 400). Ovérena autenticita mtze zahrnovat lokality
nebo artefakty, jejichZ autenticita je potvrzena a schvalena autoritou.

Turistické predstavy v antropologii turismu

Koncept predstav se v antropologii turismu intenzivn€ rozviji od devadesatych
let 20. stoleti.® Turistické predstavy charakterizuji narace, diskurzy a obrazy,
fantazie a myty, interpretativni schémata, ideje a presvédceni, které zprostied-
kovavaji informace, vyznamy a o¢ekavani o urcité destinaci nebo artefaktu
a hostitelské populaci. Ackoliv jsou socialni konstrukei a produktem lidské
mysli, projevuji se jak v materializované podobg, tak ve formé setkani nebo
v socialni interakci. Nelze vS§ak opomenout skutecnost, Ze ,,je to jen repre-
zentace, kterou nelze zaménit s hmotnym objektem, jenz reprezentuje” (Karl
1994: 198). Turistické predstavy nevnikaji zcela spontanné a nezavisle, nybrz
cirkuluji v prostoru a ¢ase a neustale se vraci ke svému ptvodu: ,turismus neni
pri vymySleni narativii nijak inovativni, spiSe hleda nové lokality pro vypravéni
jiz starych pribéha, asi z toho divodu, Ze tyto pribehy je konzument ochotny
koupit*“ (Bruner 2005: 22). Turistické predstavy destinaci i hostiteld nelze
povazovat pouze za vyjednané, komoditizované nebo komer¢ni reprezentace.
Velmi ¢asto jsou nositeli historicky zdédénych a cirkulujicich (koloniélnich)
myti a fantazii, které vtiskuji autenticitu hostiteltim i destinacim (Hennig 2002;
Leite 2005). Predstavy eliminuji nejistotu a rizika cestovani, soucasné je Ize
povazovat za formu kontroly a moci, které turistické zkusenosti strukturuji
a zprehlednuji (Skinner — Theodossopoulos 2011).

3 Pojem mista a komunity jako imaginarni entity nastolil Benedict Anderson (1983, 2008), podle
néhoz je zakladnim rysem imaginarni komunity sdilené predstava vzajemného spriznéni a védomi
kolektivity prislu§nikd naroda, ackoliv nemaji vzajemnou interpersonalni zkuSenost a prostorovou
blizkost. Jedna se o schopnost predstavit a myslet si ur¢ité misto jako domov, nikoliv o oznaceni realné
neexistujiciho domova. V ptipadé antropologie turismu je mozné oznaceni imaginarni komunita pouzit
na sdilené predstavy turistt o destinaci, hostitelské kulture a jejich produktech.

4 Turistické predstavy se podili na reprodukci mytd a posiluji mocenské vztahy a ideologie, které
jsou ,zalozeny na mocenskych vztazich dominance a podiizenosti“ (Morgan — Pritchard 1998: 3).
Turistické predstavy se proménuji vmyty. Naptiklad predstava tropického ostrova je transformovana
v mytus raje nebo predstava velblouda v mytus pousté (Urry 1995). Myty jsou zakotveny v motivaci
turistd, podnécujici jejich sny a fantazie. Neodpovidaji skute¢nému svétu, ale jeho iluzi. Odhaluji jeden
druh pravdy v procesu skryvani jiné pravdy. Turistické myty zlepSuji pristupnost destinace a hostitelské
kultury, nebot prave ,,mytus a fantazie hraji neobvykle velkou roli v socialni konstrukci veskerého
cestovani a turistickych pohleda“ (Rojek 1997: 53).
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Edward M. Bruner ve vztahu k piedstavdm v turismu zddraznil tlohu nara-
tivli (Bruner 1991, 2005). Turisté ocekavaji, prozivaji a prikladaji smysl svym
cestam prostiednictvim narativi, které se formuji na abstraktni (metanarativy
neboli pribéhy pied odjezdem) a osobni trovni (pribehy po navratu). Metanara-
tivy se nevztahuji ke konkrétni destinaci nebo cest€. Figuruji jako konceptualni
schéma a relativné konzistentni obraz, jako jsou ,,afri¢ti domorodci, balijsky
ostrovni raj, Egypt jako zem¢ faraond“ (Bruner 2005: 22), ktery cirkuluje
v masovych médiich, popularni kulture nebo turistickém marketingu. Cirku-
lace turistickych predstav je vyjednavany proces, vedouci k reprodukci ,,stere-
otypnich obraz, zdiskreditovanych dé&jin a romantickych fantazii“ (ibid.: 76).
Metanarativy zahrnuji obecny ramec roli nebo vztahd, jeZ poskytuji strukturu
turistickym zazitkim. ,Turisté za¢inaji kazdou cestu s néjakymi predsudky
o destinaci — pribehy pred odjezdem. Turisté pak pretvari a personalizuji pribéhy
pred odjezdem podle jejich skute¢nych zkusSenosti z cesty” (ibid.: 22). Pfibehy
po navratu se v mysli turistd utvorily na zaklad¢ somatizované zkusSenosti a jeji
prezentace v pribéhu, na fotografii nebo videozaznamu. ,,Pribéhy po navratu
nejsou ukoncené. Nejsou nikdy dokonceny, protoze vypraveée s kazdym vypra-
vénim pozménuje jejich okolnosti, publikum a situaci, poskytuje prilezitost
k tomu, aby vzniklo nové porozuméni a nové vypraveéni“ (ibid.: 27).

Amanda Stronza rozsituje perspektivu hostiteld, ktefi hraji roli v setka-
nich s turisty, protoZe prevraci turisticky pohled a vynakladaji vlastni iniciativu
a kreativitu k vytvareni turistickych predstav. Plivodni vztahova asymetrie mezi
hosty a hostiteli se proménila, nebot ,hostitelé ¢asto vyuzivaji moZnosti rozhod-
nout o tom, jak setkani s turisty probéhne“ (Stronza 2001: 272). Hostitelé pristu-
puji k turismu jako k prostedku pro vlastni reprezentaci, jehoZ prostiednictvim
mohou Uceln€ vytvaret sami sebe, a pritom ovliviiovat zpdsob, jakym jsou vidéni
a vnimani skupinami turistQ. Interakce s hosty jsou pro hostitele prilezitosti
k sebevyjadreni, vyjednavani a konstruovani novych identit. Hostitelé mohou
v interakcich vyuZivat moznosti ,,védomé& manipulovat uréitymi obrazy nebo
vyvolavat u hostli urcité pocity* (ibid.: 273). Hostitelé predstavuji svou kulturu,
hodnoty a normy zptisoby, které jsou pro n€ vyhodné. V interakcich hostitelt
s hosty proto dochazi k nepretrzitému vyjednavani novych vyznama, kdy se
asymetrie v urcitych kontextech mohou prevracet (ibid.).

Noel B. Salazar zddraznil turistické predstavy jako ,,spolecensky prenasené
reprezentacni asamblaze, které interaguji s osobnimi predstavami lidi a slouZi
jako prostredky k vytvareni a formovani svéta“ (Salazar 2012: 864). Své pojeti
predstav ovSem soucasné rozsitil o nartist moci hostitelské komunity (Hall
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1997; Salazar 2012). A¢koliv mnoho sdilenych predstav a obrazi je zdpadniho
plvodu, nardsta aktérstvi a autonomie hostitelt. Prolinaji se zde dvé rizné
logiky — lokalni logika vystavena na predstavach rozdilnosti, ktera rozdéluje,
a kosmopolitni logika zdGraznujici stejnost a podobnost, jeZ zahlazuje existu-
jict odliSnosti a rozdily. V prabéhu turistickych interakci dochazi opakované
k prevraceni roli a k do¢asnému poruseni zabéhlych asymetrii mezi hostiteli
a turisty (Salazar 2012). Turismus se pro hostitelskou komunitu mize stat také
prilezitosti k vlastni reprezentaci a prostredkem ke konstrukci a produkci identit
na individualni a lokalni trovni. Hostitelska komunita, zejména pak privodci,
védomé manipuluji s predstavami a obrazy destinace i sebe sama s cilem poskyt-
nout turistlim sdé€leni a predstavy, které naplni jejich o¢ekavani. Strategicky
zvazuji, jaké predstavy a obrazy turistiim nabidnou, a situa¢né voli predstavy
toho, co by turisté méli nebo chtéli vidét (Salazar 2005). Vétsina lokalnich
privodcti poznava turistické predstavy ze zahrani¢nich dokumenta, privodca,
Casopist a zejména od navstévnikd. V dalsi interakcei se proto snazi pln€ vyhovét
turistickym predstavam. Jedna se o ,,mentalni, individualni a socialni proces,
ktery vytvari realitu, jez jej zaroven vytvari“ (Salazar 2010: 6). Turisté vstupuji
do destinace s mentalni reprezentaci mista a cestovni kancelare organizuji
vylety v souladu s témito cirkulujicimi reprezentacemi idealniho typu. ,,Lokalni
privodci musi zajistit, aby jejich klienti zaZili presné to, co o¢ekavaji, a obdrzeli
obrazy a fantazie, které jim cestovni kancelare nebo agentury ptiivodné prodaly
pfi rezervaci jejich vyletu® (Salazar 2013: 79).

Turistické predstavy jako socialni praxi rozpracoval Arjun Appadurai.
Jeho koncepce predstav je zaloZena na analogii s kolektivnimi reprezentacemi
sociologa Emila Durkheima (Durkheim 1915, 2002), jeZ jsou sdilené vsemi
¢leny spolecnosti. Produkce a tvorba turistickych predstav jiz neni vysadou
vidctl nebo elit, nybrz se jedna o socialni proces. ,,Obraz, smySlené, imagi-
narni — to vSechno jsou pojmy, které nas vedou k né¢emu kritickému a novému
v globalnich procesech: predstavivost jako socialni praxe“ (Appadurai 1996:
31). Turistické predstavy a obrazy zasadil Appadurai do kontur procesu glo-
balizace, v nichZ dochazi k cirkulaci lidi, technologii, kapitalu, obraz a ideji.
Tento globalni kulturni tok charakterizuji jednotlivé prostory, jeZ jsou ,,hluboce
perspektivni konstrukce, které jsou vyrazné ovlivnény historickou, jazykovou
a politickou orientaci rGznych druht aktérd a poskytuji zaklady, prostory
a moznosti ,imaginarnich komunit‘“ (Appadurai 1990: 296). Z hlediska turis-
tickych predstav je zakladni prostor ideji, pro né&jz je specificka produkce obrazd,
které maji za cil vytvaret konkrétni turistickou pfedstavu o realité. Prostor
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ideji zahrnuje vizualni, medialni a tiskové narativy, které predstavuji vyznam
destinace a hostitelské komunity. Turistické obrazy, narativy a reprezentace
ovliviiuji nejenom predstavy a ocekavani turistd, ale jsou i jednou ze strategii,
jak ovliviiovat rozhodovani turisty o tom, zda bude do dané destinace cestovat’
(Appadurai 1996).

Zavérem

Cilem studie bylo analyzovat pojmy autenticita a turistické predstavy jako kli-
¢ové kategorie a vyznamné tematické oblasti antropologie turismu. Zvlastni
pozornost byla zamérena na typologii a vyznam téchto pojmu v Sir§im kontextu
historickych, politickych a ekonomickych zajma a procesd. V neposledni radé
byla autenticit€ a turistickym predstavam vénovana pozornost jako faktortim
ovliviiujicim klicové motivace turistli a kulturnim konstrukcim, které vystupuji
jako vysledek diskurzu, produkt fantazie nebo mytizace. Ve studii jsou analy-
zovany a interpretovany riizné pristupy k autenticité od ranych diskuzi v sedm-
desatych letech 20. stoleti, jeZ ovlivnily chdpani turismu jako proces a formu
hledani zmény, autentickych zazitkd a pravosti v odliSném case a prostoru.
Studie upozoriiuje na zmény pristupll v antropologii turismu na prelomu osm-
desatych a devadesatych let, kdy byla upozadéna ,,piehnana a naivni hodnoceni
(pozitivni i negativni) turismu a jeho sociokulturnich dopada“ (Crick 1994: 3).
V tomto obdobi se zacinaji rozvijet teoretické koncepce usilujici o analyzu
turistickych predstav jako svébytnych kulturnich konstrukci a kognitivniho
produktu lidské mysli. Proto jsou také stale vice nahlizeny z nativni perspektivy
v kontextu domorodych aktivit a ristu autonomie hostiteli. Vyzkumna optika
antropologt se tak stale vice zaméruje na usili hostiteld poskytnout svym
hostim zZadouci turistické predstavy i autenticitu, které jsou v souladu s jejich
ocekavanimi. V soucasnosti proto antropologie turismu stale vice akcentuje
vyzkum mocenskych a asymetrickych vztahi vznikajicich mezi hosty a hostiteli,
turisty a zprostredkovateli kulturnich sluzeb a vzajemné socialni interakce mezi
turisty.

5 Rada lidi si utvari sva turisticka oéekavani aktivné na zakladé reklam, véeobecnych znalosti,
doporuceni blizkych nebo znamych osob, ale existuji i lidé, ktefi pred odjezdem do destinace odmitaji
jakykoliv vliv na autenticitu svych zazitka v destinaci. Usiluji vinimat navS§tivené misto nebo destinaci
naprosto individualné, originalné a bez predchoziho doporuceni, a proto mozna intenzivnéji.
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JAKO SOCIOKULTURNI REGULATIV
VZTAHOVE SITE Il. - DEFINICE
KOMUNIKACNE-BEZPECNOSTNIHO AXIOMU

Miroslav Slowik
Filozoficka fakulta UK Praha

Polite Speech Habitus as a Sociocultural Regulator
of Social Networks Il. - Definition of the Communication
Security Axiom

Abstract: Speech politeness is one of the characteristics of the formula of
human speech behaviour, based on the structural aspects of language, anthro-
pology, sociology and pragmatics, and acts as a speech mechanism acquired
by speakers at a specific time and in a particular politically and ethnically
defined territory. We will attempt to summarize the mentioned findings in
a well-arranged plan, which, although in some aspects allows for a simplified
but internally structured insight into the functioning of speech courtesy as
a cultural artefact, has given preference through the development of the social
construct to certain social values over others.

Keywords: security; politeness; principle; social communication; national
identity

Recova zdvorilost je jednou z charakteristik vzorce lidského Fe¢ového chovani.
To vychazi ze strukturnich aspekti jazykovych, antropologickych, sociolo-
gickych a pragmatickych a funguje jako sociokulturni regulativ a zaroven
jako antischizmogeneticky mechanismus, ziskany mluvéimi v konkrétni dobé
a na konkrétnim politicky i etnicky determinovaném tzemi. V tomto ¢lanku,
navazujicim na text uverejnény v jednom z predchazejicich ¢isel (Slowik 2017),
se budeme nejprve vénovat usouvztazneéni tohoto regulativu ¢i mechanismu
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s dal$im sociokulturnim pojmoslovim. Pokusime se shrnout dosavadni poznatky
v rovinnych schématech, kterd umozni vhled do vniti'ni struktury spolecenského
prostoru, jemuz dominuje jazyk etnika (a také dobovy diskurz), a do fungovani
fecové zdvortilosti jako kulturniho artefaktu, ktery vyvojem spole¢enského kon-
struktu dospél k preferenci urcitych socialnich hodnot pred jinymi. Ve druhé
¢asti vyjdeme z pojmu dialogickd osa, ktery byl formulovan jiZ v osmdesatych
letech 20. stoleti (Zelinkova 1987: 9). Pojem zistal upozadén a jeho definice
nebyla dale rozvijena.!

Teprve s nastupem novych prizmat umoznujicich zkoumani pragmatické
funkce reci na jedné strané a sociologickych aspektli re¢ového chovani a jednani
na stran€¢ druhé lze navazat na tehdej$i definici ukrytou v dnes jiz zapraSenych
studentskych skriptech. Vyuzijeme tohoto velmi elegantné formulovaného
konceptu ze dvou davodu: (1.) velmi prihledné a jednoduse, dalo by se fici
pfimo geometricky, definuje vztah mezi mluvéim a adresatem, a (2.) nepfimo
naznacuje relevantnost takového vztahu nejen pro modulovani ustalenych,
kulturné podminénych prototypickych zptsobi fe¢ového jednani v hranicich
etnolingvistického arealu, ale i pro jejich nasledny antropolingvisticky popis.
Tim se vyjevuje i metodologicky pristup, kterym je mozno fecové chovani mezi-
etnicky porovnavat a tedy i hloubé€ji poznavat. Jednoducha defini¢ni formule
totiZ umoznuje vnimat fecovou zdvorilost pravé prostiednictvim geometrického
schématu, jez odkryva jeji pragmatickou orientaci a odkazuje tak na (etnickou,
narodni, narodnostni) identitu mluv¢iho.

Dovolime si formulovat princip, kterym je reCovd vymeéna v interakci tvari
v tvar rizena. Pokusime se vysvétlit, pro¢ bychom nékteré aspekty recového
kontaktu mohli povaZovat za univerzalni charakteristiku mezilidské komunikace
vlbec. Formulovany princip, jenz spliiuje predpoklady pro to, aby byl povazo-
van za tzv. komunikacni (fec¢ové, jazykové) univerzalium, a z néhoz vyplyva
i podtitul nasi studie, umoznuje odhalit typologie spole¢nosti, jez se lisi svou
hodnotovou orientaci. Hodnoty jsou komunikovany fe¢ovym chovanim a jsou
uloZeny v intersubjektivnim podvédomi celého etnika. Z axiologické orientace
feCového chovani etnik pak 1ze snadnéji vyvozovat etnicky behavioralni recovy
prototyp a predpokladat apriorni konfliktnost v interetnickém potkavani.

1 Ani pres diikladnou reSersni praci se ndm nepodatilo zjistit jméno autorky, ktera elegantni definici
vykonné osy tehdy do studentskych skript Pedagogické fakulty Univerzity Konstantina Filozofa v Nitre
uvedla. Véc je snad jesté zajimava tim, Ze neschopnost vypatrat kiestni jméno Zelinkové K. ptisobi
az kafkovsky — velké resersni prace ¢esk(oslovensk)é lingvistiky jeji definici také uvadéji, nicméné
po kiestnim jménu lingvistky v nich, a ani v databazich védeckych knihoven, neni ani vidu.
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Druhym terminem, ktery zlistal nerozpracovan, je kulturém, ktery se
zakladni typologii kulturémd, které byly pozorovany v zapadnich jazycich,
jejichZ pragmatika je zatim popsana nejpeclivéji.

Zaverem usouvztaznime zdvorilost s filozofii mysli, s logikou trZznich
mechanismu a se sociologickou zménou. V posledku bychom cht€li zd{iraznit
potiebu interkulturniho zkoumani funkéni reci jako doposud opomijené parcely
antropolingvistického védéni.

Rad a ontologické bezpeéi

Zputsoby vystavby vSech textl zajiStujicich normovanou fe¢ovou sménu v kon-
krétnim teritoriu jazykového trhu odkazuji na existenci endogenniho rddu
v pojeti Hayekové: regulativni ¢innost vede k optimalni spolec¢enské organizaci
a vznika na zakladé socialni spontaneity (Hayek 1991). Historick4 odd¢lenost
etnik vedla ke spontannimu vyvoji rizné strukturovanych re¢ové-kodovych kul-
turnich vydobytki s funkcei regulacni ¢innosti prostrednictvim jazykovych znakd.
Vznikla tak fada riznych spontanné se vyvijejicich pragmatickych systéma ¢ili
fe¢ovych habitll. Sména fecovych ritudld mezi riznymi habity probihala tam, kde
se pragmatické systémy dostavaly do vzajemného kontaktu, anebo kde byl jeden
invazivné prekryt druhym. Pragmatické systémy, jez se do vzajemného kontaktu
nedostaly nebo jejichz ohniska byla dokonce oddé€lena pfirodnimi prostory
orientaci, odpovidajicich zhruba civiliza¢nim okruhiim svéta. Spontaneita a jeji
langue-parolove strukturni rezultat byly postupné podepreny dal$imi, tentokrate
exogennimi rddy, vytvorenymi lidskym spolecenstvim zamérné.

Recova zdvotilost spada pod soubor regulativi, jez ustavuji spole¢ensky rad
za Uucelem ,udrzeni obyvatelnosti Zemé, tj. ve vztahu k onticky prvotni a fun-
damentalnéjsi usporadanosti piirozené“ (Smajs 2001: 15). Re¢ové normativni
chovani utvarejici rad svéta je soucasti pojeti Popperovy distribuce spolecen-
skych radi: to, co je feceno ¢i jinak prostiednictvim jazyka ztvarnéno, utvari
tzv. svét tfi, jenz zahrnuje veskeré ideje odliSujici se od fyzického svéta (svét
jedna) a oblasti lidskych prozitkl a zazitkl (svét dve). VSechny svéty ovsem
mezi sebou vzajemné komunikuji (srov. Popper 1997).

7.da se, ze tecova zdvorilost jako antischizmogeneticky prostiredek vychazi
z predpokladli a kontextd spolecenského vyvoje a jeho hybatelem je altruis-
mus. Ten Ize ovSem subsumovat téz evoluc¢ni genetické konkurenci. Geneticka
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konkurence dala vzniknout kooperaci mezi jednotlivci, jejichz spolecnym
z4jmem bylo udrzet skupinu v homogennim tvaru, ¢imz vznikla ve spolecen-
stvi etika a doslo k postupné orientaci na neagresivitu. Jak uvadi Flégr (2015:
259), jsme osvobozeni od vlivu genti a veSkeré kulturni chovani je na nich zcela
nezavislé. Nicméne k antischizmogenetickému mechanismu je také mozno pfi-
hlédnout jako k systému vyvinutému na zakladé genetického vlivu; plisobenim
genetického vyberu se prosadily ty znaky, které jsou pro jednotlivce nevyhodné,
jsou ale vyhodné pro skupinu. Stella a Havlicek (2012) hovofi o autodomestikaci
¢loveéka, jez je orientovana na selekci ve prospéch kooperativniho a neagresiv-
niho chovani, respektive k preméné fyzické (biologicky podminéné) agresivity
v jiny, spole¢ensky tnosny (nicméné stale agresivni) zptsob zajisténi indivi-
dualnich potieb. Re¢ova zdvotilost jako projev altruismu vznika jako kulturni
konstrukce vychazejici z biologické, genetické podstaty a stala se soucasti lidské
biologie (Stella — Havli¢ek 2012: 51) s tendenci eliminovat fyzickou agresivitu
ze sveta spoleCnosti, a to na zakladé ustaveni etnicky rtiznorodych sémiotickych
soustav, systematizujicich se v pragmaticky interakéni habitus. Ten se projevuje
integralnim zptsobem etnického chovani prostfednictvim reci a vznika tak
etnicky recovy kulturém (Pekarovi¢ova 2001). Ze zdvorilosti vychazejici, ¢ili
neagresivni, kooperativni a v posledku socialnéekologické a environmentalné
udrzitelné recové chovani ve spole¢enském prostoru vznika u mluvcich kulturni
paméti — ,tietim ¢tenim vnéjsi skutecnosti etnickym jazykem, [kulturni pamét]
je totiz volngéji prifazena ke strukturam vnéjsiho svéta nez jeho apriorni pamét
geneticka“ (srov. Smajs 1998: 753-773).

U clovéka jako elastického zivocisného druhu se dostaly do popredi ty
geny, které jsou z hlediska individualniho nevyhodné; preferenéné dominuji
geny, které zajistuji trvani socialni skupiny. V socialni skupiné vznika potieba
akcentovat hodnoty, které se predavaji v kulturni paméti. Z hlediska recové
zdvorilosti se jedna o hodnoty socialni, ukazujici na utvareni bezpecného vztahu
mezi mluvéim a adresatem v reCové interakcei.

Strukturni schéma recové zdvorilosti

Socialni hodnoty jsou zdrojem recové zdvorilosti a priori, i jejim projevem
a posteriori; jsou imanentn¢ pritomny ve vSech typech vztahd, jaké muze jed-
notlivec v dané spolecenské konfiguraci utvaret, a jsou rovnéz sociadlnimi znaky,
které jsou pro ucastniky recového kontaktu ze stejného kulturniho prostredi
zavazné jako
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a) pragmatické mantinely, jez omezuji chovani mluvéiho vici adresatovi;

b) pragmatické divody, jeZ jsou vnimany jako noremni pravidla vyvozena
z vnitini logiky jazykového spolecenstvi a jsou takto chapéana uzivateli jako
jedina spravna (nikoli pouze mozna);

¢) pragmatické stimuldtory dalsiho spolecenského vyvoje na sociokulturni
spirale pokroku.

Z hlediska teorie znakd Ize chapat re¢ovou zdvorilost jako urcity typ sémio-
logické soustavy, poné€vadz pro kazdy jednotlivy vztah mezi komunikanty existuje
minimalné jeden zakladovy/centralni/primarni jazykovy prostfedek. Takovych
prostredkd je veliké mnozstvi, pro prehlednost uvedeme nasledujici priklad.

Jednim z jazykovych prostiedk distribuujicich fec¢ové do spolec¢enského
prostoru socialni hodnoty je tykani a vykani. Praveé uzitim transponované slo-
vesné osoby vznika jednoznac¢na informace o tom, jak mluv¢i svého adresata
vnima4 z hlediska jeho socialni pozice. Mluv¢i vychazi ze socidlnich souradnic
adresata, které mu dovoluje odkryt kontext. Tradi¢né se v lingvistice pracuje
s formou T (tykani — neformalni typ osloveni) a s formou V (vykani — formalni
typ osloveni). Situace se ovSem komplikuje, nebot formalnost a neformalnost
je pro etnolingvistické arealy vzdy relativni. Tykani a vykani (a z formalniho
reCového styku vychazejici téZ onkani a onikani) dava najevo v§em tcastnikiim
komunikace, jaka je hodnota adresata. Vykani vychazi z predstavy o zasluho-
vosti adresata; za jeho socialni postaveni je potfeba mu nabidnout v komuni-
kacni udalosti néjaké socialn€ zacilené sdéleni. Adresat takové sdéleni o své
vlastni osobé& normativné ocekava; priibéh komunikace je tedy zavisly na volbé
jazykového prostiedku zdvorilostni povahy. Vykani (onkani i onikani) pak uka-
zuje na socialni vzdalenost, ktera mezi uc¢astniky komunikace vznika a neni
v pribehu interakce porusena. Tento jazykovy prostredek se silnou socialni
hodnotou pouzivaji pouze nékteré jazyky: anglic¢tina odstranila tykani, které
nahradila vykanim. Ztratil se tak rozdil mezi formalnosti a neformalnosti oslo-
veni druhé osoby. Oba typy byly diftzné prekryty druhym ¢lenem protikladu
a vznika osloveni druhé osoby pouze prostrednictvim zajmena you se slovesem
v mnozném ¢isle (you are). Angli¢tina trva na distribuci socialnich hodnot
vychazejicich ze zasluhovosti a podporuje mezi mluv¢imi distantni charakter
recové udalosti. Jedné osobé je tedy nabidnuto, Ze se s ni bude zachazet, jako
kdyby jich bylo vice.

Druhym typem jazyka, ktery jinak prizptisobil oslovovaci systém, je evrop-
ska (peninsularni) $panélstina. Ta v poslednich padesati letech odstranila ze
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svého feCového repertodru onkani ve prospéch tykani. Plvodni socidlni hodnota
adresata byla vyjadrena, jako kdyby se jednalo o osobu tfeti, k niZ se referovalo
prostiednictvim honorifika¢niho zajmena usted vzniklého z plvodniho vuestra
merced, Ces. vase milost). Toto zdvorilostni zajmeno s sebou neslo pozadavek
formulovat sloveso v gramatické treti osobé& a vznikl tak systém onkani, ktery
zname z Cestiny prvni republiky (Sla sem a odnesla ten neporddek) nebo z dnes-
niho zpiisobu onikani v ném¢iné. Spanélstina viak tento systém odmitla jako
socialni prezitek a postupné ho z fecového kontaktu vytésnila. Tykani se tak
rozprostrelo difazné po celém Spanélském prostoru; vliv méla predevsim mlada
generace, ktera se stala jakymsi nositelem skute¢nych demokratickych spole-
¢enskych hodnot po padu Frankova diktatorského rezimu, generace starsich
byla zatizena predsudky a nebyla schopna se dlouho oprostit od reZimem pre-
ferovaného zptsobu vyjadrovani. Byla tim tak splnéna podminka dostate¢ného
kulturniho driftu, kterym byla zabezpecena dostate¢na fluktuace vzorkl. Zména
v fecovém systému jeSté dnes neni zcela dokonéna, stale zlistavaji situace,
kde se onkani ve Span€lstiné vyskytuje; je oviem zpuisobeno tim, Ze onkani je
uplatnovano pamétnickou generaci a nefunguje jiz jako prostiedek vyjadrovani
modelového.?

Zasluhovost, kterou bylo onkani reprezentovano, nahradil pragmaticky
prostor solidarity, ktery pokryva cely kulturni prostor evropské $panélstiny.> Pro
mluvéi evropské SpanélStiny neni podstatna socioekonomicka pozice adresata;
vSichni mluvéi tihnou k nevyjadrovani téchto rozdilti. Tim padem je nepotiebuji
v kontextu vyhodnocovat, ¢imz dochézi v takové spole¢nosti ke zkrdceni hranic
situace. Zastaneme-li u Spanélstiny, je zajimavé, ze na americkém kontinentu se
systém udrzel vice méné v podobé, ktera cti vztahy formalni i vztahy neformalni,
a alespon v jednotném cisle se solidarita a zasluhovost udrzuji. Tento stav je
ovSem dan zcela jinou historickou podminénosti, nebot americky kontinent
hovori §panélskym jazykem jako jazykem koloniza¢nim, a tedy udrzuje ve svém
oslovovacim systému takové prostiedky, které k hierarchii primo referuji.

2 Kulturni pamét jako brzda zde selhala, nebot ve §panélské spole¢nosti doslo k tak vyraznym zmé-
nam zplsobenym prechodem od diktatury k demokratické spole¢nosti, Ze to s sebou prineslo i rychlé
rozvolnéni pavodnich fe¢ovych norem. Pravé nahla moznost zménit zptisob vedeni komunikace, nebot
byl ze spole¢nosti odstranén strach a obava z adresata jako potencialniho nebezpeci, zpisobila obrat
v oslovovani a v kratkém ¢asovém useku zasahla prakticky celou komunitu mluvéich.

3 Situace s vykanim, tykadnim, onkanim a onikanim je v kazdém z indoevropskych jazykt pomérné
slozita, nebot zde dochazelo k riznym modifikacim pivodniho honorifika¢niho systému. Presné tento
zpusob distribuce socidlni hodnoty prostiednictvim z4jmena a s nim spojené gramatické slovesné osoby
abstraktné vymodelovali Brown a Gillman (1960).
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Vykani, onkani a onikani jsou tedy prostredky, které uvadéji na pravou
miru typ vztahu, ktery mluvéi zaujima ke svému partneru v komunikaci; jsou
schopny sdélovat miru distance, miru respektu, miru rozdilného spolec¢enského
postaveni, miru rozdilného socioekonomického rozriznéni tcastnik komuni-
kace a takto jsou feCovou normou pozadovany, aby zajistily bezpecny pribech
komunikaéni udalosti.

Interpretace prostredku recové kvality se socialni hodnotou je sice vzdy
neomezena, nicméné lze tvrdit, Ze jedna-li se o prostfedek pragmaticky cent-
ralni, i jeho pragmaticky vyznam bude tim spise intersubjektivni.* A naopak, pro
kazdy prostredek, jenz se chova jako socialn€ oznacujici, Ize nalézt pravé jedno
socialn¢ oznacované. Pro prehlednost uvadime priklad vypovéedi, kterou dle
funkce, jiz plni v sérii jednotek re¢ového jednani — mluvnich aktli —, povazujeme
za mluvni akt prosby:

Nemohl byste mi, prosim vés, pujcit laskave sto korun? Hned zitra bych vam je
vratil.

V tomto prikladu se hromadi jazykové prostiredky, které z plvodniho
primarné pragmaticky artikulovaného intenzivniho komunikac¢niho zameéru
(Ptjc mi sto korun) vytvareji vypovéd extenzivni. Extenzivita je dana rfecovou
normou ¢eStiny, respektive pragmatickym navykem, ktery intersubjektivné
utvari u mluvcich oc¢ekavanou normu. Pivodni imperativni primarn¢ artiku-
lovana forma se artikuluje pouze v podvédomi mluvciho, ktery vyhodnocuje
kontext tak, aby vypovéd extenzivné obohatil o dalsi socialné signované jazykové
prostredky. VSimnéme si v§ech, kterd mluvni akt utvareji:

1. V prvni rad¢ jde o negaci: pro ¢estinu je typickym projevem zadosti,
proseb, vyzev, piikazi a zakazi® uzivat negaci. Jedna se o velmi zvlastni jev,
ktery se napriklad v zapadnich jazycich viibec neuziva; mluvéi Cestiny totiz
vyjadiuje mluvni akty s obavou, ktera vychazi z lingvistického pesimismu
(Nekvapil — Netstupny 2005). Mluvéi automaticky pocita s tim, Ze jeho prani

4 Hovorime také o tzv. socialni deixi, tedy o zptisobu ukazovani na socialni hodnoty jednotlivych
ucastnikd komunikace. Socidlni deixi se zabyva pragmatika a sociopragmatika.

5 Jedné se o mluvni akty direktivni, které zabezpecuji mluvéimu zisk. Zisk na strané mluv¢iho je pak
ztratou na strané adresata. Jedna se tu ov§em o fe¢ovou vymeénu s nenulovym souctem, protoze doslo
ke splnéni zdmeéru na strané mluvciho a doslo ke splnéni o¢ekavani na stran¢ adresata. Ve své podstate
je spravné pragmaticky vymeérena re¢ova vymena ziskem pro ob¢€ strany, merime-li ji prizmatem
spole¢enskym, nikoliv individualnim.
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nebude vyslySeno, proto formuluje mluvni akt se slovesem v zaporu, jako by
tim chtél dat najevo svij postoj, Ze automaticky pristupuje k situaci tak, Ze bude
adresatem odmitnut. Adresat takovy postoj od mluvciho oc¢ekava.

2. Na druhém misté se objevuje podminovaci zplisob. Zdvorilostni hodnota
podminovaciho zptsobu je podepienim postoje mluvciho v tom, Ze svou prosbu
vnima jako hypotetickou, tzn. nerealnou. Podminovaci zplisob v direktivnich
mluvnich aktech je jednim ze zakladnich predpoklada spravného tecového
chovani ve spolecenstvich, kde je potieba vyrovnavat zisk a ztratu (anglictina,
$pan€lstina, ¢eStina, némcina). V hebrejsting tento zptsob vyjadiovani zadosti
jako noremni neexistuje; hebrejsky mluvici se vyjadiuji primo, jejich vypoveédi
nejsou extenzivni, jsou spiSe intenzivni a pribliZuji se primarni pragmatické
artikulaci.

3. Tretim typem prostfedku je vyjadreni samotné komunikaéni funkce.
Vyraz prosim se tu stava nositelem informace o tom, Ze mluv¢i se svou neprimou
vypovedi ani na nic nepta, ani nic nestavi do hypotetické polohy, nybrz opravdu
0 néco prosi, zdda. Zameérime-li se totiZ na bezkontextovy vyznam extenzivné
vloZené negace a podminovaciho zplisobu, stejné jako otazkové intonace, mohlo
by se zdat, zZe se viibec o Zadnou prosbu nejedna. Odpoveédi na zjistovaci otazku
by bylo pouhé ano ¢i ne. U extenzivni vypovédi zatizené pragmémickymi jazy-
kovymi prostiedky je oviem odpovidajici reakci pravé perlokuce, tedy reakce
adresata na vyzvu.

4. Ctvrtym typem prostiedku je vysunuti gramatického jadra vypovédi
na modalni sloveso (nemohl — moci), které tak prebira ridici funkci ve vypo-
védi. Sloveso ptijcit zGstava ve tvaru infinitivu a neni zatiZeno slovesnou osobou,
jako kdyby mluv¢i chtél adresata od ¢innosti ,,plij¢eni® penéz néjak distancovat.
MIluv¢i totiz podvédomé pocituje, Ze se jedné o akt, ktery ohroZuje adresatovu
tvar a znamena pro né&j ztratu.

5. Dal8im prostiedkem je uZziti prislovce laskavé, jehoz vyznam odkryva, jak
by mél adresat k formulované zadosti mluvcéiho pristupovat. Mluvéi jej primo
vybizi, aby pozadovany akt provedl s laskavosti, tj. popiSe, jaké podminky musi
spliiovat adresat, aby mluvéi jeho penize prijal a aby nedoslo k naruSeni komu-
nikac¢ni udalosti néjakym neocekavanym nebezpecim — pijcovat penize nékomu
,nelaskave® znamena, Ze bude mluvéi vystaven ohrozeni.

6.V neposledni radé je potfeba zminit i fakt, Ze vymeéna je specificky ori-
entovana na oba spoluhrace; ve vypovedi jsou jednoznacéné pojmenovani aktéri
této rfecové vymeny a tim padem i aktéri skute¢né ekonomické smény, ktera
probéhne (mi — prijemce, vdm — darce).
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7. Mluvni akt prosby je navic ordmovan v makroaktu. Prvni vypoveéd pova-
Zujeme za invazivni — naruSuje integritu adresata, jeho tvar je v ohroZeni. Hrozi,
Ze adresat se nebude moci s takto formulovanou prosbou identifikovat, i kdyzZ je
po strance ¢eské recové zdvorilosti extenzivita absolutni (do vypovedi se jiz dalsi
zdvorilostni prostiedky cestiny umistit nedaji). Proto mluvéi ihned nato formuluje
v postpozici jeSté¢ mluvni akt sdéleni, Ze ztrata, kterou mu mluvei zptisobi, bude
adresatovi vyrovnana v nejkrat$im ¢asovém useku. Jedna se tu o podporujici
mluvni akt, ktery zdvorilostné podepird mluvni akt samotné prosby.

Vidéli jsme, jak jsou do recovych vymén zasazovany jazykové prostiedky,
které nesou socialni hodnotu. Prvnim hodnotovym zakladem je vykani, které uka-
zuje na zasluhovost adresata, tj. odkazuje na to, Ze jeho pozice je vici pozici mluv-
¢iho jina; Ze se tyto dvé socialni pozice neslucuji. Navic vychazi vypoveédni akt
prosby jako akt nepfimy, aby mluv¢i zdiraznil, Ze respektuje adresatovu ztratu,
ze si ji je védom a Ze nabizi jeji vyrovnani jednak prostiednictvim volby jazyko-
vych prostredkil a jednak samotnou akci v podobé vraceni penéz nasledujiciho
dne. Volba jazykovych prostiedkd je fe¢ovym socialnim vkladem mluvéiho pro
zajisténi bezpecné komunikacni udalosti a je pragmatickym kalkulem s ucelem
pohnout adresatovym postojem ve shodé s komunikaé¢nim zamérem mluvciho.
VSechny jazykové prostiedky ukazuji uréitou hodnotu u¢astnikd komunikace.

Formulovani zadosti v podob¢ primarni pragmatické artikulace, tedy
vypoveédi Pij¢ mi stovku, je také mozné, ovSem mluv¢i ji bude v ¢eStiné for-
mulovat pouze tehdy, pokud si bude jist, Ze to pro adresata neznamena ztratu,
Ze jsou vztahy mezi mluvéim a adresatem zaloZeny na emocni roviné, zZe se
jejich socialni pozice shoduji. Tim vznika u mluvéich vztah solidarity. V jinych
ptripadech je pak solidarita upozadéna a je nahrazena zasluhovosti. Zasluhovost
jako typ vztahu mezi mluvéim a adresatem vychazi z rezervovanosti, o které
bude fe¢ pozdéji.

Jinymi slovy, vztahy mezi fe¢ové komunikujicimi slozkami jsou prehledné
pro vSechny uZivatele daného etnického spolecenstvi a jejich intersubjektivni
platnost vychazi z diference, které mezi sebou jednotlivé znaky nabyvaji v celko-
vém zdvorilostnim paradigmatu praveé svou socialné sémantickou protistojnosti.

Rec¢ovou zdvorilost je nutno zasadit do funkéniho komunikaéniho modelu
a znovu ukdazat ve schematizované podob¢ kauzalni a konsekvenéni vztahy mezi
jednotlivymi segmenty etnické spole¢nosti, jeji kultury a jazyka; totiz pravé tyto
tfi elementy u mluvéiho utvareji jednak jeho individualni psycholingvistickou
vybavu, ale téz jeho vybavu etnicky interindividualni. Psycholingvisticka vybava
interindividualni zprostfedkovava u vsech mluv¢ich etnika jedineény, specificky
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orientovany soubor predstav o svété nazyvany antropologickym terminem
ndrodni identita a utvareji u nich jedine¢ny obraz svéta.

Upozornujeme, Ze ustanoveny model sice umoznuje vhled do fungovani
obecné platného strukturniho mechanismu, nicméné je vystavén pouze
na aspektech, které byly popsany jako aspekty pritomné v fe¢ovém chovani
a jednani v zapadnim civilizacnim okruhu; je tedy potieba pripustit, Ze v civili-
zacnich kulturnich okruzich mimo euroamericky prostor existuji i dalsi aspekty,
které do tohoto schématu zapracovany nejsou.

CIVILIZACNI OKRUH

ETNIKUM

JAZYK KULTURA CAS PROSTOR

TYPY VZTAHU MEZI
JEDNOTLIVCI
ZISK J'_'L ZTRATA

INTERINDIVIDUALNI

NAPET{
ROLE STATUS

i

PODOBA SPOLECENSKEHO DISKURZU

PRAGMALEKT
&
FUNKCNI ROZPET( / U RECOVY REGISTR
Ontologicka stabilita Ontologické bezpeci
KVALITA STRUKTURY

SPOLECENSKEHO KONSTRUKTU

1. Schéma kulturné podminéného zdvorilostniho komunikaéniho modelu
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Ohniskem schématu (1) je segment re¢ové zdvorilosti, ktery obsahuje
materialovou vybavu languovou a lexikalni zahrnutou do rfecového registru.
Tato materialova vybava je sama o sob¢€ v registru pragmaticky nepriznakova
a ma svou vlastni vnitini strukturu. Je uréena funkcemi ¢i acely, které mohou
heterogenni jazykové prostiedky nabyvat co do informace o kvalité vztahu mezi
komunikujicimi slozkami. Az tato funkénost, ktera vychazi z etnicky jinak ori-
entovanych a dynamizovanych funk¢nich rozpéti, indexuje jazykové prostredky
jako pragmaticky priznakové, a tim padem je Ize vybérem dle této specifické
funk¢nosti vy€lenit v samostatny registr obsahujici uzavieny soubor vzajemné
funkéné propojenych jazykovych prostiedka.

Jako priklad uvedeme pozdravy, jako jedine¢né idiosynkratické recové
prostiedky navozujici kontakt mezi mluv¢éim a poslucha¢em. Pozdravy totiz
s sebou prinaseji informaci o vztahu mezi u€astniky komunikace. Pozdrav
dobry den je v ¢estiné pozdravem formalnim, odtazitym, ktery ustavuje mezi
mluv¢éim a posluchacem socidlni vzdalenost, na rozdil od pozdravu ahoj, ktery
ukazuje, ze vztah mezi mluvéim a adresatem je emocni, zaloZeny na urcité bliz-
kosti jejich socialnich pozic, anebo Ze rozdilnost jejich socialnich pozic ztraci
na relevantnosti. Pozdrav dobry den ovSem ziskava svou zdvorilostni hodnotu
az v okamziku jeho vysloveni, tzn. v ur¢itém socialné signovaném kontextu.
Jinak ve slovniku se jedna o lexikalni vybavu ni¢im nespecifickou.

Také segment funkéniho rozpéti, stejn€ jako prislusny registr, maji svou
vnitin€ organizovanou stavbu, ktera utvari u mluvéich konkrétniho jazykového
etnika pragmaticky navyk (dle naseho nazoru velmi obtizné odstranitelny ci
pozménitelny), jehoz funkci je zabezpecovat trvani spolecenského konstruktu
daného etnika jemu vlastnim vnitfnim pofadkem regulujicim chovani mluvcich
v celém entolingvistickém arealu. Toto trvani etnika je podporovano ontolo-
gickym bezpecim, které mluv¢i podvédomé vyhledavaji u druhych a které
pro druhé vytvareji tim, Ze se budou fecové chovat tak, aby splnili o¢ekavani
na stran€ své i na strané t€ch druhych. V této souvislosti Ize hovorit o adresatu
jako skute¢ném partneru komunikace. Za vnitini poradek, ktery reguluje trvani
etnika, lze povaZovat zplsob, jakym mluvéi vstupuji do komunikaéni udalosti
jako jednotky, mezi nimiz vznika napéti. MiZe se jednat o prepéti, které je
nuti se noremné od sebe oddalovat, anebo 1épe feceno, neptibliZovat se jeden
k druhému. Hovorime o kulture vzajemného vzdalovani, kam patii napft. cestina,
némcina a anglictina. Mluv¢i si udrzuji odstup. Jinym zptsobem funguji spole¢-
nosti vzajemného pribliZovani, kam spada predevsim evropska Spanélstina ¢i
hebrejstina, kterd maze socialni rozdily mezi mluvéimi tim, Ze je vSechny uzavira

33



STATI

do bubliny solidarity, ktera se projevuje mnohem mensi nepfimosti ve vyjadro-
vani. Socialni hodnotou v kulturach vzajemného vzdalovani je respekt k socialni
pozici adresata (Ces. Mohl bych si od tebe vzit jednu cigaretu?); v kulturach
vzajemného priblizovani je socialni hodnotou sdileni, afiliace, vciténi se, empatie
(Span. Me tomo un cigarillo tuyo = Ces. *Beru si od tebe jednu cigaretu).

Recdova zdvorilost jako Fe¢ovy habitus, ktery se uplatiiuje v ramci jazyko-
vého trhu, je jakymsi abstraktnim sménnym artiklem, diky némuz mluvéi zabez-
pecuji své potreby, a tim padem uspokojuji své pozadavky rizného druhu. Pro
uspokojeni potieb, a tedy k satisfakci mluvciho (ale i adresata), mtze dochazet
riznymi zpisoby fec¢ového chovani, tzn. i témi, jeZ jsou povazovany za substan-
dardni ¢i nenoremni (7y jedna blbd krdvo, neser a okamzité mi podej cigdra).

Vsechny takové fecové habity jsou zpristupnény pragmalektem, ktery
funguje jako jakysi pragmaticky parser/dekodér, jenz vyhodnocuje situacni
kontexty a jenz nésledné na zakladé jejich charakteristik uréuje, zdali je potieba
se v té ¢i oné situaci chovat zdvorile, ¢i nezdvorile. Tuto diskriminaci ve zptiso-
bech chovani mluvéi pocituje, pokud tape, zda je potreba se chovat v souladu
s normou, anebo si mluv¢i mizZe dovolit normu zameérné porusit. Hovorime
o tzv. pragmatické aktualizaci. Musi k tomu byt nastaveny vhodné podminky
(napt. pro vtipkovani). K aktualizaci maze dojit i v tom pripadg, je-1i mluvéi pod
tlakem — v tomto pridé hovorime o tzv. emergentni fecové situaci (Zachrarite mé
/ Podejte mi ruku / Pomozte mi x *Mohl byste mé, prosim, zachrdnit? /* Nepo-
ddte mi ruku? / * Nemiizeme mi pomoci?). Rozkazovaci zplisob se zde pouziva
jako prostredek emergence, mluvciho zisk se stava prioritou a prostrednictvim
takové recové smeny Uto¢i mluveéi primo na adresativ altruismus, ktery ma vést
k zachrané druhého jako primarni podmince trvani spole¢nosti. Pragmalekt je
na jedné stran¢ podminén celkovou podobou spolec¢enského diskurzu, ktery je
v dané dobé¢, v daném civiliza¢nim okruhu a v daném politickém usporadani
povazovan za modni. Diskurz pak urcuje i dalsi, nefecové a do jisté miry i zna-
kové chovani mluv¢ich (oblékani, védni paradigmata atd.). Metaforicky bychom
mohli nazvat pragmalekt jako operacni systém, ktery tfidi data vyhradné dle
jemu vlastnich pravidel. K moédnosti jazykového prostiedku se miizeme opét
vratit do prvni ¢eskoslovenské republiky, kdy byl rozvinut honorifika¢ni systém
zajmenného oslovovani (tykani — vykani — onkani — onikani), které si kazdé
rezervovalo prostor pro urcity typ socialni relace.

Tykani bylo projevem vztahu emocni blizkosti — otec i matka si navzdjem
tykali; prostiednictvim tykani se obraceli na své rodice. Onikani bylo projevem
vztahu emoc¢ni blizkosti zatiZené respektem vici autorité€ rodice — déti svym
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vy

rodictim onikaly (JiZ se tésime, az tatinek prijdou domii). Onkani bylo projevem
socialni asymetrie: sluZzebna se obracela na pani domu prostrednictvim piimého
osloveni treti osobu s explicitné vyjadienym referentem (Bude si pani tovdrni-
kovd dnes jesté néco prdt?); pani domu se obraci na sluzebnou rovnéz onkanim,
vétSinou doprovazenym krestnim jménem (Anka, posbirala vsechno Satstvo
a odnesla je do cistirny). Do onkaciho a onikaciho systému vSak postupné zacalo
pronikat vykani, které jej narusilo, ¢imzZ se pripravila cesta redukci ptivodni
honorifikaéni tieti osoby ve prospéch honorifika¢niho vy, které zdlraznuje svou
sémantikou osobu v jeji pluralitni podobé€. Pluralitni podoba adresata je vlastné
vyusténim onkani a onikani, nebot po setifeni ekonomickych rozdilt za druhé
sve€tové valky a po ni doSlo k rozruSeni hierarchickych rozdilii tfidnich a adresat
byl vniman jako osoba (prvni slozka) v urcité spolec¢enské roli (druha slozka).

Na strané druhé je pragmalekt fizen také individualnimi potfebami mluv-
¢iho, které vstupuji jako proménné ovliviujici volbu jazykovych prostiedku
— patii sem predevsim zisk a ztrata, které mize mluvéi ve svém tazeni za uspo-
kojenim svych potieb zplsobit, a také jeho status a role stojici vici statusu a roli
dalSich komunikantt, ¢imz se dynamizuje vzdalenost mezi mluvéimi. S tim je
spojena i potieba podporovat spole¢enskou tvar adresata, anebo tvar svou.
V kazdém pripadé¢ vznikd mezi komunikujicimi urcité napéti, které je potieba
vyrovnavat strategickymi jazykovymi sménami.

Pruzna stabilita

Nami predstavené schéma vztahu mezi jazykem a kulturou na jedné strané a spo-
le¢nosti, ktera je ovliviiovana takovym samoregulujicim se bezpe¢nostnim reCovym
mechanismem, na strané druhé ma4 jesté jednu podstatnou charakteristiku. Re¢ova
zdvorilost je nedilnou soucasti vyvoje spole¢enského a re¢ové jednani mluvéich
vychazi z podvédomé znamosti, Citelnosti ¢i pristupnosti spolecenské struktury,
ve které Clovek Zije a ktera se prekryva s pocitem domova v Sir§im smyslu slova.
Svym re¢ovym chovanim mluvéi tuto strukturu zpétné potvrzuji a zabezpecuji
tak jeji trvani. Jedna se tedy o zavislost cyklickou. Kromé toho, dynamika spole-
¢enského vyvoje vede ke zménam, které podminuji také zmény v pragmatickém
zdvorilostnim navyku, a zavislost je v tomto pripadé dopredna (viz schéma 2).

Slozenim obou zavislosti dochazi k pohybu na spirale, kterad odpovida
antropologické spirale kulturniho vyvoje spole¢nosti. Vyvojova Sroubovice je
tedy vzorcem, dle kterého funguji spole¢nosti v uzsim smyslu slova i kulturni
konfigurace ¢i kulturni okruhy v pojeti civiliza¢nim.
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ZménaV.
Obdobi nestability
kulturniho
konstruktu Zména IV.

Zména lIl.

Zména Il

Obdobi stability

- kulturniho
konstruktu

Zména l.

2. Typologie zavislosti zmén recového paradigmatu na kulturni zméné

Ma-li byt spole¢nost zachovana v trvani a ma-li zaroven zistat neohroZena
priliSnym poctem zmén, musi byt tyto zmeny spolecnosti vstiebany tak, aby byla
stale zachovana pragmatickd homogennost, tzn. prijatelnost pragmatického
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navyku napii¢ vSéemi mluv¢imi.® Jinymi slovy, kazdy jeden mluvéi z etnolin-
gvistického aredlu musi byt schopen akceptovat rozdilné pragmatické navyky
feCového typu transgeneracneé; totiz mluvci mladsi generace se budou ve svém
pragmatickém navyku odliSovat od mluvcich starsi generace tak, jak pfijimali
vyvojové zmeny a jak je nasledné uplatnili ve svém pohledu na svét.

Jediné takto udrzuje spole¢nost ve svych hranicich na konkrétnim ¢asovém
useku svou ontologickou bezpec¢nost. Dynamika zmén tedy dodava spolecen-
skému konstruktu na pruznosti. Pruznost je ovSem mozna jen do té miry,
pokud je udrzitelna. Udrzitelnost je dana pouze takovym globalnim souctem
zmén, ktery nevede k roztristéni spole¢enského diskurzu. Funkénost pruznosti
systému je tedy podminé€na jeho stabilitou, coZ odpovida lingvistickému pojmu
pruznd stabilita (Mathesius 1932).

Stane-li se spolecensky diskurz dvoukolejnym, spole¢nost nebyla schopna
takovy pocet zmén (popft. tak vyraznou kvalitativni zménu) prijmout a dojde
ke schizmogenezi (Bateson 1936), jez miize vyustit az k roztfisténi etnika na dvé
protistojné slozky, z nichZ kazda se bude jevit vici druhé jako kontrakultura, coz
muze vést (a v minulosti zcela jisteé vedlo) ke geopolitickému boji eskalujicimu
v obcanskou valku. Betasonova teorie schizmogeneze vychazi z predpokladu,
ze nekteré ritualové chovani (zdvorilost v feci je ritualovd) mulize zabranovat
schizmogenetickému chovani, tj. eskalaci konfliktu mezi dvéma protistojnymi
skupinami. Schizmogeneze muze byt komplementarni (vétSinou mezi spolecen-
skymi tfidami), anebo symetricka, kdy jsou skupiny na stejné trovni, ale snazi
se souperit tak, Ze se vzajemné predhanéji. Oba typy schizmogenezi vyvolavaji

6 Pragmalekt jako strukturu vnasejici do etnika socidlni hodnoty je mozno vnimat jako Zebricek
hodnot etnické spole¢nosti komunikujici jedine¢nym etnickym jazykem. Zebii¢ek hodnot je podminén
nabozZenskou orientaci a tradi¢nimi kulturnimi vlivy, z nichz struktura vzajemnych vztaht vychazi.
V nékterych spole¢nostech dochézi k miSeni rtiznych navykd, které se dostavaji do kontaktu, jsou
Sifeny kulturnim driftem a difuzi a mohou zpusobit rozpad koherentni spole¢nosti. Jednim z prostiedkii
zajistujicich spolecenskou soudrznost je jazyk. V pripadé mnohoetnické spole¢nosti nikoliv jazyk
etnicky, nybrz jazyk tredni. Uredni jazyk nastavuje stejna pravidla pro véechny, nastavuje u vétsiny
mluv¢ich hodnotovy systém uméle. Tim padem se mezi etniky v jednom statnim spolecenstvi s jedinym
ufednim jazykem stiraji rozdily a je tak u nich eliminovan dojem cizosti. V prostoru byvalé Jugoslavie
byla afednim jazykem (ale nejen jim) udrzovéana uréita spole¢enska hodnota mluvéiho. Uredni srbo-
chorvatstina zakryvala rozdilnosti ve vnimani svéta; takova divergence v obrazu svéta se ukéazala az
poté, co doslo k padu centralni vlady a tredni jazyk prestal plnit svou celospolecenskou funkci. Doslo
k odhaleni etnickych skupin, které se jiz vyjadiovaly svym vlastnim etnickym jazykem, ktery vychézel
z jiného hodnotového systému. Rizné hodnotové systémy odkryvaly rozdilnosti v obrazu svéta a jeho
vykladu, coz vedlo k roz§tépeni spole¢nosti, k dehumanizaci n¢kterych etnik a k nasledné genocidé.
Jinak feceno, homogenitu spole¢nosti udavéa diskurz vychazejici z hodnotové orientace jazyka. Jediné
udrzitelny diskurz je bezpe¢im pro etnikum.
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reakci, kterd prohlubuje rozpory a zvyraziuje rozdilnosti mezi obéma skupi-
nami. Schizmogeneze je pro spole¢nost jevem patologickym.

Tim se op€t dostavame k tomu, Ze recova zdvorilost jako staticka slozka
vyvoje spole¢nosti je jeji nedilnou soucasti a funguje jako antischizmogene-
ticky mechanismus, ktery zabranuje divergenci ve vnimani svéta, a to pomoci
regulované komunikace, jez je realizovana prostiednictvim vybéru omezeného
poctu jazykovych prostiedka.

Vykonna osa dialogického textu

Rec¢ovy zdvorilostni mechanismus zajistuje bezpeéi tim zptisobem, Ze elimi-
nuje anebo neutralizuje komunikaéni riziko, které by mohlo vést k netispésné
komunikaci. Nedspé$na komunikace je takova, ktera nenabizi splnéni zaméru
na stran¢€ mluv¢iho a neshoduje se s o¢ekavanim adresata. Mluvci a adresat tedy
predstavuji vykonnou osu textu (srov. Zelinkova 1987: 9), mezi jejimiz extrapoly
se veskeré rec¢ové kontakty uskutecnuji. Budou tedy existovat spole¢nosti, které
se odliSuji tim, jakym zpisobem urcuji jednak misto pro jednotlivé komunikanty
a jednak prostor mezi nimi.

Vyjdeme-li z predpokladu, Ze veskeré fecové jednani fizené pragmalektem
je vysledkem racionalizace Fecového kontaktu, pak prostor vymezeny mluvéimu
a adresatovi bude determinovan tiemi dichotomiemi:

1) ziskvs. ztrata;
2) socialni blizkost vs. socialni vzdalenost;
3) podpora pozitivni nebo negativni tvare.

Jedna se o dichotomie, které vychazeji z antropologického Stépeni svéta
na slozky egoistickou a altruistickou, tzn. na vnimani skupin My versus Oni,
respektive Ja versus Ty. Tyto tfi dichotomie preferuje kazda spole¢nost jinou
mérou a vyjadiuje je jinym souborem jazykovych prostiedkl. Kazdou spole¢nost
svéta tedy mizeme z hlediska fecové zdvorilosti umistit do prostorové sité, kde
se vSechny tfi sledované kvality protnou v té ¢i oné konkrétni mire. Typ FeCové
zdvorilosti tedy bude jedine¢nou matici vzniklou kombinaci tfi proménnych
(viz schéma 3).
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3. Typologie zdvofrilostniho Fe¢ového mechanismu

V pocatku kartézské soustavy stoji prototypicky mluvci se souradnicemi
[0;0;0], ktery vyhodnocuje z kontextu, jakou pozici vii¢i nému zaujima etnicky
prototypicky adresat, ktery se nachazi nékde v prostoru vymezeném osami.
Dle toho, jaky typ re¢ového chovani ta ktera spole¢nost uprednostriuje, bude
se jeji prototypicky adresat nachazet na konkrétnim misté v prostoru sourad-
nicové sité. Pro priklad uvedeme tfi typy spole¢nosti, které rliznym zplsobem
dynamizuji tfi sledované slozky. Prvni takovou spole¢nosti miize byt spolecnost
egocentricka (schéma 4), v niz fe¢ové chovani kulturné-historickym vyvojem
dospélo do situace,

1) kde je zisk na strané adresata primarnim pragmatickym cinitelem pro
vedeni konverzace,

2) kde je socialni vzdalenost mezi komunikanty prakticky nulova a
3) kde neni potfeba podporovat pozitivni tvar adresata.
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4. Egocentricky model zdvorilostniho mechanismu

Pro takovou spole¢nost je socialni blizkost tmelicim mechanismem, nebot
ten je primarni protivahou veskeré konfliktnosti, ktera mtze vznikat z popudu
plsobeni ztraty na strané adresata a nedostate¢nou podporou jeho tvare. Napf.
geopolitické a geonabozenské okoli izraelského statu a zidovské obyvatelstvo
rozptylené v diaspore (tj. v kontextech jinych kultur/kontrakultur) pocituje
silnou tendenci vystupovat jako komunita, i kdyZ je jeji obyvatelstvo fragmen-
tovano na bezpocet nazorovych proudd, které mezi sebou soupeii.’

Takto definovany fecovy habitus ukazuje na spolecnost egocentrickou,
kde je mluv¢i zaméren predevsim na své ego, jez chce svym fe¢ovym chovanim
uspokojit predevs§im své potieby.

7 Urcité skupiny obyvatel izraelského statu primo nesouhlasi s jeho existenci, i kdyZ jsou timto
statem uznani jako jeho organicka soucast, ktera je vyznamnym kulturotvornym prvkem judaisticky
orientované spole¢nosti vyznavajici nabozensky ritus, a to i v segmentech spole¢nosti povazovanych
za sekularni (napf. rodinné pravo je dominovano nabozenskymi zvyklostmi). Existuje nemalo téch,
ktefi tvrdi, Ze se izraelska spole¢nost udrzuje ve své soudrzné podobé pouze tim, Ze vSem je spolecny
jeden nepritel, tedy vSe to, co lze povazovat za antisemitské. Situace je komplikovana a rozbor spo-
le¢enskych vztaht, spolecenského konstruktu vychazejiciho z jazyka izraelské spole¢nosti by vydal
na samostatnou antropolingvistickou studii.
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5. Altruisticky model zdvorilostniho mechanismu

Opacnym pdlem egocentrického zdvorilostniho mechanismu je mecha-
nismus altruisticky (schéma 5). V takovém spolecenském usporadani se budou
souradnice adresata nachazet na opacném polu souradnicového prostoru; sou-
fadnice adresata budou nabyvat zna¢nych, mohli bychom fici az maximalnich

hodnot, napriklad [3;3;3]. Predpokladané fecové chovani v takovém spolecen-
ském konstruktu bude preferovat

1) vyrovnavaci strategie v pripadé, ze mluvci bude generovat zisk, jenz bude
znamenat ztratu na strané adresata; tyto vyrovnavaci strategie budou
preferen¢né realizovany pomoci prostiedkl, jez vykazuji nejvyssi miru
neprimosti ve vyjadfovani zdméru mluvéiho;

2) strategie navozujici socialni vzdalenost a vyjadiujici k druhému respekt
a uctu; tato sice mize plynout z fyzické blizkosti, nicméné pragmaticky
aspekt celkové vypovédi v mluvnim aktu slozeném z jednotlivych prag-
mémi bude tuto fyzickou blizkost manipulovat v socidlni vzdalenost;
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3) strategie umoznujici podporovat tvar adresata, tj. mluvci se bude snazit
upfednostiiovat takové mluvni akty, které budou pozitivné vyhodnocovat
entitu adresata, a tim padem bude mluvéi svou vlastni tvar upozadovat.

K takovym spolec¢enskym usporadanim, kde se projevuji tyto tfi prag-
maticky-fecové kvality, patii napriklad japonstina a jazyky asijské oblasti. Ty
vykazuji velmi slozité honorifikacni systémy.

Mohli bychom velmi zjednodus$ené rici, Ze existuji rizné civilizacni okruhy
svéta, které odpovidaji zhruba okruhdim lingvistickych areald, a Ze tyto lingvis-
tické arealy / civilizacni okruhy svéta budou ve svém recovém chovani vykazovat
urcité parametrické charakteristiky, jez by se daly zapsat konkrétnimi sourad-
nicovymi maticemi, napriklad

Etnolingvisticka spole¢nost A [2;2;1]
Etnolingvisticka spole¢nost B [2;3;1]
Etnolingvistick4 spole¢nost C [3;2;1]
Etnolingvisticka spole¢nost D [1;2;3] atd.

Riznost zdvorilych recovych habitl ukazuje, jaké vzajemné napeti muaze ve spolec-
nostech vznikat mezi mluvéimi a miize pak prertstat v konfliktnost, a také to, jak je
takova konfliktnost vyvazovana. To znamena, Ze je potreba téZ popsat, jak se tyto
habity uplatnuji na jazykovém trhu a jak funguji jako sménné jednotky za statky
¢i prozitky, jichZ mize mluvéi jejich prostrednictvim nabyvat pro svou potrebu.

Odkryti podoby vnitini struktury pragmatického re¢ového navyku miize
velmi zjednoduSovat pronikani do mechanismu premysleni o svét€ u mluvéich
z daného etnolingvistického arealu a mize byt i zna¢nou strategickou vyhodou
pro toho mluv¢iho, jenZ z raznych divodi potrebuje v jinokulturni spole¢nosti
zabezpecit své potreby.

Troufame si tvrdit, Ze pak Ize v multikulturni spole¢nosti vést mezi soutézi-
cimi etniky nikoli dvoukolejny dialog, nybrz konstruktivni debatu o rozdilnych
predstavach o sveté, jez miiZe byt povazovana za relativné komunikaéné aspés-
nou. Uspé§nost ovsem spociva vzdy v tom, jsou-li oba komunikanti pfipraveni
dialog tuspé&sné zakondit; tspeSnost dialogu totiz s sebou prinasi kompromis
mezi zamérem mluvciho a zdmérem adresata, a to je zaleZitost, jiz lingvistika
ani antropologie neni schopna vyfresit.

Pro lingvistické aredly v Sir§Sim smyslu slova Ize ustanovit typ pragmatic-
kého navyku nékde v rozmezi od egocentrického az po altruisticky. Tim také
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vznikd pomyslna vzdalenost mezi mluvéim a adresatem vychazejici ze sourad-
nicové sité, na niz se jako na vykonné ose viech mluvenych textd tvari v tvar
objevuji centralni a periferni funkce, které fecova zdvorilost nabizi.

Z hlediska rtznych etnik lze konstatovat, Ze pragmatické navyky v podobé
feCové zdvorilosti se u nich budou nalézat nékde mezi altruistickym modelem
a modelem egocentrickym. Vykonna funkce textu se bude u rtiznych areal lisit
tim, jak se na ni budou podilet rizné dynamizované potreby mluvciho a potfeby
adresata, které se budou posouvat mezi poly pragmatickych maxim.?

Dalsi typologie spole¢nosti je zaloZena na diferenciacich jednotlivych
segmentd v kartézské soustave. Uvedli jsme protiklady zdvorilostniho mecha-
nismu egocentrického a altruistického, existuji vSak i dalsi protipdly, jak uvadi
schematické znazornéni (schéma 6).

spole¢nost
distantni - proximitni

spole¢nost
chamtiva — skromna

spolecnost
pratelska - nepratelska

6. Dalsi prototypy spolecnosti dle zdvorilostniho mechanismu

8 Zatim zde pracujeme s pojmem maxima, v nasledujicich odstavcich je pak uvedeno, pro¢ se nejedna
o vhodné zvoleny termin.
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Komunika¢né-bezpecnostni axiom

Vykonna osa dialogického textu vytyCuje prostor mezi mluvéim a adresatem.
Tento prostor je dan vzdalenosti v kartézské soustavé souradnic. Nejkratsi,
a tim padem nejméné komplikovana je osa mezi mluvéim se souradnicemi
M [0;0;0] a adresatem A [0;0;1], popripade A'[0;1;0] ¢i A”'[1;0;0]. Tito prototy-
picti adresati jsou prototypickymi mluv¢imi vnimani jako ohniska, vii¢i nimz
je potieba zaujimat pouze jedno primarni hledisko, jez se kryje s jednou ze tii
soufadnicovych os. Nejdelsi a nejkomplikovanéjsi vykonnou osou dialogického
textu je pak spojnice mezi mluvéim M [0;0;0] a adresatem A [3;3;3]. Kartézska
vzdalenost mezi M a A rdiznou mérou dynamizuje proménné, které se na vetsi
vzdalenosti projevuji vys$si komplexnosti konverzacni hry.

V konverzac¢ni hie dochézi k vzajemné konkurenci pravidel ¢i maxim, které
je mluvéi nucen ctit, je-li jeho re¢ové chovani racionalni. Racionalita je jedinym
pricinnym zakladem existence re¢ové zdvorilosti jako Fecového mechanismu,
nebot vznikla jako spole¢ensky podminéna fecova nutnost s icelem zabezpedit
mluvéimu statky a prozitky kulturni spole¢nosti nabizené, a to komunika¢nim
principem nevyvolavajicim sankce. Jako racionalni chovani se definuje pouze
takové, které prinas$i mluvéimu splnéni jeho zdméru, jenz je spjat s biologicko-
-socialnimi potfebami v ramci spolecenstvi.

Veskeré recové chovani mluvéiho lze zastresit pravidly, kterd jiz byla
vyréena jako pragmatické principy kooperace a zdvorilosti. Griceova koope-
race (Grice 1975) a Leechtv princip kurtoazni komunikace (Leech 1983) sice
uvadeéji maximy, které se v mluvnich aktech dialogickych snazi nalézt abstraktni
princip recové vymény, nicméné nepokryvaji cely komunikaéni prostor. Ten
je soucasti ,,urcité socialni skute¢nosti, souborem [v8ech] socialnich procest,
které v dané spole¢nosti probihaji“ (Kotensky a kol. 1987: 19). Pocitujeme tedy
potfebu doposud nastavené pragmatické zakony upravit a obohatit o dalsi pravi-
dla, kter4 se nekonfliktniho priibéhu komunikace dotykaji a ktera navic operuji
s antropologickou perspektivou re¢ového kontaktu.

Myslime si, Ze takto uceleny soubor pravidel teprve pokryva vSechny pro-
ménné na vykonné ose dialogického textu. Pravidla konstituuji tuto osu jako
jeji segmenty, které (1.) funguji jako pragmatické Cinitele textu a (2.) jako filtry,
pies néz je cely komunikacni zdmér mluvciho prefiltrovan jesté pred vyicenim
samotného mluvniho aktu.

Filtrace pres vykonnou osu nasledné dodava mluvnimu aktu
1) prostiednictvim spolehlivé pragmaticky funkénich jazykovych vehikuld
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2) konven¢né kédovanou a dekddovatelnou podobu zdméru

3) odpovidajici ilokuéni sile vypovédi,

4) ato tak, Ze je maximalné favorizovan komunikacni dspéch a minimalizovan
neuspéch,

5) vedouci k satisfakci obou komunikantt

6) vkomunikacni udalosti zaobalené do ontologicky-komunika¢niho bezpedi.

Funké¢nost systému bude zajisténa pouze pod podminkou, Ze mluvci a adre-
sat budou sdilet predpokladovou bazi a Ze jak mentalni vybavenost mluvéich, tak
jejich psycholingvistické schopnosti budou odpovidat populacnimu standardu.

Nami ustanoveny zdvorilostni mechanismus odvijejici se na vykonné ose
mluveného dialogického textu, vychazejici z abstraktni vzdalenosti mluvciho
a adresata v kartézské soustavé souradnic, pojmenujeme jako bezpecnostni
komunikacni princip (Principium Securitatis Coniuncionis).

Pro popis tohoto principu a pro orientaci v jeho definici a vnitini struktufe
opoustime tradi¢ni terminologické pojeti maxim, jak jsme je chapali doposud,
a nahrazujeme je terminologickou jednotkou pravidlo. Pojem maxima rezervu-
jeme pouze pro tu zasadu, jez vychazi z tak zvaného komunikacné-bezpecnost-
ntho axiomu, o némz se domnivame, Ze pro néj neni potieba hledat formalni
dtkaz. Tento axiom nabyva podoby maximy bezpe¢nosti (maxima securitatis),
ktera zni: komunikuj tak, abys nevystavil nebezpeci sebe ani druhého.

Tato maxima bezpecnosti zlistava centralni zasadou pro adekvatni vedeni
komunikaéniho procesu a teprve z ni se pravidla odvijeji; ontologicka bezpec-
nost obalujici cely priibéh komunikacni udalosti se zpritomnuje tim, jak mluv¢i
voli jednotliva pravidla bezpe¢nostniho principu a jakou jim prirazuji funkéni
hodnotu. Prifazovani se déje na zakladé evaluace kontextu a na zaklad¢ schop-
nosti vnimat jednotlivé jeho slozky jako pragmaticky relevantni. Kromé toho
je v daném okamziku zcela zasadni také mluvcéiho zkuSenost, nebot ta funguje
jako regulator vybéru strategii orientovanych na konkrétni komunikac¢ni cil.

VSechna pravidla bezpe¢nostniho komunikaéniho principu jsou subsumo-
vana bezpecnostni maximé, jezZ determinuje zpUsob, jimZ se budou jednotliva
pravidla mezi sebou kombinovat, jaka mezi nimi bude vznikat konkurence, jaka
bude vzajemna podpora jednoho pravidla druhym atp. DodrZovat maximu bez-
pecnosti tedy neni v posledku nikterak jednoduché; jedna se zpravidla o velmi
komplikovany a celou sérii proménnych rizeny evaluaéni proces, jehoz algorit-
micky zapis ma podobu pragmatického, uvniti hierarchicky strukturovaného
systému.
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Abstraktni funkéné-strukturni schéma pragmatického navyku je v etno-
lingvistickém are4lu intersubjektivni. Tento abstraktni mechanismus spousti
a ridi evaluacni proces, ktery mé jasné mantinely a samotny mechanismus svou
typologii a prirozenosti vytycuje (urcuje vzdalenost mezi mluvéim a adresatem,
zapovida tabuizovana témata, urcuje zptsoby pozdravi, formulovani kompli-
ment(, nuti mluvéiho vyjadrovat se neprimo, vyrovnavat ztraty atp.). Evaluacni
proces lze postavit na roven socialné-komunika¢nimu kalkulu, jehoZ zvladnuti
vola po minimalnich rozumovych, psycholingvistickych a zkuSenostnich cha-
rakteristikach mluv¢iho.

Komunikac¢né-bezpecnostni princip zaloZeny na jediné maximé a na néko-
lika pravidlech (schéma 7) odkazuje na kantovsky kategoricky imperativ, jenz
uprednostnuje hodnoceni moralky nikoliv na zakladé dtsledkd, nybrz na zakladé
motiv(;’® tedy i proto nazyvame maximou pravé jeden segment bezpe¢nostniho
komunikaéniho principu, nebot charakter ¢lovéka vyzaduje, aby si nejdiive kladl
maximy a pak teprve pravidla. Pravidla, pokud jsou omezena maximami, jsou
pedantska. Jsou to jen choditka pro nedospélé. Maxima musi soudnosti urcovat,
ktery pripad pod pravidlo spada (Kant 1992).

Rovnéz je potieba podotknout, Ze princip kooperace mezi ucastniky
komunikace (tak jak ho ustanovil Grice 1975) povazujeme za stale platny do té
miry, Ze jednotlivé slozky re¢ového kontaktu musi spliiovat sva ocekavani, ktera
by bez kooperace mezi nimi nebyla moZna. Kooperace v naSem pojeti ovSem
pokryvéa daleko vétsi prostor v celé §ifi moznych dialogickych komunikacnich
aktd, jelikoz ji subsumujeme nejen hledisko spojené se socialni normou, nybrz
také konverzacni strategie, které ptiivodni Griceovy maximy opomijeji. Mohli
bychom fici, Ze cely nami ustanoveny princip osciluje okolo ,vlivu socialnich
roli a socidlnich pozic ac¢astnikd, ... jak nasazuji razné registry a subregistry“
(Hoffmannova 1996: 27), coz by mélo byt v hledacku sociostylistiky.

Nasazovani registrd a subregistra s pragmatickou zdvorilostni funkei tedy
vychazi z existence latentniho nebezpeci; je zplisobeno jiz samotnou imanentni
konfliktnosti fe¢ového kontaktu viibec. Zdvorily fe¢ovy habitus je normalizova-
nym produktem spolecenského vyvoje, ktery se v o¢ich lingvisty vzdy vyjevuje
jako prirozena danost. Nicméné neni mozno na zdvorilost jako na obranny

mechanismus nepohliZet jako na zaleZitost Fizenou meritkem legitimnich

9 Motivy jsou dany navykem — jsou to primarni socialni hodnoty mluvéiho a jsou vypéstovany navy-
kem. Projevuji se jako automatizmy v chovani obecné¢, v jazyce a fe¢i se pak hovori o stereotypech nebo
o prototypech, které svym uplatnénim na jazykovém trhu vedou k pozitivnim dtsledkim.
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praktik, jez tenduji k ustanovovani systému sociologicky pertinentnich jazy-
kovych opozic, které jsou zp€tnym prekladem systému spolecenskych rozdilt
(srov. Bourdieu 2014: 29).

Ze situace také vyplyva, ze fecova zdvorilost je systémem sebekontrolnim ¢i
autocenzorskym, nebot se jedna o ,,kompromisni tGtvar, vzesly z transakce mezi
zajmem na vyjadreni (toho, co je potreba rici) a cenzurou, jez je inherentnim
rysem danych vztaht jazykové produkce, ... jiZ podléha mluvci obdareny urcitou
spolec¢enskou kompetenci, tedy vice ¢i méne symbolickou moci nad symbolic-
kymi silovymi vztahy“ (Bourdieu 2014: 53).

V nékterych spole¢nostech je pak oficialnim jazykovym trhem vyZadovana
zdvorilostni ritualovost v absolutnim smyslu slova, kde pragmémické forma
prostupuje ve formule a sémanticka kvalita takového mluvniho aktu klesa az
na nulu. Jedna se o takové spolecnosti, ve kterych je potreba dodrzZovat axio-
logickou neutralitu jazyka, tedy takové, jez vykazuji zna¢nou miru nesvobody,
¢imz jsou mluvéi nuceni uzavrit se do performativni logiky ritualového vyjad-
fovani symbolické nadvlady.'

Kulturémy a funkéni rec

Pravidla komunika¢né-bezpecnostniho principu Ize d¢lit do skupin, které
figuruji v pragmatickém systému jazyka a ve spolecenskych vztazich intersub-
jektivné jako aspekty, kterych muze recova zdvorilost vice ¢i méné nabyvat.
Jedna se o aspekty, které vystupuji jako kulturémy, tedy zakladové a ,,standardni
kulturni modely, které z hlediska interkulturni psychologie piedstavuji typické
formy vnimani, mysleni, hodnoceni a konani vétsiny jejich prislusnikid“ (Peka-
rovicova, 2001: 317-318). Tyto jedine¢né kulturni fenomény jsou nositeli hodnot
spole¢nosti uznavanych jako pertinentni pro recovy kontakt. Pertinence se tu
rovna jejich schopnosti fungovat jako relatory ¢i orienta¢ni ukazatele vztahujici
,»obsah textu k realnému, objektivnimu ¢asu a prostoru ... na zakladé zpracovani
... avztazeni obsahu ke komunikac¢ni udalosti“ (Mluvnice ¢estiny II1. 1987: 706).
Zakladni kulturémy vychazejici z Principu komunikacni bezpecnosti oteviraji

10 Pozustatky takové symbolické nadvlady lze spatfovat napt. ve small talku v angli¢ting, jehoz
tématem se stava pocasi. Pocasi jako téma je zde symbolickym mluvnim aktem. Mluvci a adresat si
noremné¢ sdeluji, ze sdileji viemove interpretovany text a ze jejich hodnoty jsou nastaveny shodné.
Jiny priklad symbolické nadvlady miZzeme vidét rovnéz v ¢estin€ padesatych let. Nasilna tendence
k zavedeni tykani méla vyeliminovat ze spole¢nosti zasluhovost a tfidni rozdilnost. Tykani se tak
melo stat symbolem, ktery mél zrusit rozdilnost mezi t¢astniky komunikace. Tento symbol se ovSem
v systému cestiny neprosadil.
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cestu k typologii, ktera operuje s kombinacemi jednotlivych zdvorilostnich
pravidel. Kombinovatelnost milize byt interkulturné réiznoroda; uvadime tfi
zakladni vztahové regulativy, které jsou uplatnitelné na kultury euroameric-
kého civiliza¢niho okruhu. Kulturém je tvoren pravidly, ktera se orientuji bud
k ohnisku mluv¢iho, nebo k ohnisku adresata. Vznika tak svazek pravidel, jejichZ
smér muze byt otocen a vznikne kulturém opacné orientovany:

A) kulturém davéry — nedivery

B) kulturém solidarity — rezervovanosti'!

C) kulturém rezervovanosti — otevienosti
(schéma 8)

| PRINCIPIUM SECURITATIS CONIUNCIONIS |

MAXIMA BEZPECNOSTI
MLUVCI ADRESAT
4_ ....................................... _>

KULTUREM DUVERY

Pravidlo kvality ‘
Pravidlo kvantity [ —
Pravidio primosti )

Pravidlo tématu ‘

11 Z rezervovanosti vychazi zasluhovost. Tu je nutno chapat jako vztah mluvciho k adresatu zalo-
zeny na respektu socidlni pozice druhého. Tento respekt je ovSem také mozno vnimat jako sdileni
respektu, kdy mluvei i adresat takové vyjadreni ocekavaji. Jestlize je §panélska spole¢nost povazovana
za solidaritni, protoze mluv¢i a adresat sdileji blizkost a socidlnéekonomickému zarazeni neprikladaji
na relevantnosti, pak mluv¢i cestiny jsou solidarni jeden s druhym rovnéz, nebot takovou solidaritu
realizuji vyjadienim ucty k socialnim souradnicim druhého. Toto sdileni je tedy sdilenim rezervovanym;
k adresatovi my Cesi pristupujeme témér vzdy v symbolice adresatovych zasluh.
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KULTUREM SOLIDARITY
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Uplatiiovanim souboru tecovych pravidel vznika funkéni rec¢ v SirSim
smyslu slova jako ,,¢innost spjata s urcitymi typy nebo tfidami typl spole-
¢enského jednani, zpravidla v ramci urc¢itého spolecenstvi, socialni skupiny“
(Korensky 1992: 81). Funkéni fe¢ vykazuje vyrazovou ucelovost, jez neni pieno-
sitelné na jiné funkeni feci v jinych etnolingvistickych arealech a kryje se pouze
s jazykem daného spolecenstvi; neexistuje prvek funkéni feci jiny nez pouze
ten, ktery skyta langue. V tomto pripadé je tedy orientace socialné zakotveného
reCového chovani hodnotova a tuto hodnotu Ize vnimat pouze Gcéelnosti, kterou
danému spolecenstvi poskytuje. Jazyk je nastrojem k funkéni reci a funkéni
fec je nastrojem k nesankcionovanému chovani; ,hodnotu [jazyka] lze mé&rit
jen tim, jak svému ucelu vyhovuje, ... a je mérné mire, v niZ se osvéd¢uje pri
plnéni svého ukolu® (Mathesius 1932: 14).

Kazdy kulturém pracuje s jinou mirou afektivity. Plati dvoji vnimani afek-
tivity. V pojeti lingvisticky neterminologickém se jedna o Gcinek, ktery projev
kulturému miiZe mit na vné€jSiho pozorovatele a na jeho hodnoceni takovych
projevi.’2 V pojeti terminologickém se pak jednéa o vyznam emo¢ni, , ktery
obrazi osobni vztah produktora jak k adresatovi, tak k obsahu sd€leni. Nekteré
jazykové znaky maji pouze emotivni konotace, jiné jsou hybridni povahy,
vyjadiuji emoce a zaroveri odkazuji k n&jakym entitam“ (Machové — Svehlova
2001: 18).

Jinym vyusténim kulturému je pak typ psychosocialnich vztahd, jez jsou
vybérem jazykovych prostiedkd orientovany na tfidni/skupinovou/hierarchickou
rozdilnost mezi mluv¢imi. Pragmaticky navyk tedy maze vyvolat dveé polarity
psychosocialnich vztahli — ,,socidlni rovnost (symetrii) a nerovnost (asymetrii):
asymetrie odrazi socialni hierarchii mezi lidmi, malymi a velkymi skupinami“
(Machové — Svehlova 2001: 73). Mluv¢i uréitého kulturému se chova tak, aby
spliioval o¢ekavanou re¢ovou normu, jez je timto kulturémem determinovana;
komunikacni zdmér mluvciho je tedy z hlediska formalni sémantiky do té miry
transparentni, Ze lze hovotit o intenci grecionské, v niZ ,,zadmér mluvciho je vyvolat
u adresata reakci na zakladé adresatova rozpoznani zaméru vyvolat tuto reakei®
(Kotatko 1998: 258). Zamér mluvciho se tedy otaci kolem os informativnosti

12 Reéové jednani Spanélii je celkové povazovano za afektované (vidéno prizmatem ostatnich indoev-
ropskych jazykd). Hlasitost, rychlost projevu, nastavena fyzicka blizkost mezi u¢astniky komunikace,
doteky, gesta, vyjadrovani komplimentd ukazuji na fecové chovani, které funguje jako socialni zoom
—mluv¢i se postupné jeden druhému priblizuji, vstupuji do prostoru, ktery je napf. v ¢eské kulture jiz
povazovan za intimni. Navic je §panélstina typicka zalibou v nazorové konfrontaci, ktera neznamena
konfliktnost, nybrz pravy opak. Projevem konfliktnosti je ve §pan€l$tiné mlc¢eni a nesdileni nazorf.
Mluv¢i a adresat se vzajemné pritahuji. Nenalepkuji se socialnim symboly solidarniho sdileni.
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a pasobivosti, z nichz s fe¢ovou zdvorilosti je spjata osa druha (srov. Nebeska
1992). Je-li fec¢ové chovani mluv¢iho orientovano na plisobivost vyrazu, tedy ma-li
vyvolat o¢ekavanou reakci adresata, pak je zddouci splnovat i vyrazovou normu
volenych prostredkd zajistujicich konformnost vyrazu, tedy pouzit takové vyrazy,
které zajisti pocit partnerstvi v komunikaci (Popovi¢ 1983: 95).

Je-1li komunikaéné-bezpecnostni axiom platny, pak veskeré recové chovani
a jeho hodnotova orientace se shoduji s Zebrickem hodnot, které¢ kazdy jedinec
vyznava. Tim recova zdvorilost jako fenomén opousti prostor védniho oboru
lingvistiky a antropologie a stava se predmétem zajmu axiologie. TotiZ kazdym
uzitim znaku se aktualizuji nékteré jeho hodnoty; ,,spojitost znakového déni s hod-
notovosti neni zcela propracovana, diislednému uplatnéni axiologického zietele
v lingvistice brani piedevsim to, Ze vychozi predstava, co hodnoty jsou, je vyrazné
filozoficky i epistemologicky nejednotna“ (Machové — Svehlova 2001: 80).

Odborny prianik do kulturémi, do jejich vnitini stavby spojené s icelovosti
systémi na jedné strané, a se zplisoby exteriorizace ucelovosti na stran¢ druhé,
dava odbornikim moznost vytvoreni a téz nabyti interkulturni kompetence,
ktera ,,zahrnuje vic nez lingvistickou kompetenci, vztahuje se na spolecen-
sko-kulturni pozadi, historickou zku$enost promitnutou do zvyka a tradic,
které domaci uzivatelé berou jako samoziejmé, proto je obvykle neuvédomele
piebiraji do svého registru a podle potieby je vice méné automaticky pouzivaji
v prislusnych komunikaénich situacich“ (Pekarovicova 2001: 318). I vznik
takto kulturné-lingvisticky orientovaného vyzkumu by ptinesl celou radu
novych odhaleni, kterd se v neprostupné houstiné socialnich vztaht mezi
mluv¢imi skryvaji a ktera lze uplatnit i prakticky v oblastech diplomatického
styku, v interkulturnim vyjednavani, ve zptisobech obchodovani, pro peclivejsi
zacileni reklamy, pti studiich filologl a téz pri prekladu uméleckych dél ¢i soud-
nim tlumoceni, poptipadé pfi vynaseni soudnich judikatd nad jinak kulturné
orientovanymi cizinci.

Kulturémy jsou v posledku zpsobem Zivota spole¢nosti, ustalenym mecha-
nismem jednani vSech jejich jedinc(; jinymi slovy se jedna o modus vivendi
daného spolecenstvi, které nazyvame socialni modalitou.'

13 Afektivita v ¢eském prostoru je dana zasluhovosti, tedy principem nastaveni socialni hodnoty
adresata tak, aby byl pro mluvé¢iho méné dosazitelny. Adresatovi jako by ¢esky mluvci pridéloval uréitou
socidlni nalepku. A pravé udrzeni této nalepky vyvolava u c¢eskych mluvcich ucinek bezpeci.

14 Domnivame se, zZe ¢eska kultura vykazuje spiSe rysy germanské socialni modality, coz je
déano neustalym vzajemnym plisobenim ¢eské a némecké kultury, pozdéji prekrytim ¢eské kultury
némeckymi prvky, které v ni zistaly dodnes. Naopak peninsuldrni modalita, tj. modalita fecového
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Kulturné podminény behavioralni prototyp

Mluvni akty prochazejici pragmalektickou racionalitou jsou tedy strukturni
reCoveé kulturni prefabrikaty, které fecovy registr nabizi jako celky. Tato auto-
matizace pri vyberu hotové struktury na urovni languové vede k zefektivnéni
komunikaéniho procesu a nabizi mluvé¢imu i adresatovi spolehlivé fungujici bez-
pecnostni akeni i reakéni strukturni prototypy. Navic je automazitace propojena
s hodnotovosti; fe¢ové chovani mluvéiho, jez povazujeme za spravné pragma-
ticky vymeérené, distribuuje do spolecenského prostoru urcité intersubjektivné
vnimané hodnoty. Ty jsou prijimany automaticky a jejich kvalita se vyjevuje az
v situaci, kdy jsou poruseny.

Pragmémické svazky tedy funguji jako ritualové polozky, které mluvci cer-
paji v jejich celistvosti. Pritomnost jednoho pragmému v fe¢i miiZe mit vlastnost
pragmatického parametru a na jeho zakladé se daji odhadovat i dalsi pragmé-
micka zatiZeni mluvnich aktl. Ve zdvorilostné komplikovanych spole¢nostech
je potieba v mluvnich aktech operovat s n¢kolika typy pragmémd;

1) stabilizdtory, které upravuji, a posteriori reguluji nebo a priori nastoluji
abstraktni socialni vzdalenost mezi komunikanty;
2) ekvilibrdtory, které vyrovnavaji potencialni konfliktnost, predev§im zisk

;v

a ztratu, anebo nabizeji pozitivni hodnoceni tvare adresata za ucelem

rozsireni operativniho prostoru;
3) intenzifikdtory, které nasledné miru stabilizace nebo ekvilibrace podepiraji.

Uvedené tfi typy funkcnich reguldtorii se objevuji v mluvnich aktech
najednou a jsou pric¢inou jeho sémantického vyprazdnéni na drovni nulového
kontextu; ovSem v socialné signovaném kontextu se jedné o jazykové produkty
plnovyznamové.

Je-li fecova produkce v mluveném dialogu fizena pragmatickymi normami,
pak lze z takového popisu pragmatického habitu v jednotlivych spolecenstvich
vypozorovat ustalené a automatizované chovani, které vyustuje v krajovy beha-
vioralni kolorit, kterym se jeho mluvci vymezuji viici krajovym koloritdim jinych
spolec¢enstvi.

chovani ve Spanélsku je dana spise svym neokolim, nebot Spanélsko je v podstaté izolovano od zbytku
Evropy a bylo az do roku 1975. Vznikla tam velmi specificka situace, kterou néktefi lingvisté povazuji
za kulturu nezdvotilou (Ardilla 2006). Typ fecového chovani také urcuje temperament vychazejici
z klimaticko-geografickych podminek.
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Zavérem je potreba Fici, Ze znalosti o etnickém jazyce, znalosti jeho socialni
funkce a odkryti axiologické hodnotové soustavy daného etnika vede k vytvareni
prototypickych etnickych modeld chovani, jejichZ pochopeni miZe znacnou
meérou prispét ke zdarnému vedeni mezikulturni a mezietnické komunikace,
jez je vyznamnou slozkou bezpecnosti a rovnovazného stavu lidského svéta.
V psychologii se operuje s pojmem modalni osobnost, ktera nejvystiznégji
charakterizuje prislusnika dané kultury s jejimi rysy a vlastnostmi. Je zpUso-
bena mj. i faktem, Ze spole¢nost urcité socialni hodnoty vnucuje, klade diraz
na napodobovani a vyhranénou individualnost prilis vysoko nehodnoti (srov.
Soukup 2004: 82-96).

Kazdy kulturém vyvolava u mluv¢iho urcity typ vnitfniho prepéti prame-
niciho z pozadavkd, které na né&j naklada spole¢nost a které je mluvéi nucen
dodrzovat, aby se nevystavil sankcim. Slozitost vykonné osy a normovana socialni
vzdalenost mezi mluv¢imi v interakéni situaci vytvari podvédomy tlak na pravidlo
zplsobu, které musi mluv¢i mit neustale na paméti predevsim v téch kulturach,
kde je osa slozit€ji konstruovana. Kazdému etniku je tak prostfednictvim pragma-
tického navyku vtélen urcity typ komunikac¢niho stresu: ten mdze byt eustresem
ve spolecnostech vzajemného priblizovani nebo distresem ve spolecnostech vza-
jemného vzdalovani. Vzajemné sbliZovani je regulovano kulturémem solidarity,
naopak vzajemné vzdalovani je regulovano kulturémem rezervovanosti.

Sedma funkce jazyka

Neni od véci se na tomto misté pozastavit nad funkcemi jazyka, které definoval
Jakobson (1969) jako externi projevy existence jazyka jako fenoménu, jenz ma
vliv na déni ve spole¢nosti a na jedince, ktery se prostiednictvim jazykového
dorozumivaciho kodu dokazZe spolecensky orientovat a vyznat se ve sloZitosti
viemove vnimaného svéta kolem sebe. Dojde-li v budoucnosti ke skute¢nému
odhaleni komunikaénich hodnot jako kulturniho prvku dané spole¢nosti, ktery
se exteriorizuje v fe¢ovy kulturém, pak dle naseho nazoru neni od véci vnimat
jazyk jako kulturni artefakt. Kulturni artefakty jsou sice ve vS§eobecné roviné
pojimany jako fenomény materialni povahy, ovSem lze jim subsumovat také
jazyk psany (literarni) ¢i pismo samotné, jez by bez jazyka nevzniklo.

Vedle funkce referencni, expresivni, konativni, fatické, metajazykové
a poetické lze uvazovat o jazyce jako o zplisobu hry v pojeti Cailloisové, ktera
je ,institucionalizovanou formou hry vélenénou do socialniho Zivota“ (srov.
Borecky 1996: 142) a vychazi z podstaty MIMICRY (n4dpodoby), do niz spadaji
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1) uniformy
2) etiketa

3) ceremonie
4) zaméstnani

Pojem etiketa je potieba chapat synonymné k pojmu funkéni reci, jez fun-
guje jako kulturni vzor zamezujici zpretrhani vztahd, a naopak zabezpecujici
trvani vztahd mezi jedinci za Gcelem jejich vzajemné satisfakce a téz za celem
vyrovnani potencialnich konflikt a nedorozumeéni (srov. Callois 1998).

Jiné typy jazykovych her jsou pak kulturnimi formami na okraji spole¢nosti,
kam spada napft. divadlo, literatura, které jsou pouhymi metaforami sveta Ci ale-
goriemi jeho fungovani. Takové typy jazykovych her jsou v posledku tipadkovymi
formami Zivého jazyka, i kdyZ jim timto rozhodné nelze upirat jejich vysostné misto
v uméni obecné. Na druhé strané jsou pak formy jazykové hry patologické, jez
predstavuji odcizeni jedinci eskalujici v Silenstvi, zmateni mysli a rozdvojeni osob-
nosti (srov. Borecky 1996: 142), a tedy v nebezpecnou situaci, pred niz je mluvciho
potieba ochranit a kterou je potfeba ze spolecnosti odstranit jako nezadouci prvek.

Institucionalizovana jazykova hra ma tedy celou fadu riznych funkci,
z nichz Sest spada pod Jakobsondv komunika¢ni model; naskyta se otazka, zdali
existuje funkce sedma, tedy funkce bezpecnostni. K takovému uvazovani nas
vede predpoklad, Ze jazyk je jedinym zptsobem, jak lze ve svéte lidi zabranit
konfliktu, ktery prertsta do zhoubného ozbrojeného nasili za ac¢elem myceni
etnik ¢i tzemniho zisku. Je potreba si uvédomit, Ze valkam, které jiz probéhly,
se nedalo zabranit diplomatickou cestou, tedy strategickym, velmi promyslenym
a zplsobné organizovanym fe¢ovym chovanim a reCovym vyjednavanim. Kolik
by ov§em bylo vzniklo na svété konfliktd, kdybychom byli rezignovali na diplo-
maticky jazyk jako na jedinou spolehlivou slozku vzdjemného porozuméni
a tolerance na jedné stran¢, a bezpecnostniho vyvazeni svéta na stran¢ druhé?

Recové chovani totiz, jak jsme se snazili predstavit v této studii, takovou
schopnost udrzovat bezpecnost etnika vii¢i jinym etnikiim bezesporu ma, i kdyz
ne vzdy se ukaze jako funkéni, stejné jako se napf. esteticka funkce jazyka nevy-
jevi u uzivateld jazyka literarné nenadanych.

Rovnéz sedma funkce jazyka vychdazi ze strukturni perspektivy, kterou se
snazime nami studovany fenomén uchopit a objevit jeho recové funkéni infra-
strukturu. Funkéni rozpoznani feci a jeji spolecenské hodnoty jako rysy, jez
jsou vnitfné usporadany v systém, potvrzuji samotnou existenci strukturalni
antropologie, jak ji ustanovil Lévi-Strauss a jiZ 1ze shrnout nasledujicimi axiomy:
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1) ,,Pozorovatelné a védomé trovné jevid jsou uzite¢né jen jako vychodiska
ke zkoumani principt jejich skladby;

2) Ukolem je objevit principy klasifikace, které organizuji a podminuji kulturni
skute¢nost;

3) Cilem je formulace matematickych zakont spolec¢enské organizace. Zakla-
dem je proniknuti pod zdanlivou jedine¢nost a rozmanitost empirickych
jevl a odhalit skryté univerzalni struktury (infrastruktury), které usmeér-
nuji, koordinuji a reguluji lidskou ¢innost*

(Soukup 1997: 50).

Strukturni vnimani ¢lovéka a jeho socialni slozky, zahrnujici lingvistiku,
ovsem jiz z podstaty véci sleduje pouze zuzenou parcelu chovani a byti ¢lovéka,
tj. pravé jeden segment lidské integrity, jiZ je potfeba neustéale vnimat jako nedé-
litelnou. Jediné integralni antropologie a jeji principialni integrovani vech véd
o Cloveku muzZe podat co nejvice objektivni popis ¢lovéka Zijiciho v konkrétnim
kulturnim spoleéenstvi. Re¢ova zdvorilost je pak slozkou, ktera spad4 do oblasti
kontrolnich mechanismid, kterymi ¢lovék jako zivo¢iSny druh modifikuje cely
repertoar agresivniho chovani (srov. Janata 1999). Navic, a to bychom cht¢li
zdlraznit, funguje re¢ova zdvorilost jako modus operandi tohoto repertoaru,
nebot v ,,8ir§im slova smyslu je agrese jakékoliv jednani a chovani, které sméruje
k dosaZzeni urcitych vyhod a prosazenti cild, které ¢loveék naplanoval, a kterych
chce aktivné a cilevédomé dosahnout. Mluvime o tzv. agonalnim mysleni a jed-
nani“ (Cicha, 2007: 131). Z toho vyplyva, ze recova zdvotilost je tedy adaptaci
vrozené agresivity a je zaroven adaptaci institucionalizovanou, z ¢ehoz vyplyva
i jeji funkénost a spolecenska prestiz.

Odkryti fecového chovani ve spojitosti s kulturnim zakladem je objektem
zkoumani sociokulturni pragmatiky, ktera ,,popisuje situovany uzus komuni-
kativnich prostiedka vlastnich jednomu konkrétnimu jazyku uvnitf vlastniho
sociokulturniho systému“ (Bravo 2009: 32). A dale, ze ,.kazdy mluvci si s sebou
nese zavazadlo prostiedki ze svého prostredi a prednastavenych komunikativ-
nich zkusSenosti“ (Bravo 2004: 8).

Logika rfecové zdvorilosti a etika rodné reci

Pokusili jsme se predstavit re¢ovou zdvorilost z hlediska sociologického, antro-
pologického a pragmatického. Pristupy, které jsme uplatnili, odkryly vnitini
slozitost zdvorilého feCového habitu a Sirokou Skalu funkénosti, ktera v ramci
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jednoho etnolingvistického arealu intersubjektivné prostupuje vsemi komuni-
ka¢nimi udalostmi. Re¢ova zdvorilost jako abstraktni mechanismus v podobé
konstruktu utvari jedine¢nost kultury ve smyslu obecném, ale bude ji potreba
téZ orientovat vaci jazykovym spolecenstvim, ktera se stavaji objektem zajmu
komparativnich, spise lingvisticky orientovanych studii. VSechna teoreticka
hlediska umoznuji odkryt a konstatovat vnitni logiku jazykové normy, recové
normy a noremne¢ zdvorilého re¢ového habitu, jejichZ interdisciplinarni analyza
dava proniknout ke skute¢né socialni hodnoté jazyka a reci.

Pokusime se uzavrit schematickou syntézou recové zdvorilosti z perspek-
tivy logiky situact, se kterou pracuji sociologové a ktera vychazi ze strukturniho
mapovani a interpretovani spole¢enskych zmén (srov. Havelka 2013):

1) rtecova zdvorilost je jedine¢na socialné-historicka skute¢nost, jejiz funkéni
rozpéti je podminéno dvéma bipolarnimi antitendencemi urcitého spole-
¢enského okamziku;

2) rtecova zdvorilost je souc¢asti spole¢enské dynamiky vykazujici napéti mezi
univerzalitou a partikularitou na strané jedné, a kontinuitou a diskontinu-
itou na stran€ druhé;

3) sledovat bipolarni antitendence fe¢ového chovani ve spolec¢nosti a v kul-
ture, a fortiori ve vzajemnych kombinacich, je schopen v komplexu pouze
interdisciplinarni védni obor sociokulturni pragmatiky.

UNIVERZALITA PARTIKULARITA
KONTINUITA I. RACIONALITA II. IDENTITA

— ctika ideji — etika etnicka

KVANTITA KVALITA
DISKONTINUITA L. NUTNOST IV. IMAGINACE

— etika zodpovédnosti — etika smysleni

Logika zmény a etika recové zdvorilosti

Vznikaji ¢tyri zakladové kvadranty odrazejici jednak tendence ve spole-
censké stabilite, ktera je udrzovana stabilitou pragmatického navyku, a jednak
tendence v utvareni nové spole¢nosti, zivené zménou pragmatického pohledu
na svét, tj. zmeénou perspektivy vhledu do okolniho svéta, danou prostrednic-
tvim dorozumivaciho kodu.

57



STATI

Rec¢ova zdvorilost, pokud ji vnimame jako stret dvou konfliktnich entit,
které udrzuji i pres tuto svou imanentni konfliktnost bezpeény recovy kontakt,
je univerzalnim predpokladem feci. Univerzalita osciluje mezi racionalitou, jez
je reprezentovana predevsim idejemi, které ji orientuji, aktivizuji a utvareji jeji
vn€jsi kontext, a mezi nutnosti. Nutnost je opakem racionality v tom smyslu,
ze je zamérné poruSovana etika ideji a je nahrazovana etikou zodpovédnosti,
ktera vede k utvareni nové, kvalitativné odligné spolecenské skutecnosti. Re¢ové
chovani prostrednictvim zdvorilého fecového habitu mnohdy nevede k dosazeni
komunika¢niho zdméru mluvciho, ackoliv se jevi jako etické. Mluv¢i je tedy
nucen tlakem zodpovédnosti tohoto zdméru dosdhnout jinym re¢ovym chovanim
— pragmaticky navyk ustupuje do pozadi, zdvorilost se vytraci a mluvéi vstupuje
na nestabilni platformu konfliktnosti fe¢ového kontaktu. Tlak zodpovédnosti tak
zpusobuje postupné preregistrovani recového habitu, stane-li se novy zplsob
dosazeni komunika¢niho zaméru intersubjektivnim. Racionalistické tendence
udrZzuji trvani spole¢enského konstruktu v jeho stabilni kontinuite; etika zod-
povédnosti zabezpecuje pokrok, tedy vznik spole¢nosti kvalitativné odlisné.
Celé spektrum univerzality je dominovano kvantitou, tedy vytvarenim obcanské
kultury, ktera je pragmalingvisticky rizena zdvorilosti mas.

Antitendenci k univerzalité je partikularita. Re¢ova zdvorilost je partiku-
larni ve dvou hladinach. Jednak jde o narodni identitu jedince, ktera vychazi
z prehistorie a z vnitini setrva¢né tendence resit konkrétnim, etnicky jedinec-
nym zpisobem socialni a kulturni konflikty. Narodni identita je fe¢ovou zdvo-
rilosti pfimo determinovana; z hlediska lingvistické antropologie a z hlediska
platnosti prvni i druhé jazykové relativity lze povazovat re¢ovou zdvorilost
za jistotni modalitu jedince, na niz se Ize spolehnout tam (i tehdy), kde (i kdy)
se jedinec nachazi v ¢asoprostoru zvaném ,,domov“. Narodni identita zabezpe-
¢uje kontinuitu etnika a ta stoji v antitezi k imaginaci, jeZ je naopak hybatelem
diskontinuity. Imaginaci jedince formuji imaginarni reprezentativy budoucnosti
vychazejici z etiky smysleni, individualniho o¢ekavani a iluzi vedoucich k per-
spektivnimu premysleni o budoucnosti jako jediném konsekvenénim vyusténi
soucasnosti. Partikularita je ve spole¢nosti dominovana kvalitou, predev§im
reprezentanty politickymi a jinymi spole¢enskymi elitami, jejichz chovani
a zivotni standardy jsou intersubjektivné pritomny pri tvorb¢ predstav a iluzi
0 budoucnosti u vSech ¢lent etnika. Konkrétni individualistické recové habity
se prodavaji na jazykovém trhu prostrednictvim médii a pronikaji do podvédomi
mluvcich v etnolingvistickém arealu, ¢imz narusuji, tu s vétsi, tu s mensi mirou,
homogenitu pragmému kazdého etnického mluv¢iho.
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Recova zdvorilost jako Fecovy navyk tak, jak jsme jej shora definovali, odha-
luje zplisob vystavby vztaht v etnolingvistickém aredlu; metaforicky receno je
architektonickym slohem daného etnika ¢i jeho konstrukénim principem. Je pro-
jevem urcité struktury, zabezpecujici trvani prostfednictvim environmentalniho
uchopovani sveéta. Konecn¢, jazyk uzivan pragmaticky intersubjektivné v celém
etniku zabranuje environmentalni devastaci a socialni destrukci. Clovéka jako
uzivatele jazyka je, dle naseho nazoru, potfeba vnimat nikoliv jako individuum,
jehoz identita je konstruovana na zakladé jemu vlastniho rodného jazyka, nybrz
spiSe jako individuum identifikovatelné a identifikujici se s pragmatickym navy-
kem, tedy s rodnou reci. Rodna re¢ neni pak ni¢im jinym nez sdilenymi mravy,
které spole¢né s dal§imi charakteristikami utvareji pojem naroda (srov. Sokol
1996: 329). Kazdy zivy jazyk dokaze totiz slouzit k vyjadiovani celé rady jinak
pragmaticky orientovanych reci, z nichZ pouze jedna je pro svou bezpe¢nostni
funkcionalitu povazovana za unikatnim zpdsobem realizovanou jazykovou
hru, jeZ je mluvéimi rozehravana po cely zZivot, nebot jim pom?Ze zajistit jejich
biologicko-spolecenské potreby.

Jazyk a re€ jako dva zakladové hybatele umoznujici existenci funkéni reci
se viemi charakteristikami shora uvedenymi skute¢né odkazuji ke dvéma v sou-
Casnosti uznavanym paradigmatiim filozofie mysli. Ta osciluji mezi jazykem jako
sadou nalepek s funkci zobrazovaci a jako sadou néstroja pro jazykovou hru,
ktera mluvéimu urcuje hranice jeho vlastniho svéta (srov. Wittgenstein 2007).
K jazykové hre se poji i filozoficky orientovana definice rozhovoru jako instituce
bytostn¢é demokratické, ba dokonce rovnostarské: ,,rozhovor je skute¢né recova
hra, hra s nenulovym souctem, ktera miize dat vic, nez do ného ucastnici pfi-
nesli — pokud mu to ov§em oni sami dovoli“ (Sokol 1996: 90).

Recova zdvorilost jako bezpe¢nostni mechanismus fe¢ového kontaktu
vytvari ontologicky zavazek, jenZ se prekryva s existenci spolecenské bezpec-
nosti jako specifické kategorie byti. Je tedy konkrétnim kategorickym jsoucnem
a zaroven strukturou, ktera svira lidsky Zivot, aniz bychom si to uvédomovali;
jedna se vlastné o typ epistémé,s jez nuti ¢lovéka jednat na zakladé spolecen-
ského tlaku a tergo. Tento spolecensky tlak je uskutecnovan prostrednictvim
procedury vylucovani, tedy prostrednictvim zakazu, a to s jedinou finalitou,
ktera spociva v usili setrvat ve svém byti. K této finalité se vSak recové se

15 Epistémé je jakési ,,myslenkové nevédomi“ dané doby, takze ov§em urcuje podobu i hranice jejiho
mysleni. Epistémé znamen4 urcity rastrovaci princip, ktery umoziuje fad véci, s nimiz jsme ve styku.
Epistémé jako urcity vykladovy kulturni kod tak tvori apriorni strukturu, kterd funguje jako lidskému
poznani vzdaleny regulativni princip (srov. Bystricky 2001).
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chovajici jedinec pribliZuje pouze asymptoticky; neni mozno dosadhnout ideal-
niho stavu, nebot asymptoticka osa zdvorilostni funkce feci se vlivem neustale
pUsobicich kulturnich zmén stale vzdaluje. Funkéni singularitu idealniho stavu
nelze s presnosti v ¢asoprostoru vyty¢it. Re¢ova zdvorilost tedy neni mechanis-
mem nikterak nahodilym — je to pro Zivot spole¢nosti conditio sine qua non,
jelikoz z hlediska aktiv, s nimiZ muazZe spole¢nost vZdy pocitat, se projevuje jako
jejijediny a jedinecny bezpecnostni agens. Za akcidens by se snad dal povazovat
registr prostiedkd, ale tuto otazku ponechme prozatim radéji nezodpoveézenu.

Zkoumani rec¢ové zdvorilosti jiz predstavuje presah do discipliny ryze filo-
zofické, a to do normativni etiky. Re¢ové zdvotily habitus osciluje mezi ctnostmi,
kterych by mél ¢lovék dosahnout, a povinnostmi, které jsou dany prehistoricky
i mytologicky; v kazdém pripad¢ je konvenéni dohodou, sdilenym navodem pro

vvvvvv

Zavérem

Vratime-li se k epistémé, je recova zdvorilost jakymsi casoprostorovym nazorem,
ktery se kryje s lingvistickym pojetim pragmatické jazykové kompetence, jejiz
nabyvani je pfimo umérné uziteénosti poznani, kterou reprezentuje. Ziskavani
pragmatické kompetence umoznuje mluvéimu v pribéhu Zivota tuto epistémé
postupné odhalovat — mluvéi tedy postupuje od osobni zku$enosti k idejim, které
jeho rozum vnitiné usporadava a kategorizuje. Mluv¢i tak z vnéjsku ramcuje
veskeré principialni hodnoty re¢ového kontaktu a tyto vnitin€ evaluuje a hierar-
chicky strukturuje. Tim u néj vznika jedna transcendentalni pravda o socialnim
prostoru, ktera je platna pro vSechny a ktera mluvéimu stavi do cesty prekazky,
jez musi prekonavat jediné tak, aby sdm sebe zachoval jako nositele ryst lidstvi
je schopnost diivérovat a (spolu)pracovat v zajmu vylepSeni budoucnosti (Rorty
1999: 13—17). Z hlediska nominalistického pragmatismu lze tudiz fecovou
zdvorilost definovat jako epistemologickou racionalitu a autoritu, nebot nas
nechava rici pouze to, co vyZaduje spole¢nost, nikoliv naopak; je tedy soucasti
socialni epistemologie.

Zdvorilost je socialni Sifrou, do které proniknout vyzaduje vhled do rdznych
disciplin a velmi podrobnou znalost zkoumaného etnického komunikacniho
kddu. Vyjevuje se predevsim ve studiu komparaénim a odkryva charakteristiky,
jichz urcity pragmaticky systém nabyva i nenabyva. DeSifrovani etnické pravdy
o0 socidlnim prostoru poskytuje udaje o hierarchizaci socialnich hodnot v ramci
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etnika a odhaluje motivy specifického zptisobu komunikace pro etnikum. Jeho
jedine¢nost vychazi z rliznosti spontanniho vzajemného ptisobeni evoluce
spolecenského konstruktu a jazyka, kterym je spole¢nost dominovana a usta-
vena v bezpeci. Ukazuje se také, Ze pragmaticky systém je urcitym socialné-
-komunikaénim stresorem, ktery mezi jinymi dava vzniknout rdznym typim
temperamentu, jenz nasledné ustavuje identitu jedince a jeho etnika.

Miroslav Slowik je doktorandem Ustavu romanskych studii Filozofické fakulty UK,
zabyva se predevsim antropolingvistikou a pragmalingvistikou; v popredi jeho
zajmu stoji srovnavani riiznych recové kulturnich vzorcl jako ustalenych projeva
chovani utvarejicich narodni identitu; konkrétné se zaméruje na oblasti ¢eského
a $panélského/hispanského kulturniho prostoru, zejména pak na recovou zdvorilost
jako jeden z aspektd vyvolavajicich interetnicky i intergeneracni konflikt. Kontakt:
miroslav.slowik@gmail.com
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DUMPSTER DIVING
JAKO PRAMEN KREATIVITY"

Lenka Brunclikovd & Jana Klikovd
Fakulta filozoficka ZCU Plzen

Dumpster Diving as a Source of Creativity

Abstract: This paper aims to present dumpster diving as a source of creativity.
We argue that thanks to dumpster diving, the pickers exhibit some forms
of creative behaviour that would otherwise be concealed or suppressed. We
understand creativity as “creativity forward” (Ingold and Hallam 2007),
which means considering the process of being creative itself rather than any
tangible innovative result that might come from this process. Our view differs
from the concepts of creativity and innovation in the fields of business or
technology, where the particular, and more importantly, useful result of the
creative process is taken as the criterion for creativity. Since dumpster divers
face multiple obstacles during their activities, they are forced to creatively
come up with solutions and to flexibly respond to whatever issues emerge. In
contrast to customary shopping, dumpster divers are also challenged by the
issue of how to consume an excessive amount of one type of food so as to not
dispose of it again.

Keywords: cooking; creativity; dumpster diving; food waste

Kreativita pro mnohé znamena ,,thinking out of the box*“ (Moeran 2016: 13),
tedy uplatnéni nového pohledu na véc vymykajiciho se zavedenym zvykim
a pravidlim. Byt kreativni znamen4 premyslet mimo zajeté koleje, coZ nam
umozni prijit s né¢im novym, byt inovativni. AvSak abychom méli moznost
rozpoznat néco jako kreativni, je nutné mit porovnani s tim, co kreativni neni.

* Autorky by rady podékovaly véem ti¢astniktim vyzkumu a Studentské grantové soutézi (SGS-2016-061).
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Musime znat nastolend pravidla a zplsoby mysleni, proto Moeran (ibid.: 14)
preferuje pojeti kreativity spiSe jako ,,being on the edge of the box“, tedy néceho,
co neni uplné mimo nastavena pravidla, ale na jejich okraji. Kreativita pritom
neni pritomna pouze diky prevratnym objeviim, nybrz je zaleZitosti kazdoden-
nich lidskych ¢innosti (ibid.: 15). Psychologové kreativitu obvykle definuji jako
zpusob reSeni problémd novymi a uzZite¢nymi zpisoby (Sdorow 1990: 266).
Ackoliv tato definice neni vSeobjimajici a pohlizi na kreativitu z individualni
perspektivy, mize byt uzite¢na pro predstavu kazdodennich tvarcéich ¢innosti,
jako je napriklad vareni.

Jelikoz se kreativita mize projevovat v rliznych oblastech zivota, existuje
mnoho jejich definic, napriklad ,,schopnost produkce dila, které je originalni
a zaroven uzitecné“ (Sternberg — Lubart 1999: 3). Leach (2004: 152-153)
uvadi, ze lidska kreativita je primarné intelektualniho razu a sestava ze tri
hlavnich prvk{: kombinace, tmyslu a originalnosti vysledku. Kombinaci ma
na mysli propojeni riiznorodych véci, ndpadii nebo myslenek. Tento proces
propojeni musi byt zdmérny a vysledek kreativniho procesu musi byt originalni,
novy.

Utelem tohoto textu je piedstavit dumpster diving jako kreativni ¢innost,
kterd se sama nachazi ,,on the edge of the box“ a ktera podporuje kazdodenni
tvorivost aktérd. Dumpster diving je aktivita, pri niZ lidé nachazeji a vybiraji
potraviny a dalsi véci z odpadnich kontejnerd, pri¢emz nejsou zpravidla vedeni
potiebou vychazejici z ekonomické nouze, nybrz jsou inspirovani presvédce-
nim, Ze dale vyuzitelné véci by nemely koncit na skladce odpadu (Ferrell 2005).
Dumpster diveri obvykle hledaji v kontejnerech u supermarketti ¢i mensich
obchodd, jelikoZ tam se ¢asto vyhazuji jiZ neprodejné, nicmén¢ stale poZiva-
telné potraviny. Caste¢né tuto praxi reguluje novela Zakona o potravinach,
ktera vstoupila v platnost v zari roku 2016 a ud€luje prodejciim s plochou nad
400 m2 povinnost darovat neprodejné potraviny napi. neziskové organizaci,
kterd ma v naplni ¢innosti jejich distribuci potiebnym (zakon ¢. 180/2016 Sb.
doplnéni §11). Problémem je, Ze tyto potraviny musi byt zdravotné nezavadné,
proto se daruji prevazné potraviny, u kterych je nezavadnost ziejma. Jedna se
o potraviny, které nevyhovuji legislativnim pozadavkim pro prodej, ale jinak
u nich neni pochyb, Ze nejsou zdravi Skodlivé. Mohou mit napriklad Spatné
natiSténou etiketu. V kontejnerech za supermarkety je tedy stale mozné nalézt
ovoce a zeleninu ve stavu jesté bezpe¢ném pro konzumaci.
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»Je to muij osobni protest”

Zhruba 11 % svétové populace je ohrozeno hladem (FAO 2017), prestoze
potravin se produkuje dostatek pro nasyceni v§ech lidi. Hlavni pfi¢inou této
nesrovnalosti jsou ztraty potravin béhem celého potravinového retézce od zeme-
delské vyroby az po spotiebu v domacnostech, které jsou v globalnim méritku
odhadovany na 1,3 miliard tun ro¢né, tedy jednu tretinu veskerého jidla pro-
dukovaného k lidské spotiebé (Gustavsson et al. 2011: 4). Piestoze v nékterych
¢astech planety vznika nadprodukce vedouci k plytvani potravinami, v jinych
oblastech jsou hladem a podvyZivou zasazeny miliony lidi (Von Grebmer et al.
2015). Corvo tento stav nazyva ,,paradoxem globalizovaného svéta“ (Corvo
2015: 93). Neni to tedy nedostatek potravin, co zptsobuje hlad, ale jejich nerov-
nomeérna distribuce a nedostupnost pro chudé obyvatele, prestoze se podileji
na jejich zemédelské produkci (Dixon et al. 2001).

Potravinové ztraty pritom nejsou typickym znakem industrializovanych
zemi (Gustavsson et al. 2011: 4-5). Zasadni problém tkvi v tom, ve které ¢asti
celého potravinového procesu se nejvice plytva. Potravinovy retézec ma riizné
faze, kterymi jsou zemédélska produkce, skladovani, zpracovani, distribuce
a finalni spotfeba. V zemich s nizkou trovni materialniho blahobytu je pres
40 % jidla ztraceno béhem postprodukce, zatimco v industrializovanych zemich
je vice nez 40 % jidla vyhozeno ve fazi findlniho prodeje a spotiebiteli (ibid.: 5).
Jinymi slovy, v bohatSich regionech dochazi k plytvani potravinami ve fazi
spotieby, zatimco v zemich zasaZenych chudobou dochazi ke ztratam béhem
postprodukece.

Pravé toto je jedna z odvracenych stran konzumniho zptisobu Zivota,
na kterou dumpster diveri svym pocinanim reaguji. Dumpster diving je jednou ze
soucasti alternativniho zivotniho stylu tzv. freeganii. Toto slovo vzniklo spojenim
slov free a vegan. Freegani roz8ituji teorii zmény v pozadi alternativniho stylu
vegani, ktefi se vyhybaji veSkerym zvirecim produktiim na protest proti vykoris-
tovani zvifat, na cely kapitalisticky systém (Barnard 2016: 9). Zivotnim stylem
vyznacujicim se snahou nekupovat jakékoliv produkty protestuji proti nadmeérné
konzumaci, znehodnocovani zivotniho prostiedi a Spatnému zachazeni s lidmi
(ibid.). Dulezité je, ze tito lidé vyuzivaji alternativni strategie dobrovoln€, ne
z nutnosti vyplyvajici z nouze a snahy o pieziti (ibid.: 11).

V zivotnim stylu freeganii se ¢asto snoubi veskeré aktivity, kterymi Ize
ziskat véci k uspokojeni Zivotnich potreb bez toho, aby museli pouzivat penize
a podporovat tak aktivné kapitalisticky systém. Naopak vyuZivaji jeho prebytky
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jako potraviny kon¢ici v kontejnerech, prestoze jsou stale vhodné k jidlu (Pentina
— Amos 2011; Brunclikovéa 2011; Moré 2011). Casto se vénuiji i dal§im aktivitam,
jako je zakladani komunitnich zahrad nebo oprava a bezpenézni vymeéna veci,
minimalizuji tak finan¢ni vydaje, coz jim umoziuje i méné namezdn€ pracovat
a vice se vénovat dobrovolnym ¢innostem (Pentina — Amos 2011: 1773). Byt
freeganem znamena vzdor proti zbyte¢nému plytvani nejen potravinami, ale
i dal$imi zdroji, jako jsou voda, pidni Ziviny ¢i nafta pfi prevozu a s tim spo-
jena zatéz pro zivotni prostredi (Heller — Keoleian 2015). Participanty naseho
Nékteri oviem veénuji svij volny ¢as iniciativé Food Not Bombs (FNB 2018),
coZ je iniciativa fungujici v mnoha méstech po celém svété&, Ceskou republiku
nevyjimaje. Dobrovolnici vari pravidelné vegetarianské jidlo pro lidi bez domova
Casto prave z potravin z kontejnerti anebo z téch, které by v kontejnerech skon-
¢ily, ale obchody je dobrovolnikiim vénuji. Iniciativa vznikla v USA jako forma
protestu proti nepomeéru mezi investovanim financi do zbrani na strané jedné
a vzristajicim poctem bezdomovct a hladovéjicich na strané druhé.

Odpad, nebo vecere?

Pres zdanlivou jasnost toho, co je odpad, neexistuje Upln¢ jednoznacné v§eob-
jimajici definice. Vezme-li se to do dasledku, pak konceptualizace odpadu je
veskrze subjektivni zaleZitosti (Drackner 2005). Neni ani tak dilezita otazka,
co je odpad, ale co je odpadem pro koho. Na odpad se da uplatnit definice Spiny
Mary Douglasové (1966: 36), $pina je podle ni ,,matter out of place*. Spina je
tedy néco nemistného a vymyka se radu. Odpad je na tom podobné, jakmile se
véc stane odpadem, je nemistna, dokud neni v ko$i nebo na skladce, jednoduse
daleko od pohledu lidi (Brunclikova 2015). Na odpad je pohlizeno jako na néco
necistého, ¢eho je potreba se zbavit. Stejné je pohlizeno na mista, kde se odpad
hromadi. Proto prohrabovat se na skladce je pro majoritni spole¢nost nestan-
dardnim chovanim, které s sebou prinasi stigma necistoty (Reno 2009).
Stejné stigma s sebou nese vybirdni popelnic ¢i kontejnert, jelikoz jejich
obsah je necisty, stava se necistou i tato aktivita. AvSak ucastnici naseho
vyzkumu timto zplisobem na tuto ¢innost nepohlizeji. Sice si uvédomuji, zZe
obsah kontejneru je ¢asto necisty z hygienického hlediska, proto také pouzivaji
rukavice, ale samotnou aktivitu za necistou nepovazuji. V kontejneru najdou
Casto i Iépe vypadajici zeleninu, neZ byva k vidéni v obchodech. A po umyti se
z ni pro n¢ stane stejné hodnotna potravina jako ta koupena. Z odpadu, ktery
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pro nékoho hodnotu pozbyl, tak znovu vytvori plnohodnotné jidlo. Za téchto
okolnosti tedy nevnimaji potravinovy odpad jako né€co necistého, ale néco
lakavého s potencialem kreativné preménit odpad v jidlo.

Také samotny pojem kreativita je nejednoznac¢ny a ma mnoho definic
v zavislosti na oborech autort téchto definic. Kreativita je velmi ¢asto zmino-
vana v obchodni sféfe jako nezbytna slozka inovace a uspéchu (Liu et al. 2016;
Moeran 2011; Goncalo — Staw 2006; Hospodarova 2008). Firmy museji byt
kreativni a prichazet s novymi atraktivnimi produkty, aby byly zakaznicky
zajimavé a jejich trzby rostly. Ve studii vénované planovanému zastaravani'
a environmentalni etice vyuziva Guiltinan (2009: 19) Schumpetertv koncept
nkreativni destrukce® (Schumpeter 1976), podle né&jz je potieba zaniku pro
vznik nééeho nového. Jiz zavedené firmy byvaji pohlcovany inova¢nimi projekty,
proto se snazi obstat v kompeti¢nim prostiedi vlastnimi inovacemi. Guiltinan
(ibid.: 26) nahliZi na planované zastaravani komplexné i v souvislosti se spo-
trebnim chovanim a predev$im z hlediska dopadd této kombinace na Zivotni
prostredi. Resi i moznosti recyklace materialii a dostupnost informaci o ekolo-
gické likvidaci pro koncové spotrebitele.

Dalsim z dilezitych témat na poli kreativity je jeji vztah s kulturou. Hal-
lamova a Ingold (2007) prinaseji vhled do toho, jak je kreativita prezentovana
skrze uméni. Zdroje kreativity jsou ukotvené ve spolec¢enskych, politickych
a nabozenskych institucich, proto mize byt tento koncept problematicky pri
mezikulturnim srovnavani. Westwood a Low (2003: 253—-254) na vztahu mezi
kulturou, kreativitou a inovaci ukazali, Ze navzdory vlivu kultury na kreativni
¢innost neni mozné zatim prijit s obecnymi zavéry tykajicimi se mezikulturnich
rozdild v osobnostnich nebo kognitivnich rysech ve vztahu ke kreativité, a to
z divodu nedostatku dat tykajicich se této problematiky. Dale poznamenavaji,
ze v8ichni lidé maji pravdépodobné potencial byt kreativni a zaleZi i na kultur-
nich hodnotach, zda je tento potencial vyuzivan. Uzaviraji, Ze kultura je pouze
jednim z faktor® ovliviujicich tak komplexni psychosocialni procesy, jako jsou
kreativita a inovace. Tvarci ¢innost jednotlivych kultur vychazi z jejich vlastniho
systému, nelze tedy podle autord nekriticky prevadét nase predstavy o kreativité
na jiné kultury s hodnoticimi mysly. Kreativita ovSem muze byt brana i jako
kazdodenni proces.

1 To, co je nazyvano planovanym zastaravanim, je zptsob, jak zajistit ekonomicky rast. Je aplikaci
myslenky, Ze ,,potfebujeme, aby véci byly konzumovany, opotiebovany, vyhozeny, spaleny, nahrazeny,
a to ve zvySujicim se tempem® (Lebow 1955: 3).
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V kazdodennim Zivoté se kreativita projevuje mimo jiné skrze jazyk. Carter
(2016) ukazuje, zZe jazykova kreativita neni vysadou pouze vyjimecénych lidi,
jako jsou napriklad spisovatelé, ale je schopnosti kazdého ¢loveka. Jako data mu
poslouzily kazdodenni konverzace béznych lidi, jejichz prostrednictvim doklada,
ze lidé denné v rozhovorech vyjadruji vyznam mnoha tvircimi zptsoby.

Rapport a Overingova (2000: 5) nahliZeji na kreativitu skrze vztah mezi
socialni strukturou a jednanim jednotlivcd. Kreativni akt jednotlivce na zaklade
jeho predstavivosti ma potencial ménit socialni strukturu. Praveé antropologové
zacali ve vétSim prispivat etnografickymi daty ke zkoumani vztahi mezi kon-
venci a kreativitou, mezi socialni strukturou a individualnim jednanim (ibid.: 9).
Pricemz kreativita je vnimana jako potencial ménit kulturu a socidlni strukturu.
Avsak funguje to i obracené, kultura ovliviiuje kreativitu. Klicovou otazkou
v8ak zuUstava, zda je kreativita znakem psychologie jedince, nebo je socialni
(Moeran 2016: 22). Tato otazka je podstatna pro premysleni o tom, do jaké miry
je tvorivost vnitinim procesem a do jaké miry je vysledkem socialni interakce.
Pravdépodobné je vyslednou kombinaci obojiho. Mysleni jedince ziskava pod-
néty k tomu byt kreativni z okoli. Kreativita nevychazi ze samoty a jejim hlavnim
objektem je socialni bytost (Brockling 2006: 105).

McCabeova a Malefyt (2015) navazuji na myslenky o vztahu jednani,
socialni struktury a kreativity textem o kazdodenni kreativité americkych
matek stiedni tfidy, které jsou zaméstnany a zaroven obstaravaji rodinu. Struk-
tura i jednani mohou limitovat, ale i za jinych okolnosti umoznovat kreativitu.
Zamérenim se na kulturni a socialni formy utvarejici se pti vafeni doma autori
ukazuji, jak kreativita ovliviiuje socialni zménu (ibid.: 49). Vychazeji pritom
z distinkce chapani kreativity Ingolda a Hallamové (2007: 2—3). Porozuméni
kreativité ,,pozpatku® znamena, Ze se zamérujeme na vysledek, takové chapani
asociuje kreativitu s inovaci a novotou. Naopak chapani kreativity ,,dopiedu
klade daraz na ty aktivity, které vysledkim predchazi. Pro porozuméni kazdo-
dennim kreativnim procesiim prejimaji chapani kreativity ,,dopredu” a vareni
berou jako akt improvizace. Kreativita projevujici se improvizaci je vztahova a je
klicovym aspektem pri definovani materstvi (McCabe — Malefyt 2015: 50). Pokud
by zaleZelo hlavné na inovativnim vysledku, vafeni se bude zdat nudné a opaku-
jici se. Pripravena jidla se opakuji a ¢asto se jedno od druhého vyznamné nelisi.
Nicméné okolnosti se proménuji a matky jsou nuceny témito okolnostmi k impro-
vizaci. Kreativita se neobjevuje jen tak, ale je utvarena na zakladé rodinnych
vazeb, chuti, znalosti. Podminky pro vareni zahrnuiji lidi, pro které vari, a jejich
preference, omezeni z hlediska ¢asu a surovin, pripadné finan¢nich prostredk.
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Kazdé jidlo je vysledkem kreativniho procesu rozhodovani a prekonavani riz-
nych omezeni. Pro vytvareni novych jidel také hraje dtleZitou roli predstavivost,
kdy si kucharky ze znamych chuti a ingredienci skladaji novy pokrm jiz v hlave.
Tyto recepty zkouseji z rliznych divodd, at uz cht€ji potésit rodinu, ktera si zada
néceho nového, nebo aby daly priichod své kreativni osobnosti. A kdyZ si rodina
nové jidlo oblibi, vysledkem miiZe byt socialni zména, kdy se skrze napliovani
role matky dle kulturnich o¢ekavani utuzuji rodinné vztahy.

Ve vztahu k dumpster divingu na kreativitu pohlizime podobné. V této
perspektive jde o jednotlivé aktivity a samotny kreativni proces, spiSe nez jen
o vysledek. Kreativita neni zalezitosti pouze toho okamziku, kdy ¢lovék prijde
s né¢im novym a uziteCnym zaroven. Je to dlouhodoby proces, kdy se pomoci
mysSleni a propojovani riznych viema a napad napomaha tvorivosti. A ani
tehdy, kdyZ z tohoto procesu néco konkrétniho vzejde, to neznamena, Ze je
vysledek automaticky produktem kreativni ¢innosti. Musi tak byt nékym zhod-
nocen dle urcitych predstav o tom, co je kreativni a co nikoliv. Tak jako domaci
vareni americkych matek, i aktivity dumpster diverii jsou formovany okolnostmi,
kterym se musi kreativné prizptisobovat. Cilem tohoto textu je ukazat, jak zapo-
jovani se do dumpster divingu podporuje kazdodenni tvorivost aktéra.

Metodologie

Tento text je vystupem z naseho vyzkumu dumpster divingu jako pramene
kreativity. Od dubna 2016 jsme provadely hloubkové rozhovory s lidmi, kteri
se vénuji, nebo v minulosti vénovali, dumpster divingu. Geografickou oblasti
naSeho z4jmu byl Plzensky kraj. Proto byli ti¢astnici vyzkumu vybirani tcelove
na zakladé téchto dvou kritérii (Bernard 2006: 189—-191). Jednotlivé uicastniky
jsme vyhledavaly predevs§im metodou ,,snéhové koule“ (nabalovani) (ibid.: 193),
kdy se pavodni kontaktovana osoba podilela jako participant na jiném vyzkumu
autorky Lenky Brunclikové (2017). Diky ni jsme ziskaly dalsi participanty.

Rozhovora se zucastnilo devét dumpster diveri, z nichz vétSina nékdy
dumpsterovala primo v Plzni, néktefi pak pokracovali i v mensich méstech,
kam se odstéhovali. V ramci zachovani anonymity aktéri uvadime jen obecné
informace, jelikoz v Plzni se dumpster divingu vénuje mensi mnozstvi lidi a kon-
krétni informace by mohly vést k uréeni osoby. Jména byla zménéna.

Sara (28 let) zije a studuje na magisterské trovni VS v Plzni, pracuje
na ¢aste¢ny tvazek. Olga (28 let) Zije v Plzni, ma bakalarské vzdélani a pra-
cuje na plny tivazek jako statni zaméstnanec. Karel (22 let) Zil v Plzni, dale
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pokracuje v jiném meésté. M4 stiedoSkolské vzdélani a je zaméstnany na hlavni
pracovni pomér. Vaclav (39 let) Zije mimo Plzen, m4 vystudovanou VOS a pra-
cuje na hlavni pracovni pomér, kvili praci si dodé€lava specializované vzdelani.
Matéj (25 let) studoval v Plzni, ma bakalarské vzdélani, dumpster divingu se dale
vénuje v jiném mésté, kde je zaméstnany na hlavni pracovni pomeér v tovarne.
Robert (53 let) Zije v jiném mésté, ma stredoskolské vzdélani a je zaméestnan
na plny ivazek. Roman (26 let) zije v Plzni, ma stfedoskolské vzdélani a pracuje
na hlavni pracovni pomér u prepravni spole¢nosti. Miroslav (31 let) Zije v Plzni,
ma stiredoskolské vzdélani a pracuje na hlavni pracovni pomér. Ales (27 let)
studuje v doktorském studijnim programu v Plzni, ale momentalné pracuje
ve vyzkumu v zahranici.

Nékteré z rozhovorti byly provadény skupinove, jiné jednotlivé. Forma
rozhovort byla neformalni a polostrukturovana (Bernard 2006: 213), v poc¢a-
te¢nich fazich vyzkumu jsme si pripravily okruhy dotazovani a navrhly jsme
i konkrétni otazky. Zaroven jsme vSak ucastniky nechavaly i samostatné se roz-
povidat. Pokladaly jsme specifické i oteviené otazky ve snaze docilit ziskani co
nejvhodnéjsich dat pro vyzkum kreativity (Meador et al. 1999: 244). Kli¢ové pro
pochopeni motivaci a pribéhu dumpster divingu bylo nechat i€¢astniky vypravet
svymi slovy o dumpsterovacich akcich bez zamérovani se na jednu tzkou otazku.

Rozhovory byly se souhlasem tc¢astnikli zaznamenavany a nasledné prepi-
sovany. Data byla analyzovana za pomoci softwaru pro analyzu kvalitativnich
dat MAXQDA, ve kterém jsme pro nas vyzkum relevantnim vypoveédim par-
ticipantd pridélovaly kody dle tématu. Nasledné jsme data s kody srovnavaly
a hledaly souvislosti s kazdodenni kreativitou.

Dumpster diving jako pramen kreativity

Dumpster diving je sam o sobé¢ tvurci alternativou ke konzumnimu stylu Zivota
a béznému nakupovani potravin. Aby byl dumpster diving Gspésny, musi byt
kreativni, a to minimalné jiz pri vymysleni strategii, jak viibec néco najit. Napfi-
klad skupina DIY? v Seattlu kontroluje aktuality z obchodii (Donovan 2012: 53),
napf. rozbije-li se mrazici zarizeni, obchod se zbavuje veskerého mrazeného
zbozi. Vinegar (2015) si v§ima spontannosti a kreativity, kterou se vyznacuje
chovani dumpster diverti. Nékdy se jdou podivat napriklad do komunalniho

2 DIY je zkratka Do It Yourself, coz je oznaceni pro samostatné vytvareni a opravu véci bez zapojeni
se do konzumniho zptisobu nakupovani (Donovan 2012: 123).
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odpadu, nebo se na vysokoskolské exkurzi vrati do autobusu s krabici sendvi¢
z kontejnert a vSem nabizeji. Svou ¢innost tviréim zptsobem prizplisobuji
momentalnim podminkam.

V naSem textu se chceme zamé¢rit na nékteré konkrétni aspekty toho, jak
dumpster diving inspiruje aktéry k inovativnimu reSeni situaci v kazdodennim
zivoté. Podobn¢ jako skupina DYI v Seattlu (Donovan 2012: 53), i dumpster
diveri v Plzni a okoli si musi vytvaret riizné techniky a strategie toho, jak néco
najit, pripadné jak se viibec dostat ke kontejnertim. VétSina supermarkett své
kontejnery zamyka nebo jinak znemoznuje pristup k nim nepovolanym osobam.
Dle samotnych dumpster diverii byvaji pro zaméstnance supermarkett problé-
mem hlavné lidé bez domova, kteri v mistech kontejnert délaji neporadek, proto
se po sob¢ dumpster diveri snazi vzdy peclivé uklidit. Nicméné to neméni nic
na skutecnosti, Ze osoby prohrabujici témito kontejnery, nejsou pro supermar-
kety zadouci, proto se snazi vSemozné zabranovat lidem v pristupu k odpadu,
napriklad umisténim retézl s visacimi zamky na kontejnery nebo zamykanim
kontejnerd do kleci. V Plzni dokonce pred nékolika lety fungovalo kopirovani
kli¢a ke kontejneru u jednoho z plzenskych supermarkett, a to diky jednomu
z tehdejsich zaméstnanct, ktery kli¢ zkopiroval. Do urcité doby to bylo funkéni
reSeni, ale jak pribyvalo lidi s klicem, zacali byt napadni a v reakci na to byl
vyménén zamek.

Misto, kam chodit dumpsterovat, je dllezité vybirat peclive. Je potieba, aby
bylo pristupné a aby se tam nachazely potraviny, které je mozné jesté zpracovat.
Tyto dvé okolnosti si ¢asto odporuji, jelikoz ¢im pristupnéjsi kontejnery jsou, tim
se stavaji oblibenéjsimi. Nejprve je tedy nutné obejit supermarkety a vytipovat
si ty vhodné. Stejné podstatny je ¢as, kdy jit na dumpster. Nékdo chodi nejradéji
vecer tésn€ po zaviraci dobé&, protoZe tma poskytuje vétsi anonymitu a v kontej-
neru je vse, co se ten den vyhazovalo. Ale nektefi dumpster diveri zkousi riizné
denni doby a vytipovavaji si, kdy a kde co vyhazuji, jaci jsou tam zaméstnanci,
a berou v potaz i dalsi faktory, které mohou hrat roli pro uspéSnou dumpster
divingovou akci.

Kdyz jde nékdo pro potraviny do obchodu, musi obvykle pfedem premyslet
o tom, co chce vafrit a co k tomu potrebuje. Predstava o tom, co bude dany ¢lovék
varit, se mlze rysovat jiz doma a ziskavat podobu nadkupniho seznamu. Také
se mize rozhodovat az v obchod¢, napriklad podle toho, co je v danou chvili
takzvané v akci. Mlze koupit zlevnéné zbozi a podle toho se rozhodnout, co
uvari. Prijde-li ¢lovék do obchodu s néjakou predstavou o tom, co chce koupit,
ocekava, ze to tam také najde. V obchodech je vétSina potravin nepretrzité
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dostupna. Dumpster diver vSak tuto moznost nema, nemuze se orientovat
podle toho, na co ma zrovna chut, co by si chtél uvarit zrovna ten den, kdy jde
na dumpster. Nikdy nevi, jestli viibec bude uspéSny a néco pozivatelného najde.
Nikdy nemtzZe anticipovat, co to zrovna bude, ani jaké toho bude mnozZstvi.

Vareni je kreativni ¢innosti, pfi které musi ¢lovék nutné brat v tvahu
nekolik riznych faktort, podle kterych se nasledné¢ rozhoduje, co a jak bude
varit (McCabe — Malefyt 2015). Toto neplati pouze v pripad¢ matek ¢i koho-
koliv, kdo vari pro celou rodinu. Pokud lidé vari pouze sami pro sebe, nemusi
napriklad brat v ivahu chuté ¢i alergie ostatnich, nicmén¢ stale musi promyslet
zbyvajici proménné, jako jsou finance, suroviny, vlastni schopnosti a ¢as vloZeny
do vareni. Z hlediska planovani vareni se aktérim muize jevit dumpster diving
jednodussi, protoze nemusi premyslet predem, co uvari, jelikoZ se to odviji
od potravin, které najdou:

»J0, je to prijemny hlavné ten dumpster, Ze ¢lovék nemusi prijit do krdmu
a premyslet nad tim, co bude vaftit. Tam prosté to dostane z ty popelnice, pak
je jasny, co bude varit® (Karel, 22 let).

Tim sice ubyvé jedna ze starosti, av§ak vybér toho, co vzit, je zase o néco
a ovoce z kontejneru se dumpster diveri orientuji esteticky, tak jako se orientuji
lidé v obchodé¢. Nelibi-li se jim napfiklad nahnila skvrna na jablku, nevezmou
si jej. Také se jim ale Castéji stava, Ze zjisti az doma po rozkrajeni, Ze je dané
ovoce nebo urcita zelenina uvniti prohnila.

V pripadé vyzkumu americkych matek se ukazalo, Ze jejich kazdodenni
kreativita je pohanéna nudou (McCabe — Malefyt 2015: 54-55). Omezené
mnozstvi jidel se omrzi, a to pohani matky pripravovat rodin€ nova jidla, ktera
do té doby nevarily. Reakce na nudu, snaha o obménu vytvori neurcitost. Nahle
neni dané, co budou varit. Vyhledavaji nové recepty, ale zaroven je upravuji
tak, aby jidlo chutnalo jejich rodiné. V pripadé dumpster diverti je kazdodenni
kreativita hnana predevS§im vyzvou pretvorit odpad v jidlo, pricemz tvorivost
generuje predevS§im nutnost reagovat na to, co v kontejnerech najdou. Podobné
to funguje u studentt freeganii z lllinois State University (Moré 2011: 49-50),
které také ¢asto mnozstvi a sloZeni toho, co najdou, nuti experimentovat. Maji
za to, Ze vari Casteji nez b&zni studenti a jejich jidla jsou rliznorodéjsi.

Nejkreativnéjsi dumpster diveri musi byt v reakci na mnozstvi toho, co
najdou. Casto se stava, ze najdou nééeho prilis. Z principu se jim pri¢i pozi-
vatelnou potravinu nechat v kontejneru i za cenu toho, Ze budou mit vic prace
s vymyslenim zpdsobu premisténi a zpracovani. Chodi-li na dumpster s batohem
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a najdou napriklad padesatikilovy pytel brambor, potykaji se s tim, jak ho dosta-
nou domd. Roman (26 let) nam vyli¢il, jak resili tuto zapeklitou situaci:

Ale tfeba jednou jsme nasli padesat kilo brambor a ty jako nebyly prosly, ja nevim
jako, pro¢ byly vyhozeny. Dotedka to nechapeme, pro¢ byly vyhozeny. Deset kilo
cibule v ten samej den. A v baglech jsme méli narvany ty duetky a ja nevim, co
viechno prosté. Uplné prosté narvany krosny. Potom jsme vlaceli popelnici,
do ktery jsme narvali ty, protoZe to neunese$ padesat kilo brambor, deset kilo
cibule, prosté narvany krosny pecivem a tak, tak to se nedalo jist, ale fikali jsme,
Ze to tam nenechame prosté. Narvali jsme to do popelnice, vodtahli jsme to domq,
nanosili jsme to asi natfikrat nahoru do bytu.

Jina skupinka dumpster divertii volila v podobné situaci pohodIn€;jsi reSeni:

Jak kdy, ale n€kdy je toho opravdu hodné&. Jednou se nam stala takova bizarni
véc, Ze jsme si museli zavolat taxika, abysme to odvezli domu. Ale to jsme jesté
nedumpsterovali s tim kdmoSem, se kterym jezdime autem tedko na ten dumpster.
(Karel, 22 let)

Snazi se vybirat z kontejnerd ty potraviny, které na prvni pohled vypadaji
pozivateln€. Nekteri i presto, Ze jsou sami vegetariani, berou i maso pro své
znamé. Karel si dokonce sehnal vétsi lednici, aby se mu do ni veslo vSe, co
nachazi v kontejnerech.

Problémem v téchto situacich ovSem neni jen logistika toho, jak dostat vie
domd, ale také otazka vhodné zvoleného zpracovani, aby se v§e zdhy nemuselo
znovu ocitnout v popelnici. Jeden z participanti nechava reseni takové situace
na své matce, ¢imz zprostredkované dumpster diving vyviji natlak i na ni, aby
byla kreativni:

Mati to akorat prinasi zase problémy, ona, kdyz uz se to donese, tak ona to zpra-
covat tak n€jak musi, ona je jeSté z tej starej generace, zZe tam kdyz uz to je, tak se
to zdé€lat musi no, takze musi vymyslet, co z toho ud€la a udélat to, protoze ja to
vétSinou jenom prinesu a sezeru. (Robert, 53 let)

Co nezvladne matka zpracovat, skon¢i na kompostu a je to tak alespon
néjakym zptsobem vyuzito oproti konci na skladce. Dalsim béznym jevem je, zZe
si dumpster diveri davaji praci s redistribuci potravin mezi rodinné prislusniky,
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piatele, znamé nebo lidi bez domova. Casto se ale nejprve snazi potraviny
né&jakym zplisobem zpracovat a vymysleji, co s nimi, hledaji si na internetu
recepty na rizné druhy zavarenin jako napriklad protlak ze cherry raj¢at, kdyz
jich najdou nadbytek, nebo ¢atni ¢i kvaSenou zeleninu. Vyrabéji véci, které by,
nebyt dumpster divingu, ned€lali, at uz z divodu neznalosti nebo lenosti.

Sara (28 let) se snazi zpracovavat uplné vSe, aktivné si vyhledava recepty,
aby toho dosahla, naptiklad i na pesto z naté mrkve:

Vzdycky mas jako piebytek néjaky konkrétni suroviny a vymyslis, jakoZe co s tim.
Takze ja jsem délala pecenej ¢aj a dala jsem ho cely rodiné k Vanoctim jako z kon-
taku..., nebo se snazim vobcas néco jako zavarovat. Tedka jsem dé¢lala, vlastné
naposled jsme nasli hrozné ¢ervenyho zeli a cerveny repy, tak jsem délala jako
kvaSenou zeleninu. A tak, takze ¢loveék vzdycky musi tak néjak vymyslet co s tim,
protoze kdyz uz to zachranil z popelnice, tak by bylo blby, kdyby to musel vyhodit.

Nejen mnozstvi vSak pohani dumpster divery k vyhledavani receptt
a experimentovani s né€¢im, co je pro n€ nové. Stejny efekt ma pro n¢ do té
doby neznadma potravina. Jsou nuceni zjiStovat a vymyslet, co vlastné nasli,
co je mozné z této potraviny pripravit a jakym zplsobem. Timto zplisobem se
dumpster diveri u¢i o novych druzich zeleniny a ovoce, které predtim neznali.
Jako takové zminovali napriklad patizon nebo fenykl. Nékdy se v kontejnerech
také objevuji exotické druhy ovoce, které mohou znat jen povrchné, prestoze
je nikdy neochutnali. Tim padem ani nevi, jestli se dané ovoce loupe, nebo
neloupe, nevi, jak poznaji, jestli je zralé, nebo zda je jiz prezralé. Timto zpu-
sobem dumpster diving miZe ovlivnit i jejich pripadné budouci nakupy. Pokud
jim néjaka potravina zachutnd, nauci se ji kupovat a varit z ni:

Takze opravdu ti to trosku zméni jidelnic¢ek, kdyz jsou tam né&jaky takovyhle spe-
cidlni véci. No a pak to teba i koupim, jako ten patizon, zjistis, Ze je to dobry. Jsou
z toho vyborny rizecky. (Olga, 28 let)

V kontejnerech za supermarkety Ize v souc¢asné dobé najit prevazné zele-
ninu a ovoce. Malokdy se tam objevi néco jiného k jidlu. Nékteri participanti,
kteri se dumpster divingu vénuji del$i dobu a pamatuji ¢asy, kdy bylo mozné
v kontejnerech nalézt témér vSechny potraviny, vyjadrili nelibost vici této
zmén€. Obcas ale mivaji §tésti i na nepotravinové vyrobky. U supermarketti
to tedy byvaji nejcastéji vyhozené véci zaméstnancli. Nékdy se poohlédnou
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jinde a najdou vyuZitelné veci. Napriklad kdyz jdou dumpsterovat za prodejnu
nabytku, nebo se divaji kolem popelnic s komunalnim odpadem, kde lidé nekdy
nechavaji nepotiebné véci s mySlenkou, Ze si to tfeba nékdo odnese a jeste
vyuzije. Takto lze najit nabytek, obleceni, obuv i elektroniku. Jindy se jedna
o nezadouci darky, které by jinak skoncily na skladce odpadu. A jako darky také
mohou tyto véci dumpster diverim poslouzit. Nic nesmi prijit nazmar.

Diskuse

Na rozdil od svéta obchodu, ve kterém je kreativita posuzovana podle inovativ-
niho vysledku (Liu et al.), na$ prispévek je prikladem pohledu na tvorivost jako
na proces projevujici se v kazdodennim zivoté vSech lidi. V ¢lanku jsme chtély
ukazat, jakymi zpuisoby je podporovana kreativita dumpster diveri. Lidé denné
proménuji jidlo v odpad, at jiZ proto, Ze je nadbyte¢né, nebo postrada néjakou
kvalitu, napriklad estetickou. Samozrejmé to délaji i dumpster diveri, ale v ramci
jejich presvédéeni, Ze jidlem by se nemélo plytvat, se co nejvice snazi vyhazovani
jidla omezit. Pokud uz nakupuji, kupuji jen to, co potfebuji. A kdyZ uz neni zbyti
a vyhazuji organické zbytky, kompostuji. Sami totiz béhem dumpster divingu
stoji pred vyzvou proménit odpad v jidlo.

McCabeova a Malefyt (2015) ukazuji ptipravu jidla jako jednu z hlavnich
domén kazdodenni kreativity. My podobné¢ pripravu jidla pouzivame pro ilu-
straci tvorivosti dumpster diveri. Je viak nutné doménu pripravy jidla rozdélit
do nékolika rovin. Pfipravnd mentalni aroven je ta, ve které se rozhodujeme, co
a jak budeme varit. Dalsi je obstarani surovin a posledni, kterou vymezujeme, je
uroven samotné pripravy jidla. Urcita mira tvorivosti se objevuje ve vSech rovi-
nach. Nicméné pro kreativitu dumpster divert je klicova pravé troven obstara-
vani surovin, prestoze ovliviiuje miru kreativity i ve dvou zbyvajicich oblastech,
zatimco v piipad¢ vySe zminé€nych americkych matek (McCabe — Malefyt 2015)
byla pohanéna nudou. V kazdodenni kreativité jsou rozdily mezi nakupovanim
potravin z obchodt a jejich ziskavanim z kontejnert.

Mentalni faze, kdy ¢lovék rozhoduje o tom, co a jak bude varit, miize v pri-
pad¢ nakupovani probihat pred nakupem, kdy si ¢lovek rozmysli s predstihem,
co chce na vareni nakoupit, i v obchodé, kdy se ¢lovék rozhoduje az na miste,
co bude varit, ale i pozdé&ji podle toho, co nakoupil a ma doma v lednicce.
U dumpster divingu se predem vibec pripravit nelze, jelikoz ¢lovék nikdy
nemuize odhadnout, co v kontejneru bude. Mizi také mozZnost rozhodovani
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o0 mnozstvi a druhu potravin pifimo pfi jejich obstaravani. Z kontejneru se bere
v8e, co vypada pozivateln€. Proto obvykle rozmysleni o tom, co bude ¢lovék
varit, prichazi az doma po dumpster divingu.

Pokud jde ¢lovek nakoupit zakladni potraviny, ve vSech supermarketech je
mu k dispozici podobny sortiment. Pti vybéru mista nakupu tedy za béznych
okolnosti neni potreba byt kreativni a diky vlivu reklamy a marketinkovym tri-
kiim se aktér stava v jistém smyslu pasivnim konzumentem (Lipovetsky 2007).
Naopak kontejnery supermarkett se velmi lisi svym obsahem a pristupnosti.
K vybéru mista pro dumpsterovdni je tedy potieba pristupovat kreativne. Tvori-
vost se projevuje napiiklad ve sdileni informaci a technik mezi dumpster divery.

Pfi samotném vareni byva inovace v podobé vyhledavani novych receptt
a reakci na nudu. Pti dumpster divingu je vSak experimentovani nezbytnou
reakci na mnozstvi, druh a kvalitu toho, co bylo nalezeno v kontejneru.

Zavér

Posuzujeme-li kreativitu, nejde pouze o jeji vysledek, ale i o proces, kdy lidé
na zaklad¢é kombinaci toho, co znaji, vytvareji néco nového a zaroven uzitec-
ného. Kreativita neni vysadou umelecky nadanych jedinctl, nybrz soucasti
kazdodennosti vSech lidskych bytosti. Je zaroven individualnim potencialem
i socidlnim produktem, lidé nejsou kreativni o samoté bez podnétli spole¢nosti.

Dumpster diving nahlizime jako zdroj takové kazdodenni kreativity, ktery
nuti aktéry prichazet s novymi reSenimi a reagovat pruzné na okolnosti. Dumpster
diving byva také spolecenskou udalosti, malokdo chodi na dumpster sam. A tak
i tvotivost dumpster diverii je Casto sdilena, spole¢né prichazeji na inovativni
postupy. Sam dumpster diving je takovym inovativnim postupem, kreativnim
zpUsobem ziskavani potravin, strategii, ktera se nachazi na okraji zabéhnutych
pravidel a zplisobli mysleni, coz je pozice nutné pro jakoukoliv tviréi ¢innost.

V textu jsme se pokusily zohlednit otazku kreativity na prikladu ziskavani
a zpracovani potravin ziskanych dumpster divingem. Ptiprava jidla je vzdy tvirci
¢innosti, av§ak ziskavani potravin z kontejneru predstavuje pro aktéry nové
vyzvy. Oproti nakupovani neni mozné si suroviny k vareni predem naplanovat
a dumpster diveri tak musi pracovat s tim, co jim nabidne kontejner. Prave
absence moznosti pripravy na vzniklou situaci nuti lidi uvazovat nad inova-
tivnim feSenim. At uZ se jedné o nalez extrémniho mnozstvi jedné suroviny
¢i neznamou potravinu, je potieba nalézt vhodny zptisob pripravy jidla, aby
potraviny neskoncily opét v odpadu.
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Abstract: Ethnographic research differs from other types of research by liter-
ally being an embodied experience. The essential part of ethnographic research
is observation and participation, including listening and asking questions
about the lives of people, their experiences, and the meanings they give to
their experiences and lives. Establishing relationships in the field can often
result in an ethical challenge, related to this relationship and to personal
boundaries, as well as to the problem of binding after the ethnographer leaves
the terrain. If the subject of research requires a thorough / deep sensitivity,
the ethnographer finds themselves on thin ice. The researcher can be emotion-
ally influenced by what they do, by the places they find themselves in, and
by the answers they receive. In this article, I submit my own methodological
reflection on my research on the perception of death in contemporary Mexico
City. I focus on the ways in which emotions and empathy can influence the
relationship between the researcher and the informant. An important part
of the article is the reflection of the overwhelming emotions experienced, and
the actions that must be observed for coping with mental pressure.

Keywords: methodology; qualitative research; emotions; empathy; self-
reflection
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Tento text pojednava o metodologické (sebe)reflexi, jejiz stéZejni Casti je
promysleni problematickych momenti mého vyzkumu a nastinéni moznych
pristupt Ci feSeni takovych situaci. Snazim se zde poukazat na to, jakou roli
hraji v etnografickém vyzkumu emoce, empatie a diivéra a jak je mozné je
ve vyzkumu produktivne vyuzit. Mym zamerem zde rozhodn€ neni prednést
Ctenafi sebestifedné zaméreny vycet toho, co jsem v terénu prozivala. Tomuto tak
zvanému etnografickému narcismu (Bourdieu — Wacquant 1992: 46; Bourdieu
2003: 287) bych se rada vyhnula. Kromé toho se zde nezabyvam pouze Glohou
vlastnich emoci ve vyzkumu, praveé naopak zde nechavam prostor pro nastin
prozivani a pribliZeni emoci mych informatort, véetné analyzy jejich chovani.
Poukazuji také na dileZitost sebereflexe a vyporadavani se s psychicky naroc-
nymi situacemi v terénu nejen pro samotného vyzkumnika, ale také pro jeho
informatory. Text rozd€luji na né€kolik ¢asti, z nichz kazd4 pojednava o jednom
z aspektl vyzkumu a je doplnéna o vlastni zkuSenosti z vyzkumu. Cilem tohoto
textu je na zakladé analyzy jednotlivych komponentli vyzkumu predstavit mozné
navrhy a postupy pti zkoumani citlivych témat.

V ¢lanku vychazim z navratnych etnografickych vyzkumt zamérenych
na percepci smrti a jeji souvislosti s mexickym nacionalismem a politikou iden-
tity v Mexico City, které absolvuji jiz tii roky.! Zajimam se o to, jakymi zplisoby
je nakladano s tematikou smrti v lokalnim a nacionalnim kontextu s dérazem
na svatek Dia de los Muertos, a také o to, jakou roli hraje smrt v Zivotech mych
informatora a jaké mechanismy jejich vnimani ovliviiuji. Hovorit o citlivych
tématech, jako je vzpominani na zesnulé, smrt, strach ze smrti, umirani a smr-
telné nemoci, katastrofy a (sebe)vrazdy,? se ukazalo jako emo¢né naro¢né nejen
pro mé informatory, ale také pro me samotnou. Jak ve svém ¢lanku poznamena-
vaji Palgiova a Abramovitch, antropolog studujici smrt v jakékoliv spole¢nosti
(tedy i ve své vlastni) se nachazi v nelehké pozici — za prvé se jedna o velmi
citlivé téma a za druhé v ramci oboru existoval po dlouhou dobu pouze nepatrny

L Pri vyzkumech uzivam prevazné hloubkové, neformalni a polostrukturované rozhovory, biografic-
kou metodu, metody oralni historie a ve vyjime¢nych pripadech také dotazniky.

2 Vzhledem k tematickému zaméteni mého vyzkumu (percepce smrti ve spojitosti s nacionalismem)
mé zprvu ani nenapadlo, Ze bych béhem rozhovort dospéla s mymi informatory k témattim jako jsou
prirodni katastrofy ¢i nasilné motivované ¢iny a vrazdy. Na tato témata vSak ¢asto dosla re¢ zcela
prirozené, ze strany mych informatord. Nejdrive jsem to vnimala jako odboceni od tématu a méla
jsem tendenci vracet rozhovor zpét k tomu, co jsem potiebovala zjistit. Zahy jsem vSak zaznamenala,
Ze tato témata se mych informatort blizce dotykaji, at jiz s nimi prisli pfimo do styku, nebo ne. Jak mi
spousta z nich povedéla, Zivot ve méste, jako je Mexico City, je nebezpecny a ¢lovék nikdy nevi, zda se
dozije pristiho dne.
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konsensus vztahujici se k typlim otazek, které by mél antropolog svym informa-
tortim klast a jak by mé¢l takovy vyzkum provadét (Palgi — Abramovitch 1984:
386). Je v8ak zapotiebi podotknout, Ze v dobé¢, kdy ¢lanek téchto autort vysel,
existovalo daleko méné publikaci tykajici se antropologie smrti a posmrtnych
rituald, nez je tomu dnes.?

V poslednich dvaceti letech jsou antropologické prace na téma smrt a umi-
rani doplnovany zasadni otazkou: jak meéni smrt jakoZto predmét vyzkumu
vztahy vyzkumnika k informatoriim a naopak? (Kaufman — Lynn 2005: 324).
Sdilenim myslenek o smrti s informatory se daleko vice maZe povéstna hranice
mezi cizincem, outsiderem, prichozim (tedy antropologem) a mezi rodilym,
domorodcem, informatorem. Tato skutecnost v§ak mize predstavovat (a ¢asto
také predstavuje) dilema a emoc¢ni vyzvu pro vyzkumnika. Pravé emocni vypéti
¢i emocni vyzvy v kontextu etnografického vyzkumu jsou jadrem tohoto textu.
Dokladem toho, Ze se s t€émito problémy potykaji antropologové snad od pocatka
existence oboru, jsou nasledujici priklady: Hortense Powdermakerova popsala
extrémni stres, ktery zazila, kdyz si délala poznamky na prvnim pohrbu, kterého
se ucastnila béhem vyzkum v matrilinedrni spole¢nosti na jednom z ostrovti
Papui—Nové Guinei. Tim, co jeji stres vyvolavalo, byla ve skute¢nosti pred-
stava, jak si na jejim vlastnim pohrbu délad poznamky jiny antropolog. Citila se
nemistné a nevhodné, dokud nezjistila, ze domorodci jeji pfitomnost pri pohieb-
nim ritudlu naopak povazuji za prestizni. Poté vyZadovali jeji pritomnost na kaz-
dém dal$im pohtbu, coz ji umoznilo nahlédnout do celého ritualniho procesu
(Powdermaker 1933: 288-319). Ruth Beharovou zase ztrata vlastniho dédecka
inspirovala k vyli¢eni zranitelnosti, které antropolog Celi tvari tvar smrti. Tato
silna osobni zkusenost ji pfiméla k mySlence, Ze antropolog nikdy nemuzZe byt
nestranny pozorovatel, ale naopak je zapotiebi, aby si priznal vlastni zranitelnost
(Behar 1996: 43-70). Jako dalsi priklad bych uvedla Rosaldtv prozitek emoc¢niho
vypéti, které souviselo s neStastnym amrtim jeho manzelky a které mu pomohlo
pochopit emoce lovct na Filipinach, které zkoumal (Rosaldo 1988: 429-431).
Z ceského prostiedi bych uvedla naptiklad zkuSenosti Jakuba Grygara, ktery

3 Mezi soucasna hlavni vyzkumna témata antropologie smrti patii napriklad komercializace smrti
a nabozenskych ritualt (Mitford 1998; Suzuki 2000), studium modernich hospicovych hnuti, tematika
biomoci a biopolitiky, thanatopolitiky (Foucault, Languilhem). Po¢atkem devadesatych let 20. stoleti
nabyva na vyznamu studium politiky identity v souvislosti s uvédoménim si vlastni smrtelnosti a role
paméti a zapominani pfi konstituovani smrti (Williams 2003; Heilman 2001; Francis 2005) a také
tematika détské smrti a nasili (Scheper — Hughes 1993). V ¢eském akademickém prostredi se tematikou
smrti a pohfebnimi obrady zabyva napriklad Olga NeSporova (2014).
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provadél etnograficky vyzkum v polsko-béloruském a polsko-ukrajinském
pohranici v letech 2006—-08. Grygar v terénu prozival samotu, obavy a pocitoval
jak sympatie, tak antipatie k lidem, ktefi se mu stali vyzkumnymi partnery.
Grygar dale uvadi, Ze vSechny tyto emoce ovliviiovaly jeho kazdodenni jednani
i volbu vyzkumnych strategii (Grygar 2016: 38—40).

Silné emoce a prozitky, které vyzkumnik nejen v terénu, ale také ve vlast-
nim Zivot€ proziva, mohou byt v kone¢né fazi pro samotny vyzkum pozitivni
a mohou slouzit jako dalsi stupinek k rozkryvani motivid a Zivot téch, které
studujeme, abychom dokazali 1épe pochopit jejich kulturu. V kazdém sméru jsou
vSak zasadni ¢asti vyzkumu, proptlijéuji mu osobitost a mély by byt zahrnovany
do etnografického textu.

Nasledujici text je rozd€len do tfi ¢asti. Prvni pojednava o reflexivité
a antropologov¢ identité€ v terénu, druhd o vztazich antropologa a jeho vyzkum-
nych partneri a tieti 0 emo¢nim zahlceni v terénu. V8echna tato témata spolu
navzajem souviseji a prolinaji se, pro lepsi prehlednost jsem se v§ak rozhodla
rozdélit je do tri kapitol.

Reflexivita a identita v terénu

Vyzkum, ktery v Mexiku provadim, je vyzkumem etnografickym,* jehoz hlav-
nim komponentem je zt¢astnéné pozorovani. Zucastnéné pozorovani je oproti
jinym vyzkumnym metodam velmi zavislé na reflexivité vyzkumnika. Vyzaduje
emocni vyzralost a schopnost shromazdovat data rozli¢cného charakteru, véetné
uvédoméni si vlastni pozice v terénu a analyzy vztaha, které zde antropolog
navazuje. Proces vytvareni vztaht k terénu a v terénu se méni v prabeéhu ¢asu
a zahrnuje nejen vztahy k ostatnim lidem, ale také vztah antropologa k sobé
samému, proménu tohoto vztahu a nahliZeni na sebe sama béhem vyzkumu.
Pravé prostrednictvim tohoto sebereflexivniho procesu v ramci vztahovani se
k druhym a neustalého vyjednavani vlastni pozice si vyzkumnik uvédomuje vliv
své existence a jednani na zkoumané okoli.

Poukazovani na dualezitost reflexniho procesu béhem zuac¢astnéného pozo-
rovani a jeho vztahu k antropologovym emocim a prozitkiim zapocalo zhruba
v sedmdesatych letech dvacatého stoleti. Koncept reflexivity v zdsad¢ odmita

4 Etnograficky vyzkum vnimam jako kreativni, flexibilni a otevieny proces, ktery probiha nejen,
kdyz jsem v terénu, ale také mimo néj. Samotny pobyt v terénu je pro mé pouze jednou z mnoha poloh
zkoumani (Stockelova 2013: 8), nebot se vyzkumu vénuji i mimo néj.
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myslenku, Ze vyzkumné pole je autonomni, odtrzené od vSeho ostatniho, ¢ehoz
je ve skute¢nosti soucasti, a Ze neplisobi na zivot vyzkumnika (Hammersley —
Atkinson 1996: 15). Obrat k reflexivité se tak vymezuje vaci pozitivistickému
pristupu, ktery zastava myslenku, Ze vysledky vyzkumu je mozné odd¢lit
od vyzkumnika. Hodnotova neutralita a objektivita jsou tedy povaZovany za dis-
kutabilni. Jak poznamenava Barbara Tedlockova: ,,Obycejné pozorovani, které
doposud zahrnovalo objektivni metodologii a nicim nedotéeného pozorovatele,
se v ramci kvalitativniho vyzkumu promeénilo v pozorovani zuc¢astnéné, které je
spojené s emocemi a metodologicky je daleko vice zavazujici“ (Tedlock 1991: 69).
Vyzkumnik zacal byt vniman jako ¢lovék se svymi nedostatky a slabostmi a jeho
role ve spolec¢nosti, kterou zkouma, byla nahliZena v souvislosti se zkouma-
nym problémem, ne mimo n¢j. Daleko vétsi diilezitost zacala byt pripisovana
antropologovu vlivu na ty, kteri jsou predmétem jeho studia. V tomto ohledu
je antropologicky vyzkum jakymsi kreativnim procesem, ve kterém antropolog
zaujima roli spolutvirce. Jeho puisobeni na ty, které zkouma, je nesporné, ovSem
nesmi byt piehliZzeno a je tfeba ho analyzovat. Interpretovana socialni realita je
poté vyzkumnikv konstrukt, je vysledkem jeho snah o zobrazeni a vysvétleni
toho, co zkoumame (Pavlasek — Noskova 2013: 14).

Pravdépodobné nejkomplexnéji predstavil koncept reflexivity v ramci
socialnich véd Pierre Bourdieu a povazoval ho za kli¢ovy pro socialni vyzkum
a socialni védu (Bourdieu — Wacquant 1992). Reflexivitou Bourdieu nem¢l
na mysli pouhé reflektovani napriklad disledka svého vyzkumu. Zdutrazioval
dilezitost konceptualni a epistemologické reflexivity a na nich zalozeného
vyzkumu, ktery je zaroven vyzkumem opro$ténym od hodnotové neutrality.
V praxi to znamena, Ze antropolog by m¢l reflektovat nejenom prostiedi
a udalosti ve vyzkumu, ale také svlij ndhled na socialni svét a pojmy, které
v ramci tohoto nahledu uziva. Dulezité je uvédomovani si toho, jakym zpuso-
bem premysli antropolog o téch, které zkouma, a jak tento zptsob premysleni
ovliviiuje povahu ziskanych dat i finalni vystup vyzkumu (Razicka 2015: 25).
Praxe reflexivity tedy vychazi nejen z analyzy téch, které zkoumam, ale také
z analyzy sebe samého, jinak také receno: je zapotrebi si uvédomovat, jak
moje (antropologovo) vnimani svéta ovliviiuje to, co kolem sebe vidim, ¢emu
vénuji pozornost, jak si vidéné a vnimané interpretuji a jak s nim dale nakla-
dam v ramci nasledné produkce védy. V antropologické praxi to znamena, ze
vyzkumnik se méa snazit o zasazeni zkoumaného problému do historického,
politického a spolecenského kontextu, vycitit a analyzovat vlastni pozici v ném
a poté provadet vyzkum, ve kterém bude mit tyto skutecnosti stale na pameéti.
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Jedna se o zpochybnéni reality takové, jaka si myslime, Ze je, v ramci zkoumani
toho, jaka se jevi (Bourdieu 2003).

V soucasnosti neni reflexivita v etnografickém vyzkumu vnimana pouze
jako volba, ale jako nutnost kazdého vyzkumnika (Stockelova 2013: 19). Neni
pouze otazkou introspekce, ale snahou o vytvoreni prostoru pro pohled druhych
a jeho zachyceni. Vyzkumnik by si mél v tomto kontextu uvédomovat, jak ho
informatori vnimaji, co v jejich Zivotech zpisobuje a jak jeho vlastni konani ovliv-
nuje identitu v terénu. Nemél by svym informatortim vnucovat pojmy a koncepty
vychazejici ze socialniho svéta jemu vlastniho, ale nechat prostor pro vyjadrent,
pojmy a koncepty socidlnich svétii téch, které studuje. Vyzkumnikova reflexivita
se také uzce vztahuje k etice — kritické zvazovani vyzkumnych poznatkd i cest,
jakymi jsme k nim dosli, je nezbytné (Guillemin — Gillam 2004: 16).

Je tedy jasné, Ze vyzkum neprobiha ve vzduchoprazdnu, jedna se o osobni,
emociondlni, zté€lesnény a mnohdy naro¢ny proces. Etnografové jsou také pouze
lidé, ktetri maji vlastni identity, jez ovliviuji jejich vyzkumnou praxi (Brewer
2000: 99-100). Tomu, jaky vliv méla moje vlastni identita a co jsem spole¢né
s ni do terénu vnesla (véetn¢ samotného tématu vyzkumu), se budu vénovat
na nasledujicich strankach textu. Nejdrive bych vSak chtéla predstavit svou
pozici v terénu, ktera zasadnim zptisobem formovala vyvoj vyzkumu a ktera
dala podnét pro vznik tohoto ¢lanku.

Béhem svého vyzkumu jsem zastavala nékolik roli. Jednou z nich byla role
zpovédnice ¢i davérnice, na kterou se vyzkumni partnefi obraceli se svymi
problémy a svérovali se ji. Ze skutecnosti, Ze jsem se takovou diivernici stala,
jsem zpocatku nebyla prili§ nadSend, nebot jsem nevédéla, jak takovou situaci
uchopit a zda mam viibec ,,pravo” takovouto roli jakozto vyzkumnice zastavat.
Samotné téma vyzkumu vSak predznamenalo to, jakym smérem se budou vztahy
arozhovory s mymi informatory ubirat. ProtoZe jsem s nimi ¢asto feSila témata
umirani a smrti, nékteri z nich si na tuto skute¢nost zvykli. Smrt a umirani pro
n€ predstavovaly intimni a v nékterych pripadech do urcité miry také tabuizo-
vanou sféru’ a zpocatku jsem z jejich strany béhem rozhovord vnimala urcity

5 Z mého vyzkumu vyplyva, Ze smrt pro mé informatory predstavuje intimni zaleZitost, ackoliv ji
mozna prijimaji s vétsim klidem, neZ by se dalo o¢ekavat. Nemtizu zde proto souhlasit s nazory nekte-
rych mexickych intelektualt (napf. Octavio Paz), ktefi tvrdi, Ze smrt Mexi¢ané chapou jako pfirozenou
soucast zivota a bez problému, skoro az s nihilistickym postojem, se ji vzdavaji. Pokud ji doopravdy
vnimaji jako méné zneklidnujici a rusivou, pak pouze proto, Ze s ni prichazeji do kontaktu daleko vice
nez napriklad Zapadoevropané, coZ je ovlivnéno mnohymi faktory, jak témi meritelnymi, napriklad
socioekonomickym zézemim a z néj vyplyvajicimi Zivotnimi moZnostmi, véetn¢ zdravotni péce, tak
témi vice abstraktnimi, jako naptiklad védomi, ze Mexico City se nachazi na tektonicky nestabilnim
podlozi, a tudiz je vlastni budouci existence do urc¢ité miry pomérné nejista.
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odstup. Po urcité dobg, jejiz délka se liSila dle osobnosti informatora a také dle
délky nasi znamosti, se tento odstup zacinal vytracet. Informatori mné zacali
sami od sebe sdé€lovat nejen své prozitky souvisejici se ztratou blizkych, ale také
osobni strachy, nadé&je, otazky viry ¢i neviry v posmrtny zivot a tak podobné.
Pravé takové situace mné velmi pomohly nejen pochopit osobnosti mych
vyzkumnych partner(, ale také jejich vnimani sebe sama ve spole¢nosti, kte-
rou jsem zkoumala, a poodkryt mnohé souvislosti, které by jinak mohly z{stat
skryté, nebyt mé ,,zpovédnické“ role. Jak navic uvadéji vyzkumnice Margaret
Anzulova a Margot Elyova, lidé, ktefi ve svém Zivoté nemaji mnoho moznosti
povidat si s nékym jinym, mohou vyuZzit této prilezitosti pti rozhovoru s antro-
pologem (Anzul — Ely 1991: 57-63). Antropolog navic ¢asto provadi rozhovory
v soukromi (napf. vdoméacnostech informatord) a tim se jim jesté vice priblizuje.
V tomto smeru jsem si plné uvédomovala (alespon jsem to tak vnimala) dile-
zitost etnografické citlivosti a emo¢ni inteligence, ktera dle mého nazoru hraje
ve vyzkumu vyznamnou roli a jejiz dalezitost by neméla byt opomijena.

Moje dalsi role byla spjata s mym ptvodem a fyzickym vzhledem. Jak
uvadi Matous$ek, vzhled a vystupovani vyzkumnika jsou daleZitou soucéasti
vyzkumu a mohou cely vyzkumny proces bud zkomplikovat, nebo naopak
vyzkumnikovi uleh¢it vstup do komunity (Matousek 2004: 62). Nez jsem
vétSinu informatora oslovila a povédéla jim néco o sobé, povazovali mé bud
za turistku z Ameriky, nebo za Mexic¢anku pochazejici z vySsi spolecenské
vrstvy. Reakce lidi na moji pritomnost na ulicich, v obchodech, na hibitovech,
pti kulturnich akcich, v knihovnach a ve Skolach se mirné¢ liSily v zavislosti
na prostredi a jeho obyvatelich. Moje pritomnost v centru mésta a v Xochimilku
nezlstala nepovSimnuta. V domé v centru mesta, kde jsem par tydnd bydlela,
se néktefi sousedé (které jsem ja sama vidéla pouze jednou ¢i dvakrat) mych
vyzkumnych partnerd vyptavali, jak dlouho tam budu bydlet, pro¢ tam vlastné
jsem a jestli se tam zase vratim. Jakozto cizinka a nékdo, kdo obyva méstsky
prostor, ktery je mym vyzkumnym partneriim znamy, jsem se obcas citila jako
vetielec, bez ohledu na to, jak dlouho jsem na daném misté bydlela a s kolika
lidmi se v okoli seznamila. Vzdy tu byli novi lid¢, ktefi se na mé divali bud se
zajmem, nebo s nepratelskym vyrazem, podle toho, jaké méli sami zkuSenosti
s cizinci a postoje k nim. MQj pocit nepatfic¢nosti se stupnioval v situacich, kdy
$lo dle mych informatort o moje bezpeci. Oproti vyzkumnym tématdm zaby-
vajicim se napriklad studiem marginalnich komunit, uzivatelti drog (Bourgois
2003), obchodovani s organy (Scheper — Hughes 2000, 2004) ¢i kriminality
mé samotné téma mého vyzkumu nevystavuje nebezpeci a nikdy mé zatim
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nastésti neprivedlo do Zivot ohroZujici situace. Béhem vyzkumu zbyteé¢né
neriskuji a viceméné vzdy dam na rady mistnich (coz napriklad znamena, Ze
nenavstévuji podeziela mista ¢i ¢tvrti vyhlasené svoji vysokou kriminalitou).
Za pomérné bezpecné povazuji i misto svého vyzkumu, kterym je Xochimilco
a Castecn¢ také urcité oblasti Mexica City. JakoZto nékdo, kdo je obeznameny
s nebezpecnymi ¢astmi mésta, a vzhledem k opatrnosti mné vlastni jsem se
tedy domnivala, Ze se zadnému nebezpeci nevystavuji. Neékteré udalosti me
v8ak vyvedly z omylu. KdyZ jsem napriklad odchazela z jednoho ze hibitovt
v Xochimilku ve ¢tvrti, ktera se mi jevila jako bezpecna (byla jsem tam v denni
dobu, $Sla jsem podél pomérné frekventované silnice, v okoli se nevyskytovala
zadné podezrela zakouti), a zastavila jsem, abych si vyfotila sochu Dolores
Olmedové,° prosla kolem mé Zena stfedniho véku s mladou divkou. Starostlivé
se na me¢ podivaly a §ly dal. Po par sekundach se otocily a vratily se ke mné.
Pani mi s mirné vystraSenym a velmi starostlivym pohledem v o¢ich sdé¢lila, at
fotoaparat okamzit€ schovam a jdu rychle pry¢, Ze pry, cituji: ,,tahle ¢tvrt neni
pro nékoho, jako jsi ty, prili§ bezpe¢na a miize se stat, Ze t€ diiv nebo pozdéji
nékdo prinejlepsim okrade.“ Na moji otazku, proc si to mysli, odvétila, ze svym
vzhledem jsem prili§ ndpadna. Podékovala jsem ji a poslechla.

Kromeé toho jsem se nevyhnula skoro kazdodennim raddm mych vyzkum-
nych partner a mexickych pratel o tom, kam mam chodit, kam chodit nemam,
kde si musim davat pozor a co si s sebou rozhodné nemam brat. Z toho hlediska
jsem se musela terénu prizpasobit daleko vice, nez jsem si plivodné dokazala
predstavit. Na druhou stranu jsem byla svym pratelim a vyzkumnym partne-
riim za projevy jejich starostlivosti svym zptisobem vdécna, bez ohledu na to,
zda byly, nebo nebyly prehnané. ZakouSeni spole¢né zkuSenosti, v tomto pripadé
potencionalniho nebezpeci v ulicich, nase vztahy a vzajemnou divéru do urcité
miry prohloubilo.

Raymond Lee rozliSuje dva typy nebezpeci v etnografickém vyzkumu. Prvni
souvisi s tématem a mistem vyzkumu, druhy vyplyva ze situace, kdy se antro-
polog ocitne, mnohdy nechténé, ve §patny ¢as na Spatném misté (Lee 1995: 11,
12-15). Zatimco prvnimu typu nebezpeci ¢ast antropologi neceli, v tom dru-
hém se mizeme ocitnout vSichni. Pravdépodobnost, s jakou se v takové situaci
ocitneme, pak dle mych zkuSenosti zavisi nejen na nas, ale praveé na naSich

6 Dolores Olmedo byla mexicka podnikatelka a filantropka, pritelkyné malifky Fridy Kahlo a jejiho
manzela Diega Rivery. Olmedo v Xochimilku vlastnila obrovsky pozemek s haciendou, ze které ¢as-
te¢né vytvorila muzeum.
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vyzkumnych partnerech, na jejich obeznamenosti s terénem a jejich kulturou,
na jejich osobnich zkuSenostech, mife empatie a hlavné vztahu k nam jakoZzto
vyzkumnikiim. Vztahy antropologa a vyzkumnych partnert pak do zna¢né miry
umoznuji antropologovi bezpecné se pohybovat v terénu, nebot mira nebez-
peci, které antropologovi ve vyzkumu hrozi, pak bezesporu utvari vyzkumné
poznatky. Kazdy antropolog velmi dobre vi, Ze bez vyzkumnych partnerd, klico-
vych informatoru a viibec vSech osob, se kterymi je béhem vyzkumu v kontaktu,
by toho v terénu prili§ nezmohl. Zvlast pokud zkouma citliva témata, jakymi je
smrt a umirani. Jiz od po¢atku vyzkumu je proto diilezité mit toto na paméti.

Sebeotevieni, diivéryhodnost a empatie - socialni
kompetence nezbytné pro Gspé€sny vyzkum

Vstup antropologa do zkoumaného prostredi je svazan se ziskavanim piistupu
do n¢j a navazovanim kontaktu s informatory, pro které se v angli¢tiné souhrnné
pouziva termin rapport. Ptiznivy vyvoj navazovani kontaktt a vytvareni zpétné
vazby mezi antropologem a vyzkumnymi partnery je zasadni a prioritni podmin-
kou usp€sSného kvalitativniho vyzkumu (Pitts — Miller-Day 2007: 179), pricemz
k pfiznivému rapportu dochazi pouze v pripadé, Ze mezi obéma stranami exis-
tuje dlouhodobé&jsi schopnost vciténi se do druhého. Jedna se tedy o procesualni
zéleZitost — kontakt a zpétna vazba musi byt neustale vyjednavany.

V tom, zda se rapport vyviji pozitivné, coz znamena ku prospéchu jak
vyzkumnika, tak informatora, hraji roli tfi aspekty: reciprocita, sebeotevieni
(self-disclosure) a diivéra mezi vyzkumnikem a vyzkumnym partnerem.
Na nasledujicich radcich se témto tfem aspektiim budu vénovat podrobné;ji
za pomoci priklada z vlastniho vyzkumu.

Sebeotevieni a dilezZitost reciprocity v terénnim vyzkumu

Béhem terénnich vyzkumi v letech 2014, 2016 a 2017 jsem provedla kolem ¢ty-
ficeti rozhovord, a ackoliv byl kazdy z nich specificky dle toho, s kym a kde byl
veden, celkové bych rozhovory rozdélila do dvou skupin. Do prvni skupiny patii
rozhovory se spravci hitbitov(, tfedniky a osobami s vy$§im spolec¢enskym sta-
tusem. Rozhovory a interakce s témito informatory byly odlisné od zbyvajicich
v tom, nakolik jsem odhalila svoji identitu. V téchto ptipadech jsem vystupovala
jako vyzkumnice a studentka antropologie, moji informéatotri na meé tak nahlizeli
a nebylo potfebné je obeznamovat s tim, co si sama myslim o tématu, kterym
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se zabyvam, ¢i jaky je maj postoj ke smrti — ve skute¢nosti je to ani nezajimalo.
Oproti tomu zbyvajici rozhovory, tedy rozhovory s lidmi, u kterych jsem bydlela
a se kterymi jsem travila volny ¢as, se v mnohém lisily. Odehravaly se na daleko
osobng¢jsi roving€ a nékdy prechazely do hodinovych diskuzi, tudiZ mély malo
spole¢ného s formalnim polostrukturovanym rozhovorem. V nékterych ptipa-
dech se dotykaly citlivych témat a osobnich zkuSenosti se smrti blizkych osob.
Obcas méli neékteri informatori slzy v o¢ich, kdyZ vzpominali na své blizké
zesnulé, anebo jim samotné téma pripomnélo vlastni zranitelnost a smrtelnost.’
V takovych situacich, které Guillem a Gillam nazyvaji eticky dilezitymi oka-
mziky nebo také etikou v praxi, jsem si v§ak uvédomovala, nakolik se lisi pristup
mych vyzkumnych partnerfi ke mné a Ze v této souvislosti odhaluji z vlastni
osobnosti daleko vice, kromé jiného také proto, abych se vice dozvédéla. Obcas
jsem se ocitla v situacich, kdy jsem musela zvazit, zda je vhodné v rozhovoru
pokracovat, nebo nakolik vlastné mazu sdélit néco o sobé€. VSechna tato roz-
hodnuti maji etické disledky (Guillemin —Gillam 2004: 14) a velmi ovliviiuji jak
pozd¢&jsi podobu vyzkumu, tak také podobu ziskanych informaci.

Kromé zfejmych etickych pozadavki® kladenych na antropology, které
spadaji do procedualni etiky® (Guillemin — Gillam 2004: 12), vyvstava béhem
vyzkumného procesu otazka, ktera doposud nebyla v metodologii zvlasté dis-
kutovana a je spiSe ponechavana na antropologove svobodné viili a uvazeni: Jak
moc by se m€l antropolog svym vyzkumnym partnertim oteviit? Kolik informaci
0 sobé¢ by jim mél ¢i mize poskytnout? V tomto ohledu nelze urcit jedinou
spravnou cestu ¢i zplisob — vSe se odviji od osobnosti antropologa, od situace
a prostredi, ve kterych se nachazi, od roli, které jsou mu v terénu prisuzovany
¢i které z vlastni vile zaujima, od toho, jaky typ vztahu si se svymi informéatory
preje zaloZit.

Pro osobni sebeotevieni se v angli¢tiné pouziva pojem self-disclosure.
Sebeotevieni spociva ve sdileni vlastnich zkuSenosti a zazitka tykajicich se
tématu, o néz se antropolog zajima a které je predméetem jeho rozhovort. Je

7 Mnoh¢ situace z vyzkumu si vyzkumnik vybavuje nejlépe diky tomu, Ze byly emoc¢né vypjaté. Jedna
se o eticky dulezité okamziky, jak nazvali Guillem a Gillam obtiZné, nepredvidatelné situace, které se
ve vyzkumu objevuji (Guillem — Gillam 1994: 12).

8 Viz Eticky Kodex Ceské asociace pro socialni antropologii, dostupné z http://www.casaonline.
cz/?page_id=7, nebo Code of Ethics of the American Anthropological Association.

9 Guillemin a Gillam rozlisuji etiku procedualni, ktera se vztahuje k zachovani diivérnosti informaci
vramci dodrZovani etickych kodexd, a etikou v praxi, kterd je odvisla od vyzkumnikovy reflexivity a je
kontextualni.
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vhodnym néastrojem k vytvoreni rapportu a posileni rovnocenného vztahu
mezi vyzkumnikem a informétorem (Liamputtong — Ezzy 2005: 23-28) a mezi
feministickymi antropolozkami je povazovano za velmi efektivni vyzkumnou
praktiku (Oakley 1981: 30—35; Reinharz 1992). Nicméné¢ vzdy zaleZi na podmin-
kach a okolnostech vyzkumu a na uvazeni samotného antropologa, nakolik se
rozhodne svym informatordim otevtit a odhalit vice ze svého charakteru a Zivota.
Dickson-Swiftova uvadi, ze pri vyzkumu citlivych témat, jako jsou nemoc,
zkuSenost s domacim nasilim ¢i otazky Zivota a smrti, mtze byt uziti metody
sebeodhaleni vhodn€jsi nez pri vyzkumech tykajicich se méné citlivych témat
(Dickson-Swift 2007: 331). Osobné se domnivam, Ze na druhou stranu existuji
vyzkumnd témata a situace, pri kterych je sebeodhaleni nevhodné a vyzkumu
muze uskodit, a stejné tak témata, pti kterych sebeodhaleni neni nutné. V. mém
vlastnim vyzkumu se v8ak sebeodhaleni ukazalo jako velmi prinosné. Pro lepsi
ilustraci uvadim aryvek z osobniho terénniho deniku:

Po rozhovoru se Sarou jsem zjistila, ze kdyz sama o tématu smrti a zkuSenosti s ni
néco povim, tak se vic rozpovida i ona. VyzkouSela jsem si to i u jinych informéatort.
Ale je to logické. Lidé se mnou mluvi o svych zkuSenostech a sdili je se mnou, a tak
ja sdilim své zkuSenosti s nimi. A naopak. VSimla jsem si, Ze se sami citi uvolnénéji,
kdyz se dozvi také néco ode mé. Kdyz si normalné povidam s ostatnimi lidmi tfeba
na party, tak se vZdycky dozvim vic, protoZe s nimi sdilim své nazory, vSichni jsme
k sobé otevieni. Ale pii rozhovorech jsem si v§imla, Ze nékteri informatori jsou
nervozni jenom proto, zZe védi, Ze jde o rozhovor, i presto, Ze je polostrukturovany.
Kdyz rozhovor pojmu vice jako povidani si a ja se jim také otevi'u, ma to Gplné jiny
priibeh, jsou otevirenéjsi, vic v pohodg, a ja se dozvim vic. KdyZ se mi informatofri
svéruji o vlastnich zkuSenostech se smrti, a to ¢asto neni jednoduché pro né, jak
jsem si v§imla, chci jim ukazat, Ze s nimi soucitim, chci jim dat najevo spolutcast,
pochopeni. A to ¢asto dopadne tak, ze jim sama povim, jaké mam s timhle zkuse-
nosti, jak to sama vnimam (terénni denik, zapis z 3. 3.2017)

K velmi podobnym zavértim jsem dospé€la béhem svého vyzkumu mno-
hokrat. V tomto kontextu proto vnimam sebeotevieni jako specifickou formu
reciprocity, kdy antropolog a informator sdileji vlastni prozitky, zaZitky a uda-
losti ze svych ZivotQ, coz ma za nasledek prohloubeni jejich vztahu a ziskani
kvalitngj$ich dat. Takovato forma reciprocity mize snizit hierarchickou pozici
antropologa tak, Ze se z pozice nékoho, kdo miiZe byt vniman jako nadrazeny,
dostane do pozice kamarada ¢i spole¢nika, ktery s informatorem sdili. Sdileni je
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tedy v tomto kontextu jadrem recipro¢niho vztahu. V Zadném sméru se ve svém
vyzkumu nepovazuji za nezucastnéného pozorovatele. I kdyz opoudtim terén,
tedy Mexico City, jsem stale v pravidelném kontaktu'® s vétsinou svych informa-
tord. Tato skute¢nost vede k tomu, Ze navzajem sdilime udalosti svych zivotd,
coz napomahad i k vytvareni vzajemné divéry, o jejiz dilezitosti pojednavam
v nasledujici podkapitole. Kdyz mé béhem psani tohoto ¢lanku a disertace!!
zasahla smrt mého stryce a o dva tydny pozd¢ji umrti dobré kamaradky, byli
to pravé moji mexicti pratelé — informatori, ktefi meé az nevidan€ psychicky
podpotili. Jejich spoluti¢ast a empatie byla nesporna a nefalSovana. V této
souvislosti jsem si o to vice uvédomila, jak velkou roli hraje povaha a hloubka
vztaha, které si antropolog s informatory v terénu vytvori. Pokud se opravdu
ucastni zivotll svych informatorti a dafi se mu merging into the culture, diive
¢i pozdé€ji zac¢ne navazovat pratelstvi, kterda mu mohou usnadnit tézké chvile
v terénu a leckdy i mimo n¢j. Antropolog se nikdy neobejde bez svych vyzkum-
nych partnerq, ale oni se obejdou bez néj. Tento nevyrovnany vztah je proto
bé&zné vyrovnavan finanéni ¢i materialni odménou za poskytnuti rozhovoru,
spoluucast na nekterych akcich ¢i za poskytnuti pristiesi. Takovd odména vSak
dle mé vlastni zkuSenosti mtize umocnit hierarchickou nadrazenost antropologa
nad informatory. Jsem presvédcena, ze spolutiCast, projeveni zajmu o Zivoty
informatord, pomoc s kazdodennimi povinnostmi a schopnost empatie jsou
dilezitymi a ¢asto nezbytnymi prvky vyrovnané reciprocity mezi antropolo-
gem a jeho vyzkumnymi partnery. Sebeotevireni primo souvisi s dal§imi tfemi
aspekty vyzkumu, kterymi jsou diivéra, emoc¢ni inteligence a empatie.

Dulvéra a divéryhodnost

Témata tykajici se divery, pratelstvi a empatického pristupu k informatorim se
dostaly do popiedi v pribéhu sedmdesatych let dvacatého stoleti v souvislosti
s pfehodnocovanim dosavadnich antropologickych metod a také v ramci femi-
nistické antropologie. Roli emoci ve vyzkumu se zabyvala feministickéa antropo-
logie (viz napriklad ¢lanek Kristin Blakelyové). Jiz Hortense Powdermakerova,
jedna z feministickych antropoloZek, ve své praci Cizinec a pritel (Powdermaker
1966) zdaraziiuje nezbytnost citlivého a empatického pristupu k prislusnikiim
kultur, které studujeme. Navazani diivéry mezi vyzkumnikem a informatorem

10 Pres Facebook, Skype a e-mail.
11 Poté, co jsem patym mésicem z Mexika zpét v Ceské republice.
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muZe byt pro vyzkumnika vyzvou, nebot mnozi informatofi si uvédomuyji limi-
taci vztahu s vyzkumnikem dobou terénniho vyzkumu (Chvistkova 2004: 119;
Matousek 2004: 67).

Vyzkumné partnery a informatory daleko vice zajima, kym vyzkumnik je,
nez to, co zkouma. Zajimaji se o to, zda mu mizou divérovat, co jim muize
nabidnout, a leckdy i to, jak jednoduse s nim mohou manipulovat. Budovani vza-
jemné diveéry mezi antropologem a jeho vyzkumnymi partnery hraje diileZitou
roli zvlasté v pripadé citlivych vyzkumnych témat. Bez ni mohou byt informace,
které antropolog od informatoru ziska, velmi kusé a zavad¢jici. Ziskani davéry
informatord miaze byt obtiZné, zaroven je v§ak nezbytné. Dtvéra je néco, co si
antropolog nemilZe vynutit. Jeji vznik a vyvoj je zavisly na vzjemnych sympa-
tiich, odviji se od antropologova chovani k informatoriim, od jeho otevienosti
a také schopnosti zachovat tajemstvi. Se vzajemnou diivérou mezi antropologem
a informatorem by se automaticky méla pojit ml¢enlivost — pokud nas informa-
tor pozada o to, abychom to, co ndm sd¢lil, nerikali jeho blizkym (bez ohledu
na to, zda se nas na danou véc ptaji), zachovame se tak. Nasi vyzkumni partneri
nam davaji nahlédnout do svych zivotd, v mnoha pfipadech ndm umoznuji byt
pfimo jejich soucasti, jsou ochotni sdilet s ndmi velmi citlivé informace a leckdy
bychom bez nich v terénu dost dobre fungovat nemohli. Nejen z téchto divodi
by mél byt antropolog schopen prokazat urcity stupen diskrétnosti, respektu
a ocenéni toho, co pro n¢j jeho vyzkumni partnefi délaji. O dileZitosti budovani
diveéry béhem vyzkumu pojednava v kontextu vlastniho vyzkumu napriklad
Matousek a tvrdi, Ze divéru konstantné budujeme tim, Ze se s lidmi setkavame
pravidelné a udrzujeme s nimi kontakt (Matousek 2004: 64).

Dovoluji si fici, Ze v par pripadech se mi podarilo navazat vzajemné
davérny vztah s informatory, které nyni povazuji za své pratele. Domnivam se,
Ze tato povaha naseho vztahu zpUsobila, Ze se na mé priibéZné obraceji, sami
m¢ vyhledaji a sd€luji mi, co se u nich stalo nového v souvislosti se smrti nebo
co je v této souvislosti napadlo za téma k hovoru. Jednou jsem to byla ja, kdo
vyzkumné partnery vyslechl a psychicky podpofil, jindy to zase byli oni, ktefi mi
radili, podporovali béhem nékterych nelehkych situaci v terénu a pomahali mi.
Bez vytvoreni vzajemné divery a prostoru podpory a sdileni emoci a prozitka
by mohlo byt velmi sloZité, ne-li nemozné, vytvorit vhodny narativni prostor
mezi mnou a vyzkumnym partnerem. V takovém prostoru, kde ma své misto
autenticita obou stan doplnéna o antropologovo sebepoznani, se pak otevira
moznost diskuze o takovych Zivotnich situacich a zkusenostech informatort,
které sice mohou byt divérné ¢i vést k emocnimu vypéti, ale celému vyzkumu
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davaji daleko hlubsi vyznam. Vérim, Ze bez vytvoreni divéry a emocniho
zapojeni antropologa by byl vyzkum zasadné ochuzeny. Pfikladem, ktery toto
ilustruje, je ¢ast rozhovoru se Susanou,' ktery jsem si zaznamenala do svého
terénniho deniku:

Susana: S kamarady jsme rikali, Ze se zajimas o zajimavé véci. Vi§, tvoje téma
vyzkumu...

Ja: Mysli§ Dia de Muertos, smrt, nacionalismus a tak...?

Susana: Ano. Ale...N¢kdy neni jednoduché o tom mluvit. Je to takové zabarvené,
politikou, historii...ale na tob¢ je poznat, Ze té to opravdu zajima. Poslouchas,
a tak...

Ja: (Gsmév) To jsem rada. Vy mné tu vSichni moc pomahate. A bavi mé vas poslou-
chat.

Susana: (Gsmév) Nekteré véci se tézko rikaji. Ale ja ti davétuju (zamyslen€) A bude
to dobré pro tvoji préci... tak to délam rada.

V pripad€ nejen Susany se mi osvedcilo, Ze vzajemna diiveéra vyzkumnika
a informéatora dopomiize k ziskani novych znalosti v terénu. Par dni po vyse uve-
deném rozhovoru mi Susana ukazala fotku dédy, ktery zemrel pred nékolika lety.
Poznamenala, Ze na né&j ma moc dobré vzpominky, ale Ze o jeho smrti s nikym
predtim moc nemluvila. ,,Neméla jsem diivod. Mozna... Ale ptej se me na to,
co chces védéet. Neboj se, ja ti povim, co miizu, dGveéruju ti.“ Takovéto ujisténi
od informatora smerem k antropologovi je pozitivnim znakem, nebot to zna-
mena, Ze ma antropolog otevienéjsi pole pisobnosti. I v takové situaci by v§ak
nikdy nemé¢l zapominat na to, jak se jeho informatofi citi. Stejné jako dilezitost
informovaného souhlasu a ohledy na prani informéatora by me¢l mit antropolog
na paméti emo¢ni bezpeci svych informatord, zvlaste pokud se zabyva citlivym
tématem. V této chvili se nabizi otazka etiky vyzkumu a toho, co tak zvané
vyzradit. Mnohokrat jsem se dostala do situaci, kdy mi moji informatori sdélili
na zacatku vyzkumu néco jiného, nez ¢inili. AZ po prohloubeni naseho vztahu
a posileni jejich davéry ve mné svoje vypovedi necenzurovali a vice sdélovali
realné pocity. Utvareni bezpecného prostoru je jednou z kli¢ovych ¢asti intim-
niho rozhovoru (Chvistkova 2004: 119). Casto vsak samotné téma vyzkumu

12 Susana (27 let) je navrharkou a zije v Xochimilku. Seznamila jsem se s ni v roce 2017 pii mém
vyzkumu, kdyz jsem v Xochimilku hledala ubytovéani. Né&jakou dobu jsem u Susany bydlela. Stala se
moji informatorkou a do ur¢ité miry i kamaradkou.
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nemusi byt tabu, aby etnograf nedosp€l béhem rozhovort a zacastnovani se
k citlivym zivotnim momentiim informatort. Zatimco v téchto pripadech ma
vSak informator viceméné na vybér (zda se o citlivé situaci zmini), v ptipadé, ze
se ho ptate na vlastni zkuSenost se smrti, prili§ na vybér nema. Pochopiteln¢, ma
pravo a muze odmitnout vypovidat, mize zalhat ¢i jinak se vyhnout odpovédi.
Ale samotna situace ho dostava do uplné¢ jiné pozice, nez kdyby ke smrti blizké
osoby doSel behem hloubkového rozhovoru sdm. Tuto skute¢nost jsem si po cely
¢as vyzkumu musela pripominat — védéla jsem, Ze se nemiizu z ni¢eho nic zacit
ptat na umrti blizkych osob, prinejmensim jsem takové poc¢inani vnimala jako
velmi necitlivé a neetické.

Empatie

DiuleZitou soucasti budovani diveéry mezi vyzkumnikem a informatorem je
schopnost empatie, neboli vciténi se do druhého, které je dosazeno skrze proces
vytvareni dialogu napfi¢ rozdily mezi nimi. Empatii maZeme charakterizovat
jako zajem o druhé a uvédomovani si jejich pocitt a potieb. Souc¢asti empatie je
také schopnost porozumét sdm sobé, jez uzce souvisi s porozuménim druhym
a rozpoznanim dynamiky mocenskych vztahd v oblasti vyzkumu. Empatie
spada do jedné ze zakladnich socialnich kompetenci a pfimo souvisi s emoc¢ni
inteligenci (Collinas — Cooper 2014: 92). Emoc¢ni inteligence je charakterizovana
jako schopnost rozpoznat vlastni pocity a pocity druhych. Jedna se o soubor
emocnich kompetenci, které u vyzkumnika velkou mérou ovliviiuji samotny
vyzkum a mohou zlepsit vztah a komunikaci mezi vyzkumnikem a informa-
torem. Dobfe vyvinuta emoc¢ni inteligence podporuje schopnost vyzkumnika
komunikovat s t¢astniky vyzkumu, reagovat béhem rozhovort a eventualné
1épe porozumét svétiim, které vyzkumni partneti obyvaji (ibid.: 13). Goleman
rozdé€luje soubor emoc¢nich kompetenci na osobni a socialni. Osobni se vztahuji
ke schopnostem vyzkumnika fungovat v rdmci teoretickych a epistemologickych
oblasti vyzkumu, zatimco socialni kompetence pomahaji pti zkoumani social-
nich interakci (Goleman 1995). Emo¢ni inteligence dale zahrnuje pét hlavnich
kompetenci: sebeuvédomeéni, sebekontrola, motivace, empatie a socialni doved-
nosti, pficemz prvni tfi spadaji pod osobni kompetence a posledni dvé do social-
nich kompetenci (ibid.: 19). Ackoliv se tyto vySe uvedené charakteristiky mohou
zdat ponékud rigidni, jsem presvédcena, ze zacinajici vyzkumniky (antropology)
dobre seznamuje s kompetencemi potfebnymi pro uspésny vyzkum a mize byt
vhodnym voditkem. V mém vyzkumu se diileZitost emoc¢ni inteligence ukazala
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jako zasadni. Nekteri moji vyzkumni partnefi byli smutni, pohrouZeni do sebe
¢i jinak emotivni v souvislosti se vzpominkami na umrti nékoho blizkého.
Par z nich mi také priznalo, Ze premyslet o smrti jim pripomin4 jejich vlastni
smrt nebo Zivotni situace, ve kterych podle jejich slov méli blizko smrti. Prave
vypravéni o smrti blizkych, o tom, jak se se smrti vyrovnavali, patrilo v mém
vyzkumu k nejvétsi emoc¢ni vyzveé nejen pro mé samotnou, ale hlavné pro mé
informatory. Emoce, ktera jednoznacn¢ prevladala, byl smutek, v nékterych
pripadech také zlost ¢i snaha poprit skute¢nost. Kazdy z mych vyzkumnych
partnerti mé své vlastni zpsoby vyrovnavani se smrti a ¢asto se stavalo, zZe kdyz
mi o nich povidali, ptali se m¢, jaké ja mam v této oblasti zkuSenosti. Tak trochu
paradoxni se mi zdal fakt, Ze smrt je vlastné€ jediné, co nas vSechny spojuje, bez
ohledu na narodnost, nabozenské vyznani ¢i kulturu, ve které jsme vyrustali.
V téchto chvilich jsem vnimala prohloubeni spojeni mezi mnou a informatorem
a vzpominala na drive tolik opévovanou ,,emoc¢ni odtazitost v ramci pozitivis-
tického pristupu v terénu.

Vidime tedy, Ze citlivost vii¢i emo¢nim aspektiim etnografické prace
miuiZe podpofit dialog mezi vyzkumnikem a informatorem a vynést na svétlo
skutec¢nosti, které by za jinych podminek mohly zistat skryté a vyzkumnik by
se o nich nedozveédél (Behar 1996: 14—16 ). Proces etnografovani je véci intuice
a specifické sensibility (Cerwonka-Malkki 2007: 163). Empatii vyzkumnik pro-
jevuje verbalné (opatrné uziti slov, slova uklidnéni, povzbuzeni) ¢i neverbalné
(o¢ni kontakt, poslouchani se zaujetim, projeveni soucitu a neodsuzovani,...).
Liehr toto nazyva ,délat empatii“ (Liehr 1989: 7-8). Ackoliv tedy citlivost
a vciténi se do informatord miize byt povazovano za eticky problém, ve svém
vyzkumu ji povazuji za prinosnou. Antropolog v§ak musi nést epistemologickou
zodpoveédnost za vytvareni emocéni rovnovahy ve vztahu mezi nim a vyzkum-
nym partnerem a také si tak zvané hlidat osobni hranice. Jde svym zplisobem
o0 vyrovnavaci proces, ,,nebyt prili§ odtazity a zaroven prili§ blizko®, coz je svym
zpUsobem idedl, kterému se ne vzdy dafi v terénu dostat. Pravidelny a blizky
kontakt vyzkumnika s vyzkumnymi partnery mutze predstavovat dalsi etické
dilema. Empatie navic neni totéz co pratelstvi, a vyvarovat se faleSnych pra-
telstvi je etické. V takovém pripadé povazuji za nutnou schopnost sebereflexe.
Nejenze by m¢l antropolog reflektovat déni kolem sebe a to, jak na své okoli svoji
pritomnosti a chovanim piisobi, ale mél by také reflektovat to, co se odehrava
v ném samotném. Byt ¢lovékem znamena mit emoce (Denzin 1984: 43—45)
a antropolog se nemtize odpojit od svych prozitkli a emoci. Mize si je v§ak uve-
domovat a brat v tvahu i to, jakym zptsobem jeho emoce mohou ovliviiovat jeho
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informatory. Myslim si takeé, Ze jsou situace, kdy je lepS$i vlastni emoce potlacit
a zpracovat je n¢jakym prijateln&jsim zplsobem, nez je ventilovat. Ani zdaleka
nezastavam zde pozitivisticky pristup typu — antropolog = robot, v tomto ohledu
vSak souhlasim se Schutzem, ktery rika: ,,Béhem procesu osvojovani si chovani
v hostujici spole¢nosti si vyzkumnik postupné osvojuje jeji vnitini znalost (tedy
znalost toho, jak zkoumanou spole¢nost chapou informanti), coz vytlacuje jeho
predchozi vné&jsi znalost. Timto zplisobem si zaroven osvojuje urcity druh objek-
tivity, ktery informatortim (¢lentim zkoumané skupiny) neni vlastni“ (Schutze in
Bernard 2011). Urcity odstup je v hlavé antropologa ptirozeny, nebot nikdy se
nestane soucasti skupiny, kterou zkouma, pokud jeji sou¢asti nebyl (viz priklady
vyzkumd, kdy zkoumali vlastni spole¢nost).

V této situaci nastupuje oboustranny proces uvédomovani si reaktivity.
Uvédomovani si nejen toho, Ze jako vyzkumnici ovliviiujeme svym jednanim
a svoji pritomnosti ty, které studujeme, ale také o uvédomovani si skute¢nosti,
jak prostredi vyzkumu a ti, které studujeme, ovliviiuji v nasem vyzkumu a naSem
konani nas. Nejenze pro nas vyzkum ma vysokou informativni hodnotu to, jak
na pritomnost vyzkumnika reaguji nasi informéatori (Hammersley — Atkinson
2007: 16). Podobné validni vypovédni hodnotu miize mit i to, jak my sami
vniméame prostredi vyzkumu a jak se vyrovnavame s rtiznorodymi reakcemi,
pocity, chovanim a emocemi nasich vyzkumnych partnerd. Spise nez se snazit
reaktivitu eliminovat, je lepsi ji porozumét. Porozumeéni sobé samému, svym
motiviim, pocitim a tomu, jakou roli hraje nase chovani a naSe osobnost
v terénu, povazuji za Ustfedni pozadavek etnografického vyzkumu. Uvedu pri-
klad: vzhledem k predmétu vyzkumu jsem musela brat ohled na emoc¢ni bezpeci
svych informatord. Ackoliv vétSin€ ned¢lalo potiZe mluvit o smrti a umirani,
béhem rozhovora jsme se obcas ocitli v situaci, kdy bylo znat, Ze na informatora
doléh4 urcitd emoc¢ni tiha zplisobend tématem hovoru. Nékterym se zalily oci
slzami, jini rychle utnuli hovor a presli na jiné téma, které viibec nesouviselo
s poloZenou otazkou. Byli i taci, co situaci zacali zesmésnovat.

Dochézelo k situacim, kdy jsem méla pripravenou schtizku kvtli rozho-
voru, s informatorem jsme se sesli, ja mu poloZila par, spiSe obecnéjSich ¢i
mén¢ intimnich otazek a nechala jej rozpovidat se. Podle toho, jak se rozhovor
ubiral dal, jsem se pripadné zeptala na citlivéjsi otazky jako: mate zkuSenosti se
smrti nékoho blizkého? Anebo: jak jste se vyrovnavali se smrti blizkého ¢loveka?
Zda se zeptam, nebo jesteé nezeptam, hodné zaviselo na tom, jak se informator
choval. Pokud jsem ze strany informatora vnimala nervozitu, odmitani otazky
rozvijet nebo viibec odpovedet, dale jsem se nevyptavala. V. mnoha pripadech
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jsem se pak na vysSe uvedené citlivéjsi otazky nikdy nezeptala napoprvé, pokud
jsem informatora neznala. Védéla jsem, Ze takto si mozn4 cely vyzkum ztéZuji
¢i netiprosné prodluzuji, ale radéji jsem nemela odpoveéd Zadnou, nez tu, ktera
by mohla byt 1Ziva ¢i doty¢nému zptsobovat problémy. Presto jsem se nevy-
po nékolika hloubkovych rozhovorech jsem se naucila, jak nakladat s takovymi
situacemi. Ob¢as jsem vsak (véetné mych informatort) ¢elila né¢emu, co nazy-
vam emocni zahlceni.

Na zaver této podkapitoly bych uvedla slova Dimitriny Spencerové, ktera
rika, ze reflexivita neni kompletni, pokud nezahrnuje emoc¢ni reflexivitu, coz
je velmi sloZity proces a na vyzkumnika klade vazné pozadavky sebepoznani
— nejen z hlediska pozice, kterou zaujima, ale také z pohledu nasSich télesnych
a psychologickych sklonti a dynamiky naseho vnitiniho ja (Spencer 2010: 32).

Emocni zahlceni

Virginia Dickson-Swiftova pojednava o situacich a emoc¢nich vyzvach, kterym
vyzkumnici €eli pti vyzkumech citlivych témat. Ackoliv se autorka vénuje hlavné
vyzkumiim ve zdravotnictvi, popisované stavy vyzkumnikd, které zde uvadi,
proziva spousta antropologti i pti vyzkumu jinych témat a v rozli¢nych prostie-
dich. Mnoho vyzkumnikd uvadi, Ze drive ¢i pozd€ji na né doléha tiha vyzkumu
a kazdodenni kontakt s pacienty, ktefi jim sd€luji své bolesti, strachy a obavy
ze smrti, ma na n¢€ negativni vliv. Vysledkem toho jsou napriklad problémy
se spankem, emocionalni zmény a potreba socidlni podpory (Dickson-Swift
2007: 328). V kontextu svého vyzkumu jsem se setkavala s velmi podobnymi
problémy. Vyzkum pro m¢ v mnoha situacich prestavoval velké emocni vypéti.
V néekterych chvilich mi pripadalo, Ze toho vim az prili$, zvlasté v situacich, kdy
mi informator vypraveél o smrti blizké osoby pred par mésici a celé zalezitost
byla jeSté Cerstva.

Emoc¢ni zahlceni je pojem, kterym ve svém vyzkumu nazyvam situaci,
kdy se vyzkumnik nachazi po delsi dobu ve stresové ¢i psychicky jinak naro¢né
situaci. Z tradi¢ni antropologie je znamy tak zvany kulturni Sok, kterému
byli vystaveni antropologové provad¢jici vyzkumy ve spole¢nostech kulturné
odli$nych od jejich vlastnich. Kulturni Sok miiZe byt také provazen emocnim
zahlcenim, kdy antropolog proziva stavy strachu, tzkosti, bezmoci, odcizeni,
nepatricnosti a ¢asto znici jeho predstavu o vlastnich schopnostech (Hammers-
ley — Atkinson 2007: 151). Emoce a prozitky antropologa byly a jsou v takovych
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situacich ¢asto velmi intenzivni a konfrontace s cizi kulturou zesiluje antropo-
logovo vnimani, které mize mylné zaménit s o¢ekavanim, zZe pouhym primym
pozorovanim odkryje socidlni fakta a pravidla, protoZe ,,je preci jasn€ vidét, co
se zde odehrava (nebot je to tak odlisné od toho, na co jsem zvykly).*

Po tom, co si antropolog v terénu zvyka, kulturni Sok miZe postupn¢ ode-
znivat. Emoc¢ni zahlceni vSak mtzZe byt zptisobeno nenadalymi situacemi, které
se v terénu vyskytnou, a také informacemi, které se vyzkumnik béhem vyzkumu
dozvida. Ja jsem prodélavala emo¢ni zahlceni po nékterych rozhovorech s infor-
matory, které se tykaly jejich zkuSenosti se smrti, anebo kdyZ me€ upozornovali
na nebezpeci a nastrahy velkomésta. Obcas se stavalo, Ze své vlastni strachy,
vniklé na zaklad€ vlastnich zkuSenosti, prenaseli na me — vice nez ¢asto jsem
od nekterych informatort slychala véty jako:

Nikdy nevime, jak dlouho tu budeme.

Smrt ¢eka na kazdého z nés, co ja vim, jestli tu zitra jeSt€ budu. Nebo jestli tu bude
muj pritel, moje mamka...

Podivej se na tohle video, tenhle ¢lovék Sel po ulici, kde chodi$ kazdy den, a takhle
ho zabili. Pistoli do zatylku a bylo!

Tyto vyroky dokladaji skute¢nost, kterou jsem béhem vyzkumu velmi
siln¢ vnimala: vSechny mé informatory obklopovalo védomi vlastni smrtelnosti
a pomijivosti Zivota, se kterou jsem se v Cechach zatim nesetkala ani u starych
lidi. Po kratkou dobu je mozné takovou situaci tolerovat a byt nadSeny z takto
vyzkoumaného jevu, po vice nez dvoumési¢nim pobytu v terénu se vSak
ukazalo, Ze takova skute¢nost mé na moji psychiku neblahy vliv. Moji pratelé
a informatori navic védéli, Ze se zabyvam smrti, takZe mi sami od sebe posilali
¢lanky tykajici se nejen svatku Dia de los Muertos, ale také zemétresni v Mexico
City v roce 1985, které prineslo na tisice obéti, fotografie Enrique Metinidese,
ktery se proslavil jako fotograf zesnulych lidi pfi dopravnich nehodach, a tak
dale. Béhem vlastniho vyzkumu jsem se dostavala do situaci, kdy jsem vid¢la
sbirku kosti zesnulych lidi, oteviené a vybrané rakve a podobné. Nepiehanim,
pokud tvrdim, Ze né€které situace hranicily s morbiditou, a tato skute¢nost vedla
k emoc¢nimu zahlceni, které astilo v silnou potiebu se vzdalit, odjet z terénu
pry¢, nebo alesponi na par dni vyzkumu zanechat. S odstupem ¢asu vSak vidim,
Ze tyto prozitky, i pres to, Ze mi ob¢as vyzkum zté€zovaly, mi na druhou stranu
umoznily priblizit se mym vyzkumnym partnertim a alespon ¢aste¢né sdilet
jejich kazdodenné zakouSenou realitu. Podobnou zku8enost ostatné doklada
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i Renato Rosaldo. PohrouzZeni se do velkého smutku a zakouSeni hnévu, jemuz
Rosaldo ¢elil poté, co byl svédkem smrti vlastni manzelky primo v terénu, a sle-
dovani truchlicich domorodci pti smute¢nich obifadech mu pomohlo porozumét
motiviim Ilongotd, jejichz kulturu prijeli na ostrov Luzon studovat. Rosaldo si
diky slozité a emocné vypjaté zkuSenosti uvédomil, Ze standardni zacastnéné
pozorovani jim neumoznilo adekvatné pochopit kulturu Ilongotd a Ze svym
objektivistickym zaujetim zapominali vénovat pozornost emocim. Toto prozieni
ovlivnilo nejen nasledujici vyvoj oboru,'* ale také Rosaldiiv nahled na to, jak
emoce ovliviiuji nas, vyzkumniky, a vedlo k uvédomeéni, Ze emoce jsou nedilnou
soucasti vyzkumu a nevyplaci se je prehlizet. Rosaldo pak poukazal na skutec¢-
nost, Ze antropologové studuji pouze pravidla ritualniho chovani, zabyvaji se
formalitou, vné€jSkem a obecnostmi a nezahrnuji do svych vyzkumi studium
prozitkd, emoci a spoustu podrobnosti ze Zivota téch, které studuji. Takové
pocinani vnimal jako neStastné a chybné (Rosaldo 1988: 429—430). Jednim
z hlavnich prizmat revoluce v antropologické teorii kultury (Soukup 2005: 591),
kterou Rosaldo svym postojem predznamenal, byl pravé odklon od objektivity
a priklon k subjektivité'* a emocim. Norman Denzin byl piesvédéen, ze etno-
grafové by se méli posunout od tradi¢nich, objektivnich forem psani o lidech
k experimentalngj$im textlim, zahrnujicich nejen autobiografii, ale také vétsi
vyjadreni emoci (Denzin 1997: 115, 143).

Zpusoby, jak se vyrovnat s emocemi, které v nas probouzi vyzkum, a jak
tyto emoce vyuzit k ziskani hlubsiho vhledu béhem vyzkumného procesu, byvaji
v etnografické literatuie ¢asto upozadéné (Behar 1996). Nejpravdépodobngéjsi
pricinou opomijeni emoci ve vyzkumu se jevi skutecnost, Ze emoce byvaji spo-
jovany s iracionalitou, nevédeckosti, priliSnou subjektivitou. To v§e miZe vést
k podhodnocovani emoci, které vyzkumnici prozivaji. Nicméné popirani emoci
nemusi nutné¢ vést k lepSim vysledktim ve vyzkumu. Jak uvadi James Davies
v tvodu do publikace Emotions in the Field: ,,Emoce nejsou protichtidné mysleni
nebo rozumu, ale jsou nevycerpatelnym zdrojem vhledd, ktery mtze doplnit
tradi¢ni metody antropologického vyzkumu.“ Tato publikace je souborem etno-
grafickym text{, jejichZ autori chtéji vratit emoce z marginalniho mista v ramci
antropologického vyzkumu, a také diikazem ¢im dal vice rostouciho povédomi
o skutecnosti, Ze kvalitativni vyzkum je ztélesnénou zkuSenosti (embodied

13 Viz obrat k reflexi v ramci politiky reprezentace Marcus — Cushman 1983; Clifford 1988.

14 Subjektivita ve vyzkumu nemusi byt vzdy vnimana jako nepripustnd a nevhodné — James Davies
tvrdi, ze subjektivita, pokud je vhodné uchopena, muze ve skute¢nosti posilit validitu dat (Davies —
Spencer 2010: 22-24).
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experience) a ze emoce vyzkumniku jsou ovliviiovany tim, co zkoumaji. Obrat
k (sebe)reflexi v pracich predstaviteld nové etnografie se vyznacoval diirazem
na zhodnoceni toho, jak antropologiiv habitus ovliviiuje jeho chdpani, interakci
s informatory a vysledky jeho prace v terénu, ovSem zcela piehlédl a podhod-
notil roli emocnich stavl vyzkumnika a to, jak umoznuji, ¢i naopak znemoznuji
porozumét tomu, co se v terénu odehrava (Davies — Spencer 2010: 19-23).
Emoce, stejné jako rozum, mohou pozitivné prispét k vysoce kvalitnim
vysledkdm. Jde o to pouZit naSe emoce inteligentné a védome (Gilbert 2001a: 11).
Prace s vlastnimi emocemi ostfe kontrastuje s tradi¢nim pozitivistickym pojetim
,dobrého® vyzkumu. S pocity, Ze vyzkumnikim je povoleno pouze myslet, ale ne
citit (Campbell 2002: 16), jiz vS8ak davno neni soucasti etnografického vyzkumu.
Soucasny etnograficky vyzkum naopak dovoluje zahrnout emoce a zkuSenosti
do vyzkumu a osobni zkuSenosti jsou zde centralni. Jak uvadi Peshkin, silné
pocity doprovazeji vétsinu kvalitativnich vyzkumnikt. Sdm se snazil zjistit, jak
pocity a emoce prozivané béhem vyzkumu ovliviiuji samotny vyzkum, a defino-
vat jejich spoustéce. Upozornuje, Ze nejdileZitéjsi je jejich uvédomeéni a analyza
toho, jak jejich povaha a sila mtize ovlivnit terén (Peshkin 1991: 37-43).
Pokud chceme s vlastnimi emocemi vhodné pracovat, aniz bychom snizili
relevantnost vysledkt vyzkumu, méli bychom je vhodné reflektovat. Uvédomo-
vat si, jak nas jako vyzkumniky ovliviuji a jakym zptisobem mohou ovlivnit nase
okoli, informéatory a vztahy, které jsme v terénu navazali. Za nejvétsi emocni
vyzvu vlastniho vyzkumu povazuji situace, které byly emo¢né vypjaté pro mé
informatory nejen béhem nasich rozhovord, ale také v jejich Zivotech. Sdilela
jsem s nimi nékdy jak volny cas, tak i pribehy jejich Zivota. V urc¢itém smyslu
si nékteri z nich zvykli na to, Ze se mi miiZou svérovat se zaleZitostmi tykajici
se smrti a umirani. Postupné jsem se stala jakousi davérnici, aniZ bych to tak
plivodné zamyslela. Diky této roli jsem méla moznost nahlédnout do tézkych
chvil jejich zivotd. Mezi takové situace patii napriklad den, kdy v rodin¢ Gon-
zalezll zemrela fenka Camila a Hugo kvili tomu nékolik dnd nejedl a navic
onemocnél, za par meésict pak zemiel na rakovinu hrtanu stryc, nebo kdyz
Carlosovi zemtel béhem mého vyzkumu otec, kdyZ mi Sara vypravéla o tom,
jak se nestihla rozloucit s babickou a jet s ni na posledni vylet, protoze byla
v dobé jeji smrti v Japonsku, anebo kdyZ se Ricardovi zdalo o jeho pied par
lety zesnulému kamaradovi Danym a on kvili tomu rano plakal. Viechny tyto
situace byly natolik smutné a intimni, Ze jsem chvilemi vahala, zda je vibec
do vyzkumu zaradit, respektive zda se o nich takto zminovat. Pripadala jsem
si, Ze tim zrazuji své informatory a jejich soukromi. Diky témto situacim jsem
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nabyla zvlastniho pocitu symbolické nadiazenosti, pripadalo mi, Ze ja ve sku-
teCnosti tézim z osobni ztraty a bolesti mych vyzkumnych partnert a pratel.'®
Ne¢kolikrat jsem se jich proto ptala, zda tyto skute¢nosti mizu zverejnit,
a v8ichni mé nékolikrat ujistili, Ze ano, s ¢astou poznamkou ,,vzdyt to je Zivot®.
KdyZ se mi potom svétovali a svym zptisobem u me hledali ttéchu a pochopeni,
vnimala jsem tuto svoji roli ,,zpovédnice® jako prirozenou a spravnou véc, jako
néco, co je moji povinnosti jim oplatit.' Tato forma angazovanosti vychazela
nejen z mych osobnich, ale také z etickych zasad a otazka, co mohu svym infor-
matorim nabidnout ja, meé provazela po celou dobu terénniho vyzkumu.
Emoce, ktera jednoznaéné prevazovala béhem mych rozhovor@ s informa-
tory, byl smutek, nékdy bezmoc. Na druhé strané, pti béznych ¢innostech, které
jsem s nékterymi z nich vykonavala, byla pritomna veselost aZ bezstarostnost.
Vsimla jsem si viak, Ze tento hluboky rozdil se ¢asem pomalu zmensoval. Cim
vice si zvykali na moji pritomnost a na to, Ze se jich ptdm na véci spojené se
smrti, tim vice mi pripadalo, Ze se intenzita jak smutku, tak i veselosti, snizuje.
Ptala jsem se sama sebe, zda je to tim, Ze si na mé zvykaji, ¢i zda je to ovlivnéno
jinymi okolnostmi. Vim, Ze neSlo o momentalni nalady ¢i rozpoloZeni, protoze
jsem tuto tendenci vypozorovala u asi dvanacti informatora, se kterymi jsem
byla v pravidelném, n€kdy i kazdodennim kontaktu. Posléze jsem zjistila, Ze
moje pritomnost a skutec¢nost, Ze jim nasloucham, ma urcity terapeuticky vliv,
a proto se jejich zpocatku intenzivni emoce smutku zmirnovaly. Gustavo mi
k tomu jednou rekl: ,\Vi§, kdyzZ jsem o tom mohl s tebou takhle mluvit, tak to
bylo dobré. Mozna to tak nevypada, ale o téchto vécech moc nemluvime. A ja
se pak citil lip, uz ta myslenka na smrt nebyla takova ... asi znepokojujici.“
Dalo by se rici, Ze po n€jaké dob€, zejména po navazani dostatecné davéry,
ode mne nékteri informatofi zacali o¢ekavat psychickou podporu. UZiti slova
»ocekavat® je vtomto kontextu mozna mirné zavadéjici, nebot ani jeden z infor-
matorl nikdy vyslovené nerekl, Ze by ode mne emocionalni podporu oceka-
val. Nicméné¢ tak usuzuji z jejich chovani, kdyZ se na mé obraceli s otazkami
nebo mi sdélovali strasti svého Zivota. Z tohoto dovozuji, zZe by tak necinili,

15 Tato symbolicka nadiazenost, nebo Iépe symbolické nasili, vSak neni pouze pocitem, ale faktem
(Bourdieu — Waquant 1992). V. mnoha smérech jsem v o¢ich nékterych informatort byla nékym, kdo
ekonomicky a symbolicky stoji na daleko vy§§im stupni spolec¢enského zebri¢ku nez oni sami (viz
symbolicky a kulturni kapital, Bourdieu 1992), ackoliv tomu tak ve skute¢nosti byt nemuselo (pfinej-
mens$im rozhodné ne ekonomicky). Problematika vztahi moci mezi antropologem a informatory se
dostala do centra zajmu v osmdesatych letech (vice viz Ryska 2010).

16 O povaze vztaht a s nimi souvisejicimi recipro¢nimi zavazky mezi vyzkumnikem a jeho vyzkum-
nymi partnery pojednava napriklad Tomas Ryska (2010).
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kdyby predpokladali, Ze jejich jednani zlistane bez odezvy. Samozrejmé jsem
jim podporu poskytnout nemusela, ale pripadalo by mi to nelidské, necitlivé
a nespravné. Ti informatori, se kterymi jsem nebyla v pravidelném kontaktu,
davali smutek najevo daleko méné. S nékterymi z nich jsem navic provedla
rozhovor pouze jednou (na hibitové, pred hibitovem, na ulici) a nas vztah
byl logicky zasadné rozdilny. Na rozdil od vyzkumnych partnerd, které jsem
vidala opakované, ode mne nikdy neocekavali, at uz védom¢, ¢i podvédome,
emocionalni spoluticast, podporu ¢i ujisténi, Ze bude 1épe. Takové rozhovory se
sice provadély daleko 1épe nejspiSe obéma stranam, nicméné jejich vypoveédni
hodnota je podle mého nazoru mensi. Naopak rozhovory, pti kterych dochazelo
k intenzivnéj$imu projevu emoci a zaroven k vétSi emo¢ni angazovanosti na mé
strané, mi poskytly daleko lepsi vhled do zkoumané problematiky.

Zavér

V tomto ¢lanku jsem se pokusila poukazat na skute¢nost, ze vyzkumnik zaby-
vajici se ve svém vyzkumu citlivéjSimi tématy je vystaven mnoha vyzvam, at uz
se tykaji vytvareni rapportu, rozvijeni vztahli s vyzkumnymi partnery, pocitl
smutku, viny, strachu a vycerpani, ¢i problémiim tykajicim se jeho vlastnich roli
v terénu. Mym cilem bylo poukazat na dilezitost povahy vztahii mezi vyzkum-
nikem a vyzkumnymi partnery a na aspekty, které jsou v tomto vztahu urcujici.
Domnivam se, Ze je tfeba vice premyslet o vztazich v terénu, o poutech, ktera
vznikaji pti vyzkumu citlivych témat, jako je napriklad smrt, a také o dilezitosti
empatie a spoludcasti pri rozhovorech, které se mohou dotknout velmi osobni
roviny. V této zavérecné Casti bych rada predstavila neékteré praktické rady, které
se opiraji o mé vlastni zkuSenosti z terénu. Samozirejmé je tfeba brat v ivahu
kulturni a socialni kontext, ve kterém je vyzkum provadén. Nicmén¢ se domni-
vam, ze navrzené postiehy mohou slouzit alesponl k zamysleni.

Specifickou soucasti vyzkum citlivych témat je emocionalni vypéti.
Na jednu stranu miize byt ndpomocné — emocionalni vypéti, které informatori
b&hem vypraveéni svych pribéhl zazivali, mne upozornilo na vyznamné aspekty
jejich zivot a kultury, které bych bez tohoto emo¢niho zapojeni nejspise prehléd-
la.'” Na druhou stranu mutze komplikovat vyzkum a zivoty nasich informatorg.

17 Nejvice viditelna byla tato skutec¢nost pfi sdileni zkuSenosti bud se smrti blizkych, nebo pti
poslednim zemétieseni v zari roku 2017. Nékteri informatori pod vlivem intenzivnich prozitkt a emoci
prozradili skute¢nosti, o kterych jsem do té doby neméla ani tuseni.
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V tomto sméru by mél mit vyzkumnik na paméti, Ze je pouze vyzkumnikem,
poptipadé znamym ¢i pritelem, ale rozhodné by nemé€l nahrazovat odbornou
pomoc. Jednoduse feceno, mél by byt velmi dobie obeznamen se svymi pravy
a povinnostmi. Stejné tak mtze emoéni ¢i psychické vypéti postihnout vyzkum-
nika a mit vliv na jeho fyzické a mentalni zdravi. S emo¢nim vycerpanim béhem
vyzkumu je tfeba pocitat a predem se na néj pfipravit, napriklad praktikovanim
relaxacnich technik a neignorovanim télesnych signald.

Rozhovory s informatory, které se tykaji citlivych témat, je dobré ponechat
na dobu, kdy se s informatory zname o néco lépe. Nez prejdeme k otazkam,
které se mohou informatora hloubéji osobné dotykat, miizeme zacit téma roz-
hovoru obecnéjsimi vécmi, na které se potiebujeme zeptat (napriklad otazky
na to, jak informator slavi dany svatek, jak probihal jeho den), a poté postupné
navazat na problematické téma. Nikdy neni na Skodu pridat do rozhovoru
i vlastni zkuSenost ¢i vypravéni o tom, co jsme zazili ¢i jak jsme sami vnimali
urcitou situaci. V tomto sméru by mél vSak mit vyzkumnik na paméti, Ze rozho-
vor neni o ném, a nechat prostor predevs§im informatorovi. Zaroven je tieba dat
si pozor na mozné ovlivnéni informatora vlastnimi nazory ¢i zkuSenostmi — tato
schopnost vyZaduje krom¢ dostatec¢né empatie také praxi. Informator by nem¢l
mit pocit, Ze ho vyzkumnik ovliviuje, ale Ze se snazi vytvorit vzajemny prostor
pro komunikaci a sdileni, v€etné posileni vzajemné davéry.

Pravdivost toho, co ndm informator sdéluje, miZeme ovérit opakovanymi
dotazy na dané téma ¢i situaci s casovym rozestupem. Osvédcilo se mi nechat si
mezi vice rozhovory s jednim informatorem dostate¢ny ¢asovy prostor (alespori
tyden az dva) nejen pro zpracovani ziskanych informaci, ale také na to, aby se
mohl informator ,,uklidnit“, zpracovat vlastni emoce, které mohly diky rozho-
voru vyplout na povrch. V tomto ohledu je zapotrebi urcité senzitivity na odhad-
nuti toho, jak dlouho bude trvat, nez bude informéator pripraven o tématu znovu
hovorit. V mezidobi (tedy mezi jednotlivymi rozhovory) je dobré udrzovat
s informatory kontakt, pokud to situace dovoli, poptipad¢ jim byt na blizku.

Opravdova a soustiedéna pozornost je dalsi vhodnou vlastnosti, pokud
chceme z vyzkumu vytéZit co nejvice. Obzvlasté to plati pfi jednani s informa-
tory — nestaci byt pozorny pouze pri rozhovorech, ale také v bézném zivote¢.
Sledovat a vnimat, zda to, co ndm informatori rikaji, je v souladu s tim, co délaji.
Zda jejich ¢iny souhlasi s osobnim presvédcenim, které nam prezentuji. Pokud
v téchto vécech zjistime rozpor, je namisté patrat po pri¢iné rozporu a vhodné
se na n&j informatora optat. On sam si nékdy nemusi tento rozpor uvédomovat,
ale prave analyza priciny rozporu nas mize dovést k zajimavym zjist€nim.
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V neposledni fadé by si mé¢l vyzkumnik davat pozor na ,\vSeznalkovstvi®,
které mize vést k odrazeni vyzkumnych partnerd od dal$ich rozhovord a vibec
od komunikace s vyzkumnikem.'® Zamérem vyse uvedenych tipt a viibec celého
textu bylo nabidnout ¢tenafi — vyzkumnikovi trochu odliSny pohled na metody
vyzkumu a prispét do ¢eského akademického prostiedi zatim ne prili§ disku-
tovanou oblasti, jakou jsou citliva témata a nakladani s emocemi ve vyzkumu.

Petra Ponocna absolvovala bakalarské a magisterské studium socialni antropo-
logie na Filozofické fakulté Univerzity Pardubice. V soucasnosti je studentkou
programu Obecna antropologie na Fakulté humanitnich studii Univerzity Kar-
lovy. Ve svém vyzkumu se zamérfuje na mexicky svatek Dia de Muertos a jeho
soucasné promény. DalSimi oblastmi zajmu autorky jsou zejména mexicky nacio-
nalismus, konstrukce narodni a etnické identity a etnografie smrti a umirani.
Kontakt: petra.ponocna@centrum.cz
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PRVNi CESKA ANTROPOLOGICKA
MONOGRAFIE

Josef Voracek: Pocatky vlastnictvi a prava ve svétle etnologie
a sociologie (1936)

The First Czech Anthropological Monograph. Josef Voracek:
The Beginnings of Ownership and Law from the Perspective
of Ethnology and Sociology (1936)

Abstract: The first — unsuccessful — attempt at establishing social or even
general anthropology in the Czech environment was the work of Josef Vordcek,
dating to the interwar period. As yet, the works of Vordcek have not been the
focus of the analysis they deserve; however, they are easily available — with one
exception, i.e. the brochure introducing the first Czech anthropological mono-
graph entitled The Beginnings of Ownership and Law from the Perspective of
Ethnology and Sociology from 1936. This work, obviously stemming from the
analytical and interpretative tradition of the “ethnology” of Mauss, primarily
uses the methodology used in philosophical anthropology. We are therefore
introducing it to the readers. The author attempts to construe the primordial
relation between property rights and magic, and it assumes that the first prop-
erty of man was their body and their personal effects, from which he derives
consequences for property-law and social relations in pre-logical societies, as
well as what remained of them in later periods of cultural development.

Keywords: social anthropology — history of; general anthropology; philosophi-
cal antropology; Czech anthropology; Vordcek, Josef

Pokust o etablovani socialni ¢i kulturni antropologie v ¢eskych zemich, respektive
v Ceské veéde bylo nékolik. Vyznamné pritom je, Ze ve vSech pripadech jejich autofi
vychdzeli z obecnéjsich konceptli — doslova: mélo se jednat o obecnou antropologii,
kteréd by zahrnovala rovnéz biologickou, filosofickou, pfipadné dalsi slozky —, jejichz
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méla byt socialni antropologie jen jednou, tfebaze vyznamnou ¢asti.! Prvnim proponen-
tem obecné antropologie byl jiZ v mezivale¢ném obdobi ¢len prazské sociologické Skoly
Josef Voracek (1910-1980), znamy originalni monografii Primitivni rodina (CAVU,
Praha 1941) i u¢ebnicovym Uvodem do studia ¢lovéka, spoleénosti a civilisace (CGU,
Praha 1940). Nedavno vydana Edice Ceskych sociologickych ¢asopistll zptistupnuje
rovnéz Vorackovy ¢lanky, recenze a polemiky, psané predevs§im pro ,,prazsky“ socio-
logicky ¢asopis Socidini problémy. Vyznamna a ne$tastné zapomenuta osobnost c¢eské
védy, na niz v nekrologu vdééné vzpominal Josef Vareka," se tak kone¢né mize stat
predmétem SirSiho badatelského zajmu. Stranou by vSak nemé¢la zlstat ani Vorackova
knizni prvotina, ktera je soucasné zfejmé viibec prvni ¢eskou antropologickou monogra-
fif — alespon po vécné strance, protoZe Voracek, prave se vrativsi z parizského studijniho
pobytu, namisto terminu ,,antropologie“ uzival ve stejném vyznamu pojem ,,ethnolo-
gie“, chapany ovsem ve smyslu socialnévédni, nikoli historické (popisné) discipliny.

Brozura Pocdtky vlastnictvi a prdva ve svétle etnologie a sociologie, jejiz Gplny pre-
pis na nasledujicich stranach prinaSime, vysla v roce 1936 jako ¢tvrty svazek Knihovny
socialnich problému (Melantrich, Praha 1936)."Y Naklad byl neobycejné nizky, stejné
jako dobovy i pozdéjsi ohlas, proto dilo zcela zapadlo. Soudime, Ze nepravem. Autor zde
v Ceském kontextu ojedinéle resi vyznamné filsoficko- a pravné-antropologické otazky,
pricemz v duchu Maussovské ,,ethnologie* kombinuje star§i komparativni, filosofické
a spekulativni pristupy s filosofickou a socialnévédni analyzou, pouc¢enou aktualnimi
poznatky britskych, francouzskych a némeckych badateld. Jde asi o nejzietelné€jsi ohlas
této metodologie v ¢eském prostiredi, sam Voracek pozdéji inklinoval jinam. Dilo je
vSak zajimavé nejenom svym obsahem a metodou analyzy, kterd mé ziejmé nejbliz
k filosofické antropologii a kazdopadné dostatecné presvédciveé ukazuje Vorackovu
obecnéantropologickou tendenci, nybrz i samotnou formou argumentace a podani.
Proto jsme je ponechali v pavodnim znéni, véetné chyb a neddslednosti kuprikladu
v uzivani a formé poznamkového aparatu.”

I Zden¢k R. Neg§por: ,, Konceptualizace obecné antropologie v ¢eském akademickém prostredi.” In
Jan Horsky — Linda Hronikova — Marco Stella a kol.: Natura et cultura 1. Antropologickd bdddni mezi
empirii a interpretaci. Togga, Praha 2014, s. 251-260; Tyz: ,,,Za nejvétsi provinéni budiz povazovano,
branit jinému v jeho nazoru!‘ Sekce integralni antropologie Ceskoslovenské sociologické spole¢nosti.”
In Jifi Woitsch — Adéla Jiinova Mackova a kol.: Etnologie v ziizeném prostoru. Etnologicky tstav AV CR,
Praha 2016, s. 349-366.

1l Sociologicky tistav AV CR + MathAn, Praha 2011.

Il Josef Vareka: ,,Za doc. PhDr. Josefem Vorackem.“ Ndrodopisné aktuality 17, 1980, s. 290-291.

IV Srov. Zdenek R. NeSpor: Slovnik instituciondlniho zdzemi ceské sociologie. Scriptorium, Praha
2017, s. 134.

V'V ramci edice doslo pouze k tpravé zkratek podle sou¢asného dzu aztechnickych davoda
kvypusténi necelych dvaceti transkripci originalnich rfeckych termint.
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Josef Voracek: Pocatky vlastnictvi a prava
ve svétle etnologie a sociologie

Nase prace chce pojednati o souvislosti prava se vSeobecnymi principy mySleni.
Tuto souvislost dokazujeme pak souvislosti primitivniho prava s nejstarsi formou
lidského mysleni, totiz magii. Za druhé jsme pak sledovali jest¢ jiny cil, a sice
chtéli jsme ukazati, v jaké mife miiZe proti star§Sim metodam komparativnim
sociologie prinésti obohaceni do vieobecnych problémi kulturné-historickych.

Proto jsme rozdélili svoji praci na dvé ¢asti. V prvni jsme pojednali o nékte-
rych problémech kulturni a pravni historie pouhou metodou historicko-kompa-
rativni, v druhé ¢asti pak metodou sociologickou. OvSem kriticka ¢ast prvniho
oddilu jest délana pod zornym thlem poznatk sociologickych.

Veskeré kulturnée-historické uvahy byly v minulém stoleti budovany pod
vlivem nauky o stupnich vyvoje lidské kultury. Byly to hlavné problémy: lovci
— pastyri — nomadi — a zemédélci, které zamestnavaly i — historii institucio-
nalni. Instituce pak tato kulturné-historicka 8kola ¢inila zavislymi na vnéjSim
charakteru lidstva té ¢i oné doby. Metronymita byla v této nauce reflexem vyvoje
k zeméd¢lstvi, vlastnictvi pak prvotni ni¢im jinym nezli okupaci véci, které byly
dosud res nullius, nebot status prvotni spole¢nosti byl pry anarchicky. Stejné
tomu bylo i s naukami o vyvoji pribuzenstvi, a je§té dodnes neni dosud zadného
vysvétleni manzelstvi a exogamie, které by prihliZelo k socialnimu prostredi
a zaroven i k zpisobu mysleni primitivniho ¢lovéka. Rovnéz tak tomu bylo
i s naukou o komunismu, prvotnim to stavu lidstva. Pokusili jsme se ukazati,
ze to byl charakter primitivniho pribuzenstvi, ktery spolu s neznalosti vlastnictvi
ptdy vnukal prvnim pozorovateldm primitivii a snad i pravnim historikim mys-
lenku o prvotnim komunismu lidstva. V historicko-komparativni ¢asti jsme pak
se pokusili vyabstrahovati nejzakladnéjsi prvky, na které nas odkazuje pravni
historie pri studiu otazky o ptivodu vlastnictvi, metodou komparativné-histo-
rickou. Tyto prvky pak prenasime do druhé ¢asti.

V druhé ¢asti poukazujeme predevsim na to, Ze primitivni a archaicky ¢lovék
ma obvykly jiny zpisob mysSleni nez ten, ktery je vlastni mysleni naSemu. Proto
také na pojmu primitivniho vlastnictvi ukazujeme, Ze primitivni instituce pravni
maji jinou basi, nezli by mely napf. pti tom zptisobu mysleni, ktery mame my.
Ukazujeme to nejen na pojmu osobniho majetku, ale i na pojmu smlouvy, sta-
tutu, a pavodni smény darem. Bylo sice zasluhou kulturni historie, anthropologie
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a komparativni pravovedy, Ze nasbirala ohromny material srovnavaci, jehoZz pou-
zila mnohdy vice méné s ispéchem k svym explika¢nim teoriim, ale pravé pouZiti
tohoto materialu ztstalo vyhrazeno teprve sociologii. Durkheimovy a Maussovy
prace o zakladnich prvcich ndbozZenského Zivota, Lévy-Bruhlova prace o pri-
mitivnim mySleni, Maussova essay o daru znaci meznik ve zplsobu nazirani
na nejstarsi fase socialniho vyvoje a jisté¢ budou ukazovati i nové cesty ve védec-
kém poznani déjin instituci. OvSem staré Skole komparativni at jiZ kulturné-
-anthropologické ¢i pravné-historické nutno uznati nesporné zasluhy o poznani,
sebrani a utridéni latky. NaSe cesty se déli teprve pfi jejim vysvetlovani. Zde pak
Durkheim dopliiuje v poznani ndbozenskych forem Frazera, Bucher nasel pro
hospodarsky pravek doplnéni u Malinowského, Mausse a Thurnwalda, Tylora
dopliuji Mareit a K. Th. Preuss. Pokusime se ukazati, pokud muze sociologie
pomoci pfi studiu pravni historie a snad i pravni prehistorie.

Autor povazuje za svoji povinnost podékovati na tomto misté panu prof. dru
Josefu Kralovi za umoznéni knizniho vydani této prace a dru Zdenku Ullrichovi
za nekteré pokyny pri usporadani a sestaveni latky.

1. CAST

1. Nauka o kulturnich stupnich
(Uvahy o teoriich, o poédtcich materského prdva a vlastnéni piidy piivodné
Zenami)

Veskeré vyvojové tivahy a rekonstrukce hospodarského, pravniho a kulturniho
pravéku lidstva byly od dob Dikaearcha z Messenie! (320 pt. Kr.) az do konce
minulého stoleti — s malymi zménami ovSem — ovladany naukou o tfech po sobé
nasledujicich stupnich vyvoje lidské kultury: zlaty vék lidstva byl vystridan
dobou, ve které se objevili na déjinné scéné pastyfti a lovci, pocalo zabijeni
zvere, objevil se i majetek, s nim zast a valka, a po lovcich a pastyrich pak prisli
zemedelci a s nimi i denni vSedni sveét se svymi slastmi a strastmi.

Tyto vyvojové stupné ovladly veskeré kulturné-historické avahy az do doby
nové a hlavné po opusténi predstav o rajském praveku lidstva bylo to vyvojové
nasledné schéma lovci — nomadi — zemédélci, na néZ navazuji Adam Smith

1 Viz Porphyrius: De abstinentia ab usu animalium IV, 2, cit. u P. Koppers: Die ethnologische Wirt-
schaftsforschung, Anthropos, X-XI, s. 619n.
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a veSkeré hospodarsko-déjinné nebo pravné-vyvojové tvahy az do konce minu-
1ého stoleti. Podle tohoto schématu pak pravni kategorie majetku neni né¢im,
co provazi lidstvo jiz od jeho pradavné kolébky. Socialni nerovnost jest jen bud
zeleznou konsekvenci vyvoje lidstva, a jde o to, navratiti toto do jeho $tastnéjsich,
prirozenéjsich zacatkd (Rousseau a romantism), ¢i zrusiti instituce, tento vyvoj
doprovazejici, a zde navazuje racionalisticky socialism. Neni zapottebi ani pfi-
pominati, Ze se tyto tvahy tesily obzvlastni pozornosti v minulém stoleti, stoleti
to evolucionismu a byl to hlavné H. L. Morgan,? ktery vedle své nauky o vyvoji
lidstva v rodin€ od pribuzenstvi klasifika¢niho k pribuzenstvi deskriptivnimu
a s tim souvisejiciho vyvoje od komunismu k systému soukromého majetku, hla-
sal i vyvojové schéma, podle n€éhoz se kulturni vyvoj lidstva udal v péti stupnich:

1. Natural subsistence upon fruits and roots, on a restricted habitat,
tj. pravékeé stadium, kdy snad bydlili lidé na stromech a Zili jen od lesnich plodd,
nemajice ani zbrani ani néstroj{i; do té doby spada podle Morgana i vynalez reci.

2. Fish subsistence, tj. poc¢atky zachazeni s ohném, obzvlasté pri pripra-
vovani ryb, které byly loveny v morich a rekach, pri kterych povétsiné tyto
populace bydlily.

3. Mezi druhym a tfetim stupném lezi podle Morgana obrovska distance
¢asova, do které spada vynalez kopi a kyje a tak i moZnost lidstvu oddati se lovu.
Luk a §ip jsou podle Morgana, ktery se zde opira o ethnografii Australie a Poly-
nesie (!), teprve vynalezy pozdéjsimi. Teprve pak nastane tieti stupen, Farinaceus
subsistence through cultivation, kdy vznikne prvni péstovani rostlin, které byly
drive sbirany a chov dobytka, k némuz se pozd¢ji pridruZi i péstovani obilnin.

4. Meat and milk subsistence, tj. doba, kdy se pIn¢ vyviji pastyrstvi, hlavné
pak v riznych oblastech Asie.

5. Unlimited subsistence through field agriculture, totiz Gplny vyvoj zemé-
delstvi.

Jest samoziejmé, Ze veSkeré tyto vahy souhlasné s charakterem stupna
kulturniho vyvoje predpokladaji rizné stupné socialni struktury, obzvlasté pak
pravni kategorie majetku viibec a pak hlavné majetku ptidy. Proto nalezla tato
Morganova schémata vdééné prijeti u socialistid® pravé tak, jako jeho schéma
vyvoje rodiny od primitivni promiskuity pres materské pravo k pravu otcov-
skému, jak nam vymluvné svédéi Bebelova kniha ,,Zena a socialismus®.

2 H. Lewis Morgan: Ancient society or researches in the lines of human progress from savagery
through barbarism to civilisation 1907, s. 19n. (. vyd. 1877).

3 Viz Fr. Engels v zavéru Morganovych Forschungen (Hoetingen—Ziirich 1884): Der Ursprung der
Familie, Privateigentums und des Staates, Kap. I.: Vorgeschichtliche Kulturstufen.
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Proti témto Morganovym primocarym teoriim se obratil svoji kritikou
E. Grosse.* Podle Grosseho chov dobytka i zemédélstvi vznikly pfimo z pra-
kultury lovcii-sbéract: ze sbirani rostlin se vyvinulo primitivni jejich péstovani,
z lovu pak ochoceni a zkroceni zvére. S tim pak, ze prakultura lovcl-sbéract
byla vystridana primitivnimi zemédé¢lci, se podle Grosseho zménila i struktura
ptvodni rodiny. Vysledkem této zmény struktury rodiny pak rozumél Grosse
hlavné exogamné-metronymicky komplex kulturni (napt. vychod a vychodni
stfed Australie, Melanesii apod.), kde panuje tak zvané ,,materské prdvo“,
tj. pribuzenstvi se tvori v Zenské, totiZ materské linii.

Podle Grosseho se pak tento exogamné-mateisky komplex vyviji pfimo
z prakultury: jako v prakulture muz lovil a Zena v této primitivni délbé prace
sbirala rostlinnou substanci vyzivy, tu pozdé¢ji toto sbirani rostlin Zeny vyvinuly
v primitivni jejich péstovani.

Prednostni postaveni, kterého tak Zeny nabyly, se pak stalo pri¢inou tzv.
materského prava, nebot Zena, nikoli klan, se stala podle Grosseho prvni vlast-
nici ptdy a jejiho vynosu. Tato appropriace ptdy Zenami odpovida podle Gros-
seho zcela ,,primitivnimu prdvnimu® nazoru, podle néhoz se povazuje za osobni
majetek vSe to, co si individuum samo zhotovilo. Proto ptda, zpracovavana
Zenami, se stala jejich osobnim majetkem, a dala pric¢inu ke vzniku materského
prava, nebot hlavné plida byva v materskych kulturach dédéna v zenské linii,
a Zena se v téchto kulturach stava usedlym jadrem populace.®

Toto by byla jedna z prvnich ethnologickych teorii o vzniku vlastnictvi
pudy, a o primitivnim pravnim pocitu vlastnictvi vibec. Grosse neucinil pak
nic jiného, nez ze roz§iril poznatky o hospodarskych zjevech, doprovazejicich
matetské pravo, kterézto poznatky davno pred nim vyslovili Bachofen” a Lip-
pert.® Ukazeme pak pribéhem nasi prace, Ze tento ,,primitivni pravni pocit
osobniho majetku jest problémem mnohem slozitéj$im, nezli se zda jim byti
v Grosseho racionalistické dedukci, kde upomina spiSe na Ffimsky pojem natu-
ralis possessio, a Ze tato dedukce jest nejvys hypoteticka.

4 Die Formen der Familie und die Formen der Wirtschaft 1886, s. 4-5.

5 Matefskym pravem zde nerozumi autor matriarchat, ale vlastné jen zenskou filiaci, totiz denominaci
ditéte po matce a tvoreni pribuzenstvi v Zenské linii, s ¢imz souvisi i exogamie.

6 Ibid., s. 158.

7 J. J. Bachofen: Das Mutterrecht, eine Untersuchung iiber die Gynédkokratie der alten Welt, nach
ihrer religiosen und rechtl. Natur, 1861.

8 Jul. Lippert: Kulturgeschichte der Menschheit, I.-1I., 1886—87.
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Grosseho nauku o hospodarskych pri¢inach materského prava piejala pak
kulturné-historicka 8kola ethnologicka (Graebner, P. W. Schmidt, Koppers),
a jeho tvrzeni pak zesilil Graebner® hlavné tim, Ze ptisoudil metronymickym
kulturam pravouhly diim s lomenicovou stiechou na misté kuzelovité chatrce
v kulturach, v nichz se vyskytuje otcovsky totemismus. Tento diim sveéd¢i podle
Graebnera o vy$$im stupni usedlosti obyvatelstva. Tim pak odd€lil Graebner
Upln€ matetské pravo od totemismu, jeZto podle ného byl plivodnéjsim systé-
mem totemismus spojeny s pravem otcovskym.

OvSem této Graebnerove teorii odporuje fakt, Ze obyvatelé vychodni
Australie maji sice materské pravo, ale nemaji viibec zeméd¢lstvi jsouce pouze
primitivnimi lovci a sbéraci, a rovnéz jim chybi i pevné obydli, které Graebner
prisoudil jakoZto nutny doprovodni zjev metronymickym kulturam. Tomu
ovSem se snazil Graebner Celiti tim, Ze predstavil tuto kulturu jako degeneraci®
kultury melanesijské, ktera pro nedostatek podminek prirodnich nevyvinula
ani zemé&délstvi, ani pevného obydli a degenerovala.!!

Podobné, trochu neprirozené, vysvétlil P. W. Schmidt podobny fakt, zZe
totiz ve staroamerikanskych kulturach byla pole obdélavana od muz tim, Ze
si vypomohl tvrzenim, Ze se zde smisila metronymicka kultura severni s jiznéjsi
kulturou'? otcovskou.

Dale mazeme jeSté namitnouti, Ze jinou obtiZ skyta témto naukam také
existence dvou tfid, totiZ rozdé€leni kmene na dvé exogamni polovice, které
ovSem vysvétluje Graebner rozliSenim usedlého a priZenivsiho se obyvatel-
stva zcela podle smyslu jim predpokladané piivodni lokdini exogamie,* podle
které tudiz v materském unilateralnim systému jde v manzelstvi pdvodné muz
za Zenou. Ale zde opét by odporovaly Graebnerovu vysvétleni poméry v Oceanii
a severozapadni Americe, kde sice existuje exogamie tfid, ale kde neni viibec
exogamie lokalni, coZ se P. W. Schmidt shodné se zasadami své teorie pokusil
vysvétliti pouze jako pifechodnou formu materského prava!

9 Die melanesische Bogenkultur, Anthropos IV, s. 1031-1032; Das Weltbild der primitiven, 1924.
10 Ovsem toto vysvétleni jest problematické. Degenerovala-li zde vy$s$i materska kultura, spojena se

11 Kulturkreise und Kulturschichten in Ozeanien; Zeit. fiir. Ethnol., 1905, s. 39.

12 Totemismus, Viehziichterischer Nomadismus und Mutterrecht, Anthropos, X—XI, s. 598n.

13 Exogamie a jeji plivod jest stale jeSt¢ hadankou v badani ethnologickém. Svéd¢i o tom i teorie,
které za sebou podali Lubbock, Westermarck, Durkheim, Frazer a jini, z nichZ Frazerovo vysvétleni
jest sice logické, ale predpoklada u primitiva racionalni uc¢elnost, které ale neni.
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Jest ziejmo, Ze hospodarské zjevy zdaleka nedostacuji pak k vysvétleni
pocatku vlastnictvi pidy respektive pocatkd vyvlastnéni rostlinnych kultur
zZenami, tim méné pak dostacuji k vysvétleni po¢atkl materské filiace. Stejné
obtizné jest pak i vysvétliti témito teoriemi ekonomického determinismu
i otazku nomadismu a totemismu vibec. Nikde pak nenalézdme pro uvedena
tvrzeni dokladd primych. Zjevy, jako periodické rozdileni poli vdanymi Zenami,
jako tomu treba bylo u Irokézq, jsou vyjimkami prave tak, jako ne€které typické
pripady matriarchatu. Stejné nelze za positivni doklad hospodarskych pric¢in
materského prava, totiz vlastnéni rostlinnych kultur Zenami, povaZzovati to, Ze
se jinosi (tedy muzi, ¢imz by méli cizi vztah k rostlinnym kulturam) pfi inici-
acnich ceremoniich uc¢i krasti v rostlinnych kulturach,' nebot prave v téchze
kulturach nalezneme v legendach o stvoreni svéta motiv obdélavani poli muzi
i Zenami spole¢né.? Jiz tyto obtize dosvéd¢uji ndm pak, jak jest cely problém
tézko resitelny, a jak jest védecky naprosto nespolehlivé, hledati racionalisticky
pri¢iny materského prava v jednostranném ekonomickém determinismu.

Ponékud odlisny vyklad o vyvoji kultury podal Eduard Hahn.'

Byly to hlavné dva zjevy, které upoutaly jeho pozornost: predné uzivani obil-
nin jako pridavku k potravé nomadd, (u Beduint jest to je¢men) za druhé pak
Hahn soucasné jako Batzel' rozpoznal obé hospodarské formy obdélavani poli,
totiz obdélavani poli okopanim (Hackbau)'® a obdélavani pluhem (Pflugbau).
Tim se jeSté radikalnéji, nezli tomu bylo u Grosseho, zménilo dvoutisicileté
schéma o kulturnim vyvoji, nebot tim vlastné zeméedélstvi navazalo v primitivni
forme kopinarského hospodarstvi pfimo na prakulturu lovca-sbéract. Rovnéz
E. Hahn se priklonil k vysvétlovani materského prava hospodarskymi pri¢inami,
jak ndm vymluvné dokazuje jeho prace ,,Demeter und Baubo®. Primitivnimu

14 P. F. Wormann: Die Initiationsfeiern der Jiinglinge und Madchen bei den Monumbo—Papua,
Deutsch—Neuguinea, Anthropos, X—XI, s. 173.

15 P. F. Hees: Ein Beitrag aus den Sagen und Erzdhlungen der Nakanai, Neupommern, Siidsee,
Anthropos, X-XI, s. 34 n.

16 Waren die Menschen zwischen der Jagerstufe und Stufe des Ackerbaues Nomaden? Das Ausland,
LXI1V, 1891, s. 481-487; Die Wirtschaftsformen der Erde, Patermanns Mitteilungen, XXXVII, 1892;
Die Haustiere und ihre Beziehung zur Wirtschaft des Menschen, 1896; Das Alter der Wirtschaftlichen
Kultur der Menschheit, 1905. Die Entstehung der Pflugkultur, 1909; Von der Hacke zum Pflug, 1914.

17 Anthropogeographie, 1889.

18 V ¢estiné zavadi J. Janko (Praveék 1912, s. 58) pro tento pojem termin kopinafstvi, ktery odmita
L. Niederle (Slov. starozitnosti III., sv. 1, odd. Kulturni, s. 6). Uchylujeme se k terminu Jankovu. Nazory
L. Niederleho na toto téma jakoz i jiné stati jeho dila zdaleka neodpovidaji zcela modernim resultatim
ethnografie a sociologie.
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zemé&délstvi kopinarskému pak dal Hahn vzniknouti nékde v zapadni Asii,
pravdépodobné v Babylonii, kam umistil i vynalez obilnich plodin. Do stejné
doby polozil pak i ochoceni zvirat plivodné pry z dlivodd ndbozenskych, kteryzto
nazor prejali pozdéji Graebner i Wundt tak, Ze spojili nomadismus s totemis-
mem, nazor to, ktery ve své pozdéjsi teorii odmitl Frazer.'* Ponévadz pak Hahn
konstatoval, Ze nomadi maji také obilninovou substanci vyzivy, a kde ji neziskaji
vymeénou nebo pésténim, tam pak Ze jsou odkazani na pravidelné olupovani
okrajového zemédé€lského obyvatelstva, odvodil vznik nomadi ze zemédélct.
Podle Hahna nomadi nejsou nic jiného nez degenerovani zemedélci.

Nez Hahnova teorie, prave tak jako teorie predeslé, se neubrani vaznym
namitkam. Tak napt. Hottentoti péstuji dobytek, ale neznaji viibec zemeéd¢lstvi,
ani cerealni substance potravy, ani nevylupuji okrajové zeméd¢lské obyvatelstvo.
Totéz pak tvrdi P. W. Schmidt o nékterych populacich Pygmejci.?® Zde jest nej-
1épe patrno, jak obtiZné a vieobecné aplikaci malo piistupné jsou veskeré vyvojové
teorie kulturné-historické. P. W. Schmidt, pridrzuje se archeologickych vyzkumd,
které ucinil J. de Morgan (Les premiéres civilisations) o narodech indoevrop-
skych, rozdéluje populace nomadi na tfi komplexy, a sice: 1. severo- a 2. stiedo-
asijsky (1. Mongolové a 2. Indoevropané) a 3. zdpadoasijsky (3. Semito-Hamité)
a prisuzuje jim (tj. nomaddm viibec) pavodni systém patriarchdlnich velkorodin.
Semito-Hamité — velmi spravné — byli od obou dvou druhych skupin oddéleni
a nebylo mezi nimi styku viibec, nebot obdrzeli od prvnich koné teprve kolem
r. 2000 pi. Kr., a velblouda kolem r. 1200 pf. Kr.,* coz dosvédéuje, Ze nemohly
prijiti ob€ skupiny prvni se Semito-Hamity do kontaktu pred touto dobou.

Nez Schmidtova teorie zdaleka opét neobstoji pifed namitkou totemismu
a materského prava u Hamitt, a také ani pred namitkou totemismu a mater-
ského prava u Semitt, které tak energicky hajil Robertson Smith, i kdybychom
existenci totemismu, prisuzovaného napt. Sal. Reinachem i Egejciim, u Semitt
odmitli, mame ale, podle naSeho soudu, velmi jasné stopy po materském pravu
u Arabti a Zidi, jak nas mize presvéd¢iti i nami pozdé&ji pouzité svédomité
a kritické dilo Lodsovo.?

19 Totemism and Exogamy IV, s. 20. Viz i tyz: Les origines de la famille et du clan, 1922, s. 25n.
Po Frazerovi, ktery plivodné prvni spojil totemism s poc¢atky domestikace zvirat rozvinuli tuto teorii
F. B. Jevons (Introduction to the History of Religion, 1896, s. 113n.) a Salomon Reinach v Cultes,
mythes et réligions, 1905, 1., s. 86n.

20 Die Stellung der Pygméenvolker in der Entwickelungsgeschichte des Menschen, 1910, s. 54.

21 Viz Koppers, 1. c., s. 988.

22 Ad. Lods: Israél, des origines au milieu du VIII siécle, 1930.
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Chybou celé skoly kulturné-historické v ethnologii jest, Ze a¢ chtéla pivodné
vymytiti z této védy veskeré primocaré nauky evolucionistické a starou nauku jak
Tylorovu tak Rastianovu o stejném utvareni se lidského ducha, prece se sama pri
svych vysvétlenich uchylila k vSeobecnym postulatiim, jako napt. jest jimi hlasany
w.primitivni prdvni pocit“, vedouci k vlastnéni prvnich rostlinnych kultur Zenami.
Pri tom uplné zapomnéla tato Skola hledati pravou pri¢inu materského prava
hlavné v socialné-psychologickém faktoru primitivni mentality, jiz — jak nam
prave ukazuje nejvymluvnéji otcovsky i matersky totemismus — nejsou zdaleka
znamy priciny Zenina poceti. Zde nutno pak beze sporu hledati pocatky zenské
filiace, a ze tento druh mysleni jest vlastni mateiskym i otcovskym?? kulturam,
ukazal velmi vymluvné B. Malinowski pro Melanesii a pro Australii C. Strehlow.

Nejjasné€jsim prikladem podobnych nami kritisovanych vyvojovych nauk
jest P. W. Schmidt.?*

Podle Schmidta na prastupni lidské kultury panuje neomezeny komunismus.
Puda prichazi v ivahu pouze jako tzemi lovu nebo sbirani rostlin a neni majet-
kem ani rodiny, ani individua, ale celé skupiny rodin (kmene). Ale ,,primitivni
prdvni pocit“ (pro Schmidta predpokladany vSeobecny postulat) povazuje
za rodinny nebo individualni majetek to, co si kdo vyziskal vlastni praci. Proto
co se tyce obydli, uzitkovych nastrojii a zbrani, existuje soukromy majetek, ktery
se vztahuje docela i na déti.

Nez pti prvnim rozboru celého tohoto komplexu otazek sezname, ze ,,pri-
mitivni pravni pocit“ majetku na basi vydélku jest v tomto spojeni opak toho, co
nam hlasa Schmidt. Jak nam ukéazal B. Spencer,? pro populace v severni Austra-
lii, jest u australskych domorodcti velmi méalo vyvinut pocit osobniho majetku.
KdyZ domorodec obdrzi mzdu nebo dar, tedy kdyZ si néco vydéld, tu se o to
rozdéli bud's urcitou pribuzenskou skupinou nebo dokonce s jinymi lidmi. Je-li
to pak predmét nedélitelny, tu jej da bud nékterému svému piibuznému nebo
priteli, ktery ho o tento dar pozada. Stejny ,,pravni pocit“ pozoroval i Thurnwald
na ostrovech Salamounovych a Taplin v jiznich ¢4stech Australie. Individualni
nebo spise osobni majetek existuje, jak uvidime pozdéji, na basi tplné jiné. Tento
Schmidtlv nazor by odporoval prikie i teorii daru, nami pozdéji analysované,
jejiz resultaty neni prosté mozno prejiti ml¢enim.

23 Z toho lze usuzovati, Ze primitiv pdvodné nema fysiologického pojmu otce. Viz terminologii kla-
sifika¢niho pribuzenstvi. Stejné ani pojem matky, neni v nejstarsich kulturach pojmem fysiologickym,
ale spiSe socialné-organisacnim.

24 Koppers, 1. c., s. 1057n.

25 B. Spencer: Native Tribes of the northern Territory of Australia, 1914, s. 36.
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Podle tohoto Schmidtova vSeobecného postulatu ,,primitivniho pravniho
pocitu® individualniho majetku se rozumi samo sebou, Ze prvni zen plod{ sebra-
nych od Zen, a zaroven i puda, ktera se tak jejich pri¢inénim stala vynosnou,
pocala zprvu vylucné naleZeti jen Zenam. Tento vyluéné Zensky majetek vynosu
pudy a ptdy samotné to byl, ktery stvoril zaklad pro materské pravo. Vedle toho
ziskala Zena podle Schmidtovy teorie dalsi vyhody tim, Ze zlepSila spirdlovou
techniku pleteni a vynalezla hrn¢ifstvi. Tim se podle Schmidta dostal muz
do sekundérniho postaveni a reakci proti tomuto vyznamnéj$imu postaveni Zeny
byly tajné spolky, které, shromazdujice vylu¢n€ jen muze, zajistily témto hlavni
ucast na utvareni statniho nebo socidlniho zivota. (Ale ty schazeji ve vychodni
Australii, a¢ jest tam matetské pravo.) Vyvoj pak jde podle Schmidta dale a Zena
se stane pouhym cennym objektem a prospiva muzi jen jako pracovni sila:
¢im vice Zen na poli, tim vyhodné€ji pro muze, a zde mé, podle Schmidta, svij
zéaklad polygamie, obzvlast v Africe, na jejiz hospodarské priciny jiz davno pred
Schmidtem ukazal Lujo Brentano.?

Existence materského prdva jako cely problém primitivniho pribuzen-
stvi vibec spada ale natolik do naSich vlastnich Gvah, Ze se pokusime podati
vlastni vysvétleni jak metronymity, tak primitivniho pribuzenstvi viibec, které
jest hlavnim ¢initelem pfi primitivni smlouve a také dilezitym Cinitelem pri
rezimu statkd. V8echny nadmi kritisované teorie mély pak tu hlavni chybu, Ze
byly vysvétlenim pfili§ racionalistickym, a Ze zanedbaly pri vysvétleni téchto
jeva predevsim zpisob primitivniho mysleni, jimz jediné maZeme tyto instituce
vysvétliti, jak ndm ptimo genialné ukazal L. Lévy-Bruhl.?”

26 Die Volkswirtschaft und ihre konkreten Grundbedingungen, Zeit. fiir Soz. Wiss., 1., 1893,
s. 77-148.

27 Kdyz v poloviné minulého stoleti objevil Bachofen matefsky systém u maloasijskych narodd
antickych, vzbudil zna¢né prekvapeni v kruzich, ovlivnénych ideami justiniansko-rimského prava.
On a ur¢ity pravné-historicky nebo ethnologicky smér (Dargun, Kovalewski, Heusler, Starcke, Ciinow,
Hartland — nejnovéji pak Davy) obhajuji hypotésu, ze ve vyvoji bylo vSude otcovské pravo predchazeno
pravem mateiskym. Pozdéji se ale ukazalo, ze i u nejnizsich primitivd, jako u Australand (Brown,
Spencer-Gillen, Thomas), se vyskytuji otcovské instituce; souc¢asné se poznalo, Ze systém matei'sky
jest obvykly ve vyssich kulturach jako v Melanesii, Polynesii, Pueblo apod.

Do opacného extrému upadla opét kulturni ethnologie. Tato vzala za zadkladni méritko ambivalantni
formy lovcli nebo sbéraci, jako je tomu napf. u africkych horskych Damara, u nichz dédi synové lovecké
arybarské nacini po otci, dcery pak dédi nastroje k vareni a sbirani po matce. Tedy toto dédéni predméta
nasleduje zcela podle délby prace mezi muZem a Zenou. U populaci pak, kde presly Zeny od sbirani plodin
k primitivnimu jejich péstovani, se pak vlastnéni zenskych statkt stalo mnohem dtilezitéjsim, a tudiz i dile-
zitéjSim dédéni v Zenské linii. JeZto pak bylo Zenami zajiSténo pravidelnéjsi zasobovani potravinami, tu si
v téchto kulturéach privlastnily Zeny svoje ditky ve formé materské filiace. Tot asi tese kulturni ethnologie
(viz R. Thurnwald: Die menschliche Gesellschaft 11, s. 194).
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Instituci manzelstvi chybi podle Malinowského v materskych kulturach
poznatek o podilu muZe na procesu plozeni déti. Ve vSech rozmluvach (Mali-
nowski ma na mysli Trobriand) jest otec oznac¢ovan jako tomakava, tj. cizinec,
mimostojici. Tato neznalost fysiologické paternity se zraciiv legendach o stvo-
feni svéta: pavod lidstva jest podle Trobriandan®i pod zemi; odtud — podle jedné
verse povesti — vystoupil par lidi, bratr a sestra na svét na urcitych mistech.
Podle jiné verse téze povesti objevily se na svéte zprvu jen Zeny, které rodily
déti bez pomoci muzského partnera.

NezZ v tomto smyslu nutno pokracovati dale. Ve svém proslulém memoaru,
0 poznani kausdlni spojitosti kohabitace a poceti Zeny u v§ech narodd, ukazal F.
von Reitzenstein,? ze poznani této kausalni spojitosti v predstavé vsech narodi —
tedy i evropskych — ve star8ich dobach jejich vyvoje chybi. Pro dnedni Australany
nam to velmi vymluvné ukazali Spencer-Gillen a Strehlow? a Frazer se pokusil
na tomto poznatku zbudovati i svoji koncepcionalni teorii totemismu. Jinak
doklady o neznalosti kausalni spojitosti kohabitace a koncepce jsou velmi ¢etné
a jsou to hlavné: a) povésti o détském raji, détském domove, kde se zdrzuji déti
(zarodky déti) pred pocetim matky; b) totemismus, tj. vira, ze zarodky (u Aranda
napf. ratapa) jsou v urcitych centrech totemistickych, nikoli tedy fysiologickym
dtsledkem kohabitace muze a Zeny; c) kouzla plodnosti, jichz ptikladem, nami
pozdéji uvedenym, jest napt. rimska slavnost Luperkalii; d) noci Tobidsovy,
tj. pohlavni zdrZelivost manzeld po ur€ity ¢as po svatbe, po kterouzto dobu
ma zenu oplodniti bozstvo, zvyk to vesmés universalni; €) ius primae noctis,
tj. zvyk, Ze prvni styk se Zenou se prenechava jinému muzi nezli manzelu, ale
dité z tohoto poméru jest dité¢tem manzela samotného; f) adopce, ovsem jen
jeji nejstarsi praktiky; g) levirdt, epiklerdt, a germansky ,,Zeugungshelfer*;
h) pribuzenstvi klasifikacni a statutdrni praktiky pribuzenstvi umélého.

Kromé namitek ndmi vznesenych tato prace obsahuje jesté namitku nejnédpadné;jsi, totiz fakt, Ze predmeéty
a naradi muze a zeny nebyly ptivodné¢ dédény na déti, ale spalovany, takze nemohl vzniknouti analogicky
prenos tohoto ,,pocitu“ na rostlinné kultury. Spalovani naradi se pak udrzelo i v kulturach matetskych.

Zde tedy byly postaveny dvéma Skolami dvé tese tplné opacné. Obe¢ ale stavi do pochybného svétla fakt,
na ktery poukazali E. S. Hartland (Primitive Paternity, 1912) a B. Malinowski (Sexual Life of Savages,
1929, s. 3n.), z nichz Malinowski velmi jasné¢ ukazal, Ze matefskym kulturam jest vlastni predstava, ze
samotnd matka vytvdri télo ditéte, a Ze muz vibec neni prispivajicim ¢initelem procesu plozeni. Tedy
Malinowski stanovil pro matetské kultury zjev velmi priznacny, totiz Uplnou neznalost fysiologického
otcovstvi (ulozeno v praci ,,Baloma, the Spirits of the Dead*, coz napadli Westermarck v ,,History of Human
Marriage,“ 5 vyd., sv. 1, s. 290 a Carveth Read v ,,No Paternity“, Journ. of the Royl. Anthropol. Instit., 1917.)

28 Der Kausalzusammenhang zwischen Geschlechtswerkehr und Empfingnis, Zeit. f. Ethnologie,
1909, s. 665n.

29 Das soziale Leben der Aranda- und Loritja-Stdimme I, 1913, s. 14.
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Toto vSe znadi implicite, Ze poznatek o souvislosti kohabitace a koncepce
jest v urcitém udobi vyvoje vSemu lidstvu cizi. Z tohoto poznatku odvozovali
ethnologové angli¢ti (Frazer) a také i Durkheimova $kola, zZe metronymicky
systém musil vSude predchazeti patronymitu. Neni-li totiz zndma kausdlni
spojitost fysiologickd mezi otcem a ditétem, tu jest pak podle nich dité vlastné
Jen fysickym pokracovdnim matky.*® Proti tomu ale namitame, Ze neznalost
kausalni spojitosti kohabitace a koncepce jest vlastni celému lidstvu, a Ze by
tudiz materské pravo musilo vSude predchazeti pied pravem otcovskym, cemuz
tak neni, ponévadz nachazime patronymitu i u nejnizsich lovct sbeéract. Tim se
klade cely problém jinak: klasifika¢ni pribuzenstvi ndm ukazuje, zZe pojmy otec
a matka existuji jako pojmy socidlni, ¢imzZ se patro- i metronymita nam objevi
jako pouhy princip socialni organisace, ktera mize, ale nemusi vyniknouti tak
nebo onak, ¢imzZ se otazka jejich naslednosti stane pravdépodobné pro védecké
badani bezpredmétnou. Nejlepsi doklad o naSich tvrzenich nam podava exis-
tence rodiny tzv. klasifikacni, a dale i statutarni praktiky pfibuzenstvi umélého,
které jsou doprovodnim zjevem smlouvy a daly vzniknouti nauce o vyvoji lidstva
od rezimu statutarniho k rezimu smluvnimu.3!

30 Viz Davy: Des clans aux empires, 1922

31 Po napsani celé prace dostaly se autorovi, sledujicimu pozorné tento problém, do ruky dalsi
doklady k otézce primitivniho otcovstvi a matefstvi, kterazto otazka jest v podstate i souc¢asné otaz-
kou po pric¢inach a ptivodu materské nebo otcovské filiace. Tyto doklady se pak zdaji potvrzovati zde
nadhozenou tesi, Ze v déjindch lidstva byla doba, kdy neexistovala prirozend filiace at jiz otcovskd nebo
materskd. Ethnologii byla tato fakta davno zndma, aniz se je pokusila zuzitkovati na§im zptGsobem,
ktery navazuje na problém primitivni paternity, jak jej komparativné ukazali S. Hartland a ethno-
graficky B. Malinowski a C. Strehlow, a pokousi se zuzitkovati i cenné vyzkumy L. Lévy-Bruhlovy
(viz hlavné ,,La mythologie primitive,“ 1935, s. 10, 31). Neznalost fysiologického otcovstvi ukazali
totiz nejen S. Hartland, C. Strehlow, B. Malinowski, ale ethnologii byly znamy i doklady, nami zde
vyjmenované, které dokumentuji, Ze primitivnimu lidstvu nejsou viibec znamymi fysiologické priciny
narozeni a poceti. Doklady kromé citovaného nalezne ¢tenar v pracich: Ed. Hermann, Beitridge zu
den idg. Hochzeitsgebrauchen, Idg. Forschungen, 1905, s. 383n., Dulaure, Die Zeugung in Glauben,
Sitte und Brauchen der Vilker, 1909, ba ma je i velmi popularni Ploss-Bartelsovo dilo ,,Das Weib*.

Na ostrovech v uzin¢ Torresove, prave tak, jako ukazal Malinowski pro melanesijsky Trobriand, v legen-
dach a ve folkloru hlavni osoby obou pohlavi jsou zridka kdy v manzelském svazku; vznikly totiz kazdéa svym
zvlastnim zptsobem, aniz mély otce nebo matku (Lévy-Bruhl, L. c., s. 13). TotéZ nam pro australské kmeny
dokladaji Fison, Howitt a Strehlow. Tyto dokumenty rovnéz ukazuji na existenci doby bez prirozené filiace.
Howitt a Fison, reprodukujice myth, uvadéji, ze vsichni potomci vysli z Yeerung jsou bratry, vSechny Zeny
vyslé z Djeetgun Ze jsou sestrami. Tato vira, Ze vSechny Zeny urcité spolecnosti pochazeji z jiného predka
nezli muZi téZe spole¢nosti, se ndm zda cizi, ale jest dostate¢n¢ logickou domorodctim, kteri ji spojuji
s virou v preexistenci ducht (Thurnwaldovo Geistkind), ktefi vtélujice se, ¢ini moznym narozeni. Tito
vtélujici se duchové byli zplozeni jedinou osobnosti mythickou a v tomto smyslu jest tato jedinym piredkem
vSech sukcesivnich generact, které jsou pak vlastné jen bratry a sestrami, a teprve pozd¢ji se snad odlisi
relativné v generace, tj. klasifikacni otce, matky, syny atd. bez fysiologického predpokladu filiace. Myth,
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2. Charakter a druhy primitivniho pribuzenstvi

Veskeré nazory o primitivnim komunismu v minulém stoleti mély svoji pri¢inu
hlavné ve dvou jevech: predné byl objeven ttvar primitivni rodiny klasifika¢ni,
za druhé pak bylo poznano, Ze individualni vlastnictvi pady vstupuje do lidskych
d€jin za velmi pozdniho data.

Poznani rodiny klasifikacni a s ni i role, jakou u primitivnich nebo archaic-
kych populaci hraje pribuzenstvi, jest jednim z nejvelkolepé&jsich poznatkt
srovnavacich d¢jin institucionalnich. Tento plivodn€¢ ethnologicky poznatek
zpracovali pro pokroéilejsi civilisace historicky G. Glotz u Rekii, Robertson
Smith u Arab{, Thonissen u Indfi, Maxime Kovalewski u Osset(, a zavazky,
které v sobé na zakladé kvality ¢lenstvi v urcité skupin€ zahrnuje pribuzenstvi
(u Reki je to ,,filotes*), se staly zakladem k nauce o vyvoji lidstva od statutu
ke kontraktu, od pospolitosti ku spole¢nosti, od Gemeinschaft ku Gesellschaft,
jak prave pod vlivem Maineovym ucinil F. Tonnies.

Rodinu klasifikacni nalézame u primitivli na vSech, od sebe i velmi vzdale-
nych a odlehlych mistech,*? ba docela i ve velmi odlisnych ethnologickych kultu-
rach: v severni Americe, kde ji objevil H. L. Morgan, v jizni Americe, Australii,
Melanesii, v jizni a rovnikové Africe, u Jakutt, ve staré Ciné, kde ji velmi jasné
ukazal M. Granet apod. Tato klasifika¢ni rodina se vyznacuje tim, Ze pfi ni — jak
spravné poznamenal Howitt — nikoli individuum, ale socidlni skupina tvofi jed-
notku. Pribuzenstvi jde od skupiny ke skupiné, od klanu ku klanu.* Individuum
nepatii k urcité socialni skupiné proto, Ze ma ty a ty pribuzenské vztahy, ale

podobny nami citovanému mythu o stvoreni, ktery na Trobriandu sebral Malinowski, maji i australsti
Aranda v mythu Ankotarinja, podle néhoz ,,zil na po¢atku v Ankoté muz, ktery vysel ze zemé, aniz m¢l
otce nebo matku (Lévy-Bruhl, ibid., s. 10). Ze tato fakta vrhaji i jiné svétlo na ,,praehistorii“ manzelstvi, jak
konec¢né ukazujeme i v odstavci o statutu, jest vice nez samoziejmé, a autor se pokusi ukazati to i v nékteré
ze svych proponovanych praci o této otazce.

32 L. Lévy-Bruhl: L’ame primitive, ném. prekl. E. B. Werkmann, 1930, s. 69.

33 Klanem (Gens) zde minéna skupina lidi, ktefi véri ve spolecny sviij puivod a ktefi mezi sebou nevyko-
navaji krevni mstu. Tak napft. v Athénach uctivaji Eumolpidové Eumolpa, Amynandrové Kekropse jako
spole¢ného predka. Jest to vlastné asi pozustatek po neznalosti fysiologického otcovstvi nebo materstvi,
§iroké fiktivni pribuzenstvi. Clenové téhoz klanu maji i pravo po sobé& déditi a jesté v Rimé jde gentilis
pied kognatem, neni-li agnata. Slovo gens vyjadiuje myslenku filiace. Rekové oznacovali ¢leny téhoz
klanu jménem ziveny tymz mlékem. Z Drakonovych zakond se ndm dochoval zakon, dovolujici sti-
hati zlo¢in jen pribuznym mrtvého nebo ¢lendm jeho klanu. Zde tedy dosud rodina nezatlacila aplné
systém klanovy. (Demosthenes: In Evergum, 68—71.) Stejné u Semitq, jak ukazal Rob. Smith, dédil
klan (mi$paha) po kazdém ze svych ¢lenti a jesté pozdni zakon mohamedansky zachoval stopy této
praktiky (Lods, Israel, s. 232.)
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tyto vztahy ma proto, Ze patfi k té a té pribuzenské skupiné. Pro Melanesana
napft. vSechny Zeny — alespon téZe generace — s nimiz mu neni v diisledku obli-
gace exogamie snatek dovolen, jsou jeho sestrami, je-li mu pak snatek dovolen,
tu jsou alesponl jeho moZnymi Zenami. A obracen¢: pro zeny vSichni muZi,
s nimiZ jest jim manzelstvi v disledku exogamie zakazano, jsou jejich bratry,
je-li pak mezi nimi a muzi manzelstvi moznym, tu jsou alespon jejich moznymi
manzeli.

R. H. Codrington,** mluvé o rodiné melanesijské, pravi, ze vichni ¢lenové
téZe generace, téZe skupiny jsou od téch, kteri tvori nasledujici generaci, ozna-
¢ovani jako otcové nebo matky. Tak jest tomu u primitivnich populaci nejnizsich,
jako nam jest prikladem systém trid u Australan®, kde nemizeme rozeznati
skutecné pokrevni pribuzenstvi od pribuzenstvi ve tfidach (klassen, odtud

v wr

klasifika¢ni). U populaci vyssich, kde systém tiid vymizel zcela nebo ¢astecné,
pak tfidni denominace zlistava jen nejblizsim vlastnim pribuznym individua. Tu
pak tfeba bratti muZovi byvaji od déti tohoto oznacovani stejné jako on, totiz
otcové, sestry jeho Zeny pak jako matky. Codrington uvadi dale, zZe v urcitych
fe¢ich melanesijskych jsou jména ,,matka“, ,,manzel“ a ,,zena“ pluraletanta, coz
jest obzvlasté charakteristické v feci Mota. Tak napft. bratr mat¢in se oznacuje
slovem wadwam, ale toto slovo se vztahuje na vSechny bratry matciny a nikoli
jen na toho, ktery v disledku materského prava ma zvlastni praerogativa streziti
matku a jeji déti a déditi po svém synovci.

Z rovnikové Afriky nam stejny pripad prinasi R. P. Avon.> Jest to pak
obzvlaste re¢, ktera jevi stopy po utvaru klasifikacniho pfibuzenstvi i tehdy,
kdyz toto UpIné vymizelo a transformovalo se v prosté pribuzenstvi bilateralni,
jaké napft. zname nyni my. U Wabende, jak doklada Avon, se nyni tvori pri-
buzenstvi bilateralné, totiz v otcovské i materské linii. Ale terminologie zatim
svédci o davné existenci rodiny klasifikaéni: otec se zove tata, matka pak mama,
stryc se strany otcovy se zove rovnéz tata, teta se strany matc¢iny pak rovnéz
mama. Tentyz zjev zjistil Sieroshevski i u Jakut(, totiz Ze u nich existoval diive
takovy utvar, ktery vykazoval podobnost s popsanou rodinou klasifika¢ni. Tak
nemaji Jakutové Zadného slova k vyjadreni pojmu bratr nebo sestra ve smyslu
vSeobecném, ale maji zvlastni slova k vyjadieni pojma mladsi bratr nebo mladsi

34 On social regulation in Melanesia, Journ. of the Royal Anthr. Institute, XVIII, 4, s. 306-307; viz
i Malinowski, 1. c., s. 368n.

35 Vie sociale des Wabende au Tanganika, Anthropos, X—XI, s. 98.
36 Lévy-Bruhl, 1.c.,s.72.
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sestra, nebo naopak star$i bratr nebo star$i sestra. Stejné nemaji Jakutoveé
zadného oznaceni pro pojmy syn a dcera, ale uzivaji oznaceni syn a dcera pro
vSechny generacné nizsi ¢leny jakutského klanu-sibu. Totéz zjistil M. Granet
i pro nejstarsi Cinu. Tso tchouan®” reprodukuje takto fe¢ Chou-king-ovu k jeho
matce, ktera mu chce zasnoubiti dceru své38 viastni rodiny, tedy prohresiti se
proti pravidlim exogamie: moje matky jsou velmi cetné, ale moji bratfi necetni
— totiZ chce tim fici, Ze manzelstvi mezi pfibuznymi neoplyvaji détmi.

V ¢lenstvi klanu spociva zavazek krevni pomsty, totiz povinnost kazdého
¢lena pomstiti smrt nebo urazku kteréhokoli svého pribuzného. Klan tedy,
chceme-li ho pak negativné definovati, jest atvarem, uvnitt néhoz se nevykonava
krevni pomsta. Hebrejské oznaceni pro pribuzného goé‘él znaci v etymologii
nejen blizky piibuzny, ale i mstitel.* Tato krevni pomsta pak neni pro nas ni¢im
jinym le¢ zbytkem po systému kolektivni zodpoveédnosti. Krevni pomsta jest
pak jako povinnost ptivodné ulozena vsem cleniim klanu a na druhé strané téz
vSichni ¢lenové klanu jsou vici ¢lentim jiného klanu jejim objektem. Po tom
mame stopy i tam, kde prevladl systém uzsich rodin nad systémem klanovym.
Krevni pomstu u Zidd pouze na vrahu, o niz mluvi druh4 kniha Samuelova,*°
marné hledame v textech starSich, nebot drive nebylo ¢inéno rozdilu mezi
blizkymi a vzdalenymi pribuznymi,*! ptivodné ¢leny téhoz klanu. Jesté dnes,
jak ukazal Jul. Wellhausen, jsou néktefi beduini, ktefi nyni, po prevladnuti
systému uz$ich rodin, nedodrzuji krevni pomstu pouze do ¢tvrtého pokoleni,
ale vykonavaji ji tak Siroko, jako drive v systému klanovém. Kolektivni zodpo-
védnost pak neznamena snad pouze materidlni ru¢eni za pribuzného, tedy snad
n¢jaké ruceni majetkem, ale znaci zodpovédnost za Ciny, které byly spachany
ptibuznym. U Wabende* napf. vétsina ptibuznych, obzvlasté otec a stryc, jsou
zodpovédni za zloc¢iny, spachané jejich syny a synovci. Prohresi-li se pak néktery
¢len pribuzenské skupiny proti krali, tu jest celd rodina, k niz naleZi, potrestana
smrti.

V disledku toho u primitivQ individuum uplné mizi a existuje pouze socilni
skupina jakoZto takova. Je-li nékdo nemocen, tu se neddva u mnohych primitivi

37 Tso tchouan, prel. Couvreur, sv. 11, s. 752, 437.

38 Tento priklad jest vzat ze systému metronymického. Tim se tedy méni i exogamie, nebot v tomto
systému zpravidla jest zakaz exogamni jen vii¢i pfibuznym mat¢inym, nikoli vii¢i pfibuznym otcovym.

39 Ad. Lods: Israél, des origines au milieu du VIII siécle, 1930, s. 263.

40 28 3,27,

41 Viz Gn 4, 14-15; 23-24.

42 R. P. Avon: 1. c., s.99.
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1€k pouze nemocnému, ale vSem ¢lentim jeho klanu. V centralni Australii, je-li
nékdo nemocen nebo hlavné zranén, tu se jeho nejblizsi pribuzni natrou masti,
omezi v jidle a piti a fidi svoje chovani takovym zptisobem, aby privodili jeho
ozdravéni, jako by s nim byli jedna a taz osoba.** Stejné je-li néktery ¢len této
skupiny na lovu, tu ostatni ¢lenové klanu zachovavaji urcita tabu apod. V pri-
padé sebevrazdy netikali ¢lenové arabského kmene ,.krev toho nebo onoho
byla prolita“, ale ,,nase krev byla prolita“.** V téchto piedstavach pak navazuji
praktiky umélého pribuzenstvi, nebot ¢lenstvi klanu neni ptivodné ni¢im jinym
le¢ participaci na spole¢né substanci krve, Gplnou identitou krve, a zde ma svuij
zéklad i u vSech primitivl a v pravni historii znamy, velmi rozsifeny zvyk krevn{
aliance, doprovodni to zjev smlouvy.

U Wabende,* chtéji-li se dvé strany stati bratry, tu si u¢ini fez na prsou,
kapky krve peclivé seberou a smisi s trochou oleje, tekutinou si natrou svoje
rany a kazdy pozre trochu tekutiny.

V Arébii jeSté nyni, je-li nékdo pronésledovan, a utiké se k druhému
0 pomoc, tu si narizne ramé a potie krvi prah domu, ve kterém hled4 ochranu.
Sidney Hartland*¢ uvadi ptiklad irské legendy, podle niz se rek musil zfici své
snoubenky, jezto ji ssal krev z rany a pozienim krve se stal jejim bratrem. Zde
jest typicky priklad, jaky rdz mé v primitivni predstave pribuzenstvi, nebot
v primitivni predstaveé jest pribuzenstvi participaci na spole¢né substanci, jiz
jest krev. Pozdéji uvidime, na kterych nabozZenskych predstavach jsou tyto zvyky
orientovany.

Obdobné pribuzenstvi, ale ¢asoveé omezené, zjednava i participace
na spole¢né substanci, jiz jest potrava. Arab povazuje za bratra ¢loveka, ktery
ochutnal jeho pokrmu, i kdyz by to byl jinak jeho osobni nepfritel, a toto pri-
buzenstvi z kommensuality trva u Arabi po tfi dny, u Eskymaka pouze jeden
den.* Hebrejské oznaceni pro pratelskou alianci ,,berit“ pochazi od slova bard,
tj. jisti. U starych Keltd bylo vzdy vyslancim dano napiti a jeSté dnes se pije
u irskych venkovand pii smlouvé nebo koupi.*® Stejné ¢lenové latinského spolku
snédli maso bilého byka, ¢imz byl utuzen jejich spolek, stali se kommensualnimi

43 ]. G. Frazer: Golden Bough, ném. prekl. Helen v. Bauer, 1928, s. 61.

44 Rob. Smith: Lectures on the Religion of the Semites, 1894, str. 263.

45 R. P. Avon, 1. c., s.98.

46 Primitive Paternity ., s. 261. Radu jinych pfipadd pfinasi R. Thurnwald 1. c., I1., s. 18; Herodot
(1, 74), Tacitus (Ann. XII, 47) o Ibérech a Arménech.

47 Ad. Lods: 1. c., s. 230.

48 Viz H. D’Arbois de Jubainville: Cours de la littérature celtique, VII, I, 1895, s. 20; viz i nés ,, litkup“‘
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bratry a v téchto predstavach ma svij zaklad i instituce obéti,* tj. ve skute¢nosti
smlouvy s bohem. Tradice israelska v dobé putovani na pousti zna rit (Exodus
24, 43—6, 8), pri némz se polovina krve obétniho zvirete rozlije na oltar, totiz
vlastné boha representovaného oltarem, druha polovina pak na vérici. Tim se
vlastné zjedna mezi obéma stranami pribuzenské pouto a mechanicky zavazi
k povinnostem, které v sob& obsahuje pribuzenstvi, totiz prdtelstvi a pomoci.
Obét tedy neni nic jiného, nezli opatieni si (umélého) pribuzenstvi s bohem
(statutu), ¢imz jsou vlastné ob€ strany pak mechanicky zavazany k pravim
a povinnostem, které v sobé obsahuje pribuzenstvi. Obét jest tedy jen smlouva
s bohem, uzavirena pomoci mechanické praktiky statutdrni, umélého pribu-
zenstvi, obdoby to krevni aliance. Tak byla obnovena aliance kmen israelskych
s bohem. Predislamsti Arabové uzivali zvyk obdobnych: aby byla uzaviena
aliance mezi dvéma lidmi nebo klany, tu ob¢€ strany ponorily ruku do krve tézZe
obéti.>® Podle jiného zvyku, dochovaného Herodotem (III, 8), bylo pomoci niti,
vytazenych z jejich plaste, preneseno trochu vlastni krve na sedm kament
s dovolanim se Dionysa a Uranie. JeSté dnes, jak ukazal Wellhausen, koluje
v Arébii povést, ze Qahtan piji pti prisaze lidskou krev,*! coz neni v podstaté nic
jiného, nezli vzpominkou na statutarni stadium smlouvy. Obét tedy, jak ukazali
Rob. Smith, A. Loisy, S. Hartland a J. G. Frazer, neni nic jiného, nezli smlouva
s bohem, uzaviena opatienim si stejného statutu s bohem pomoci umélého
pribuzenstvi, ¢imZ se mechanicky privodi ony zavazky, které v sobé obsahuje
pribuzenstvi.

Umeélé pribuzenstvi se nezjednava jen vymériovdnim krve nebo ponorenim
rukou nebo zbrani (Homér) do krve téZe obéti nebo snad jen prechodné kom-
mensualitou, ale pravni historie zné i obdobné pribuzenstvi umé¢lé, orientované
na téchze predstavach, totiz pribuzenstvi mléka. Podari-li se na Kavkaze®? nebo
u Arabi uprchliku, hledajicimu ochrany pred krevni pomstou, dotknouti se rety
prsu néjaké Zeny, tu jest tim jiz provedena adopce, a doty¢ny se tak stane jejim
pfibuznym, a musi byti chranén pribuznymi této Zeny. U Ossetd, jak ukazal M.
Kovalewski, utece-li vrah pred pribuznymi své obéti, a dotkne-li se rty nahych

49 Obét jest v tomto smyslu podobna instituci sbratrieni, pti niz si strany nevymeni krev, ale ponori
ruku do krve zabitého zvitete. Viz. G. Davy, Foi jurée, 1922, s. 61, pro Recko mame pozdéji citovany
doklad u Homéra, pro jihovychodni Indii viz T. A. Lewin: The Hill Tribes of Chittagong 1869, str. 228.

50 H. Wellhausen: Reste atrabischen Heidentums, 1897, s. 128.

51 ]J. Wellhausen: 1. c., 2. vyd. 1927, str. 125

52 Adolf Dirr: Aus dem Gewohnheitsrecht der Kaukasischen Bergvolker, Zeit. f. die vergl. Recht-
sweiss, 1925, sv. 41, se$. 1-2, str. 44.
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prsou matky zabitého, tu se stane tak bratrem zavrazdéného a nemusi se obavati
krevni pomsty, nebot ta se nevykonava mezi pribuznymi. Jak ukazal davno pred
nami Josef Kohler,> byvalo toto piibuzenstvi velmi oblibeno u Etrusk?, a jesté
dnes jest prekdzkou pro manzelstvi, jako by bylo pribuzenstvim skute¢nym,
u Armént, Turkmént a Rawas na jizni Sumatre. Klasickou zemi tohoto pfi-
buzenstvi byl ovSem isldm. Vedle krevniho, skute¢ného pribuzenstvi, existuje
jesté ridad, tj. ptibuzenstvi po spole¢né chiive, kojné. Toto pribuzenstvi jest
podle Koranu®* i prekazkou manzelstvi. Toto pFibuzenstvi z kojeni se omezuje
na dité samotné, nikoli na pokrevni pribuzné ditéte, jak vime z Safiitské pravni
knihy Minhadi Attalibin (ptel. Van den Berg II, 340, 486).

VSechny tyto praktiky umelého pribuzenstvi jsou povétSin€ praktikami,
doprovazejicimi smlouvu, a jejich objeveni zavdalo podnét k nauce o vyvoji
lidstva od rezimu statutarniho k rezimu smluvnimu, kterouzto nauku se
po pracich Maineovych pokusil s ispéchem dokazati G. Davy ve své ,,Foi jurée
(1922). Statutem pak nazyvdme urcitou kvalitu (pravni), prisouzenou osobdm
na zdkladé stavu, v némz se tyto nalézaji. Aby dvé strany mohly smlouvati,
musi si podlé této predstavy opatfiti pribuzensky pomér se zavazky, které jsou
v tomto pribuzenském poméru obsazeny. — O problému statutu promluvime
jesté podrobnéji pri rozboru instituce daru. Z obsahu této prace a hlavné¢ pak
z primitivnich pifedstav, zde rozebranych, bude patrno, pro¢ korrelatem primi-
tivni smlouvy musi byti i praktiky statutdrni, tkvici povétSiné v predstavach
dotykového kouzla.

Je-li v ¢lenstvi klanu zahrnuta skoro Uplna fysickd solidarita v§ech jeho
¢lenq, jest pochopitelno, ze ¢leny klanu bude poutati k sobé i solidarita
majetkovd. Tento fakt jest tak zndmym, Ze neni zapotiebi, aby zde byl nami
$ite rozvadén. U kmene Namba* v Togu, neplati-li dluznik svoje dluhy, tu da
nacelnik prosté zajmouti nékterého jeho pribuzného a da ho veériteli, ktery ho
muze dale prodati, nepracuje-li mu dokonale. Stejné je tomu v Togu u Massai,
Kabme apod., a jeSt€ v minulém stoleti po tom nalezl stopy Maxime Kovalewski
u Ossett. Jest to zcela bézny zjev jak v ethnologii tak i v pravni historii, a souvi-
sici s predstavami o lidské zodpovédnosti, na jejiz objektivni a kolektivni pocatky
poukazal P. Fauconnet ve své ,,L.a Responsabilité“ (1922), a tento rys kolektivni

53 Josef Kohler: Milchverwandschaft bei den Etruskem, ibid. 1905, sv. 18.
54 1V, 26, vydal Palmer, s. 75. Viz i J. Kohler: Studien tiber die kunstliche Verwandtschaft, Zeit. f. d.
vergl. Rechtswiss, V., 1883, s. 415-416.

55 Das Eingeborenrecht, Sitten und Gewohnheitsrechte der ehemaligen deutschen Kolonien in Afrika
und in der Stidsee, sv. ., 1929, s. 95.
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zodpovednosti to byl, ktery vnukal prvnim pozorovatelim myslenku o primitiv-
nim komunismu lidstva. V podstaté to ale neni nic jiného nez nedostatek indi-
vidualisace socidlniho Zivota. Tuto individualisaci nalézdme u primitiva teprve
v kulturach vyssich, kde nalezneme fakt, Ze se vyjimecné individuum odd€li
od skupiny, k niZ nalezi. Byva to zpravidla povolani, které jest vice cen¢no,
a které odpouta individuum od skupiny, k niz nalezi. V Ciné a Indii jest to svétec,
ve starém Egypté pak trednik, v kulturach sudanskych nalézame v povestech
motiv dobrodruzného, stale cestujiciho rytire, ktery odpoutan od domova
a rodiny, se da na dobrodruznou pout, se které se jiz nevrati, ale v cizin¢ ziska
zenu i kralovstvi.>® Totéz mizeme konstatovati i ve folkloru evropském, jme-
novité v povestech feckych, které nam také zjevuji prvni individualisaci timto
zpusobem, totiZ odpoutanim se ¢lena od jeho rodinného okruhu.

3. Primitivni vlastnictvi ptdy

Kolektivni charakter primitivni rodiny a plny nedostatek veskeré individuality
pak dava svUj raz i primitivnim pravnim kategoriim majetku. Obzvlaste pak jsou
tyto rysy patrné pti charakteru primitivniho vlastnictvi pidy. Dluzno tedy miti
pfi posuzovani na zreteli rozdil mezi pravem jedince na urc€ity kus plidy, a mezi
pravy rodiny stejného druhu. Osobni prava majetkova jsou velmi pozdniho data
a vznikaji, jak souhlasné uvidime i v ¢4sti historické, aniz by skupina ztratila
vlastnictvi sama. Svéd¢i o tom instituce retraktu pribuznymi, tam pak, kde se
ptvodni klan lokalisoval, predkupni prdvo sousedii, u Zida> prdvo vykupu, udé-
lené nejblizsimu pribuznému individua, nuceného prodati sviij majetek. U¢elem
téchto instituci neni plivodné nic jiného nez zabraniti, aby statky nevySly z klanu.

Jest samoziejmé, Ze by se mél charakter plivodniho vlastnictvi méniti se
stfidanim vyvojovych stupna lidské kultury. Kazdy by se proto domnival, Ze
napft. pojem vlastnictvi plidy neexistuje u lovct-sbéracti, cemuz ale, jak ukazeme
ihned, neni. Prijeti tohoto trojstupniovitého schématu lovci-sbéraci — nomadi —
zemedélci jest to, co zavinuje zmatek ve velkém dile Laveleyové ,,La propriété
et ses formes primitives® (1874), z néhoz ¢erpal pouceni i Karl Biicher. Ovsem
problém vlastnictvi plidy nespada piimo do nasich Gvah a proto poukazeme
na nejzakladnéjsi rysy pidniho vlastnictvi.>

56 Fr. Graebner: Das Weltbild der Primitiven, s. 128.
57 Jr 32, 7-16, Rt 4, 3-12, Lv 25, 23-25.
58 Viz H. F. Post: Grundriss der ethnologischen Jurisprudenz, 1894, 1., s. 334n.; H. Schurtz: Die
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U lovct a sbéracu ndlezi kazdému kmeni tzemi lovu nebo sbirani plodin,
toto tzemi jest pak vSem ¢lenim kmene velmi dobte zndmo a nestrpi do ného
ciziho zasahu.® Pro australsky komplex totemisticky zjistili Spencer a Gillen,*
ze kdyz se vice kment potka, Ze se pri spole¢ném taboreni kazdy kmen uby-
tuje ve smeru, v némz lezi jeho kraj — lokalita, podotyka Lévy-Bruhl, neni pro
domorodece nic jiného nez mysticky vztah s urcitou ¢asti prostoru. A. R. Brown,*
ktery studoval tfi kmeny lovcli-sbéracli v zdpadni Australii, poznamenal, Ze
v prvnich letech po prichodu bélochti uzivali sqattefi domorodci jako ovéakd,
a tu jim bylo zprvu velmi zatézko, aby primeli domorodce pasti na jiném tzemi,
nezli jest Gzemdi jejich vlastniho kmene. Stejny zjev konstatoval B. Spencer pro
severni Australii: uzemi lovu jest vS§em prisluSniktm velmi dobfe zndmo a tito
nestrpi, aby se v ném pohybovali cizinci. Poslové, ktefi vkro¢i na tzemdi ciziho
kmene, musi miti k tomu zvlastni povoleni a musi nésti odznaky svého poslani,
¢imz se stavaji nedotknutelnymi. Jindy jest to pak pri pevné lokalisaci sidlisté
cela osada, kterd ma tataz prava, jako ma v Australii kmen, a ktera do svého
uzemi rovnéz nestrpi zasahu. Tak jest tomu tfeba u Dajakd na Borneu nebo
u kmene Tinneh v Kanadé.®? V australské provincii Viktoria ma kazdy domo-
rodec pravo na ono uzemi, kde se narodil, a bylo by velikym bezpravim loviti
tam bez jeho svoleni.®* Totéz nam tvrdi i Colenso o Maori na Novém Zélandé.

U téchto Maori nalézame zjev, ktery budil zprvu prekvapeni u prvnich
evropskych pozorovatell a ktery se zda byti bézZnym vSem primitiviim. Ptada
totiz, jako uzemi lovu a sbirani rostlin, nalezi kmeni nebo jeho oddéleni (tridég),
ale stromy na ni stojici nalezeji riznym osobam, vétSinou t€m, které je prvni
vzaly do drzeni. V tom smyslu rozeznava kazdy Novozélandan mezi stromy
obycejnymi a mezi ,,stromy se jménem®, které jsou osobnim majetkem i tam,

Anfinge des Landbesitzes, Zeit. fiir Soz. wiss., 1900, s. 245n.; Jul. Lipps: Der Anfang des Rechts auf
Grund und Boden bei den Naturvolkern und der Begriff der Erntevolker, Festschrift fiir P. W. Schmidt,
1928; L. Baudin: L’empire socialiste des Incas, 1928, s. 110n.; Mc. Bride: The agrarian communities
of Highland Bolivia, 1921.

59 Proto jest velmi mylnym nazor, ze lovci nebo sbéraci neznaji vlastnictvi pidy. Naopak, jak uvi-
dime pozdéji, jest u lovcli-sbéracti pida mnohem presnéji ohranic¢ena, nezli je tomu u obyvatelstva
zemedélského. U Krovakd jest ptida rozdélena mezi rodiny, jejimz ¢lendim jest tzemi piesné€ znamo
(S. Passarge: Die Buschmanner der Kalahari, 1907, s. 52), u Aranda jest rozdélena plida presn¢é mezi
snatkové tfidy (Strehlow, 1. c., II, s. 1).

60 L. Lévy-Bruhl: La mentalité primitive, 1922, s. 234n.

61 A. R. Brown: Three tribes of western Australia, Joun. of the Royl. Anthr. Instit., XLIII, s. 146.

62 H. Schurtz, 1. c., s. 253.

63 Ibid., s. 257.
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kde jest ptida spole¢na. Pozdéji pojedname jesté o tom, jak bylo asi plivodné
toto osobni vlastnictvi stromt legitimovano. Na Nauru, kde jest ptida res
nullius, ma kazda kokosova palma svého vlastnika a spory o stromy jsou
na dennim pofradku.®* Stejné nam i v ndmi citované praci o povéstech domo-
rodct novopomoranskych ukazuje pater Hees, Ze motiv kradeze — jak uvidime
pozdé&ji pti rozboru pojmu furtum — v ovocnych kulturach jest v celé jim pro-
zkoumané oblasti velmi Cetny. Stejné jest tomu s individualnim vlastnictvim
stromi v souostrovi Bismarckové, v zatoce astrolabské apod. Australsti negri
pouzivaji za G€elem oznaceni individualné vlastnénych nebo prave okupova-
nych stromi docela i vlastnickych znac¢ek. Stopy toho zvyku nalézame jesté
dnes tfeba na Sahare, kde je tieba pida dédéna ve starousedlych berberskych
rodinach, zatim co pristéhovali Arabové jsou jen majiteli na této ptdé stoji-
cich stroma, coz uplné odpovida berberskym pravnim predstavam. Rovnéz
v Malé Asii stromy, stojici na statni nebo obecni padé (hlavné jsou to olivy),
jsou-li to stromy ovocné nebo jsou-li obydleny véelami, maji jiné majitele nez
plida, na které stoji. Soukromy narok na véeli stromy existoval i ve starém
Irsku — jest to obdobny pravni nazor, ktery vede v severni Africe ke zjevu, Ze
voda predstavuje odliSny majetek od majetku ptidniho, jak jest tomu hlavné
v jiznéji poloZenych oasach.®® Pozdéji uvidime, na jaké basi vznika tato osobni
appropriace stromd a i obydli.

Jesté jest jedna véc, kterd pri pidnim majetku jest u primitivil velmi zaji-
mavou: uzemi lovcl a sbéracl jsou mnohem presnéji ohranicena, nezli tzemi
zeméde€lcl, ba moZno tuto vetsi presnost prisouditi i kmentim kocovnym.
Vysvétleni jest nasnadé: zavedenim zeméd¢lstvi se zmensi totiz vyznam neobdé-
lané ptdy, a hlavn€ pak se odstrani pevné vlastnické naroky na ptdu tim, Ze jest
nutno neustale stridati plochy, které jsou kultivovany, nebot se pii primitivnim
zpUsobu obd¢lavani poli velmi brzy vycerpavaji. U zeméd¢lct se proto lov stava
lahtidkou: pole a jejich vynos slouzi prevazné k ukojeni veSkeré potreby vyzivy
a proto klesa veskery zajem o plochy, které nejsou kultivovany.

Plda tedy nalezi ptivodné jen vétsimu celku. Tam pak, kde sekunderné
vzniknou souvisla vlastnicka prava uzsi rodiny na pidu, tam vztahuji se
zprvu jen na hospodarsky uzitek jeji, nikoli na pidu samotnou. Na pft. bieh
rybnaté feky se rozdéli mezi jednotlivé rodiny, tedy na basi uzitkového prava.®

64 Senfft: Mitteilungen aus den deutschen Schutzgebieten IX.
65 J. Bourrilly: Eléments d’ethnographie marocaine, 1932, s. 147.
66 Schurtz, 1. c., s. 249.
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Napf. na Nauru jsou veSkeré biehy fek rozdéleny mezi rodiny — u severoameric-
kych Indian ma kazdy klan ¢i rodina svij kus rybnaté plochy, a stejné jest tomu
tak i na Nové Guinei. U africkych Balué jest rybolov lokalné rozd€len mezi jed-
notlivé vesnice,®” ptivodné asi lokalisované klany. Ale i tam, kde jest pada takto
kantonovana mezi rodiny, jest stale v teorii vlastnikem ptudy kmen, a rodiné
bylo toto pravo proptijceno pouze na zaklade¢ toho, Ze onu plochu obdélala.
Proto prestane-li rodina ptidu obd¢lavati, tu spada tato opet na kmen. Podle
islamského prava ztraci®® rodina pravo na pudu, jestlize ji po tfi roky po sobé
neobd¢lava. Ve starém Japonsku mohl ten, kdo nechal po tfi roky po sobé
lezeti padu ladem, zadati, aby byla pridélena jinému, od n€¢hoz ji mohl dostati
zpét opét jen po tiech letech. Stejné ztraci tento narok na ptidu ten, kdo opusti
svoji vesnici, jako je tomu u Japora na Jave. Jindy opét jest pravé proto pravo
na kultivaci ¢asové omezeno, aby nedalo vznik pevnym nérokiim vlastnickym,
jako jest tomu v pravu maloruském, kde jest omezeno na tfi roky.® Tam pak,
kde se appropriovana ptida stala dédi¢nou v rodinach, tam prece nalezi kmeni
pravo na odamrt, jako tomu bylo teba u starych Prusi,” ¢i jako dédilo pfrund
¢i spadala na kolektiv irskéa orba (mrtvy statek).

Z kulturné-historického prehledu bylo patrno, Ze zeméd¢lstvi jest historicky
stupném teprve pozd¢jSim. Nenalézame ho na stupni prakultury. Tam pak, kde
jiz jednou vzniklo, vedl vyvoj k riznym zplisoblim hospodareni, které by pro
nezkuSeného pozorovatele mohly znamenati i rdzny charakter vlastnictvi ptd-
niho, a¢ v podstaté tomu tak neni.

Nejjednodussim jest zptisob spole¢ného™ obdélavani poli, ktery svym
charakterem nejlépe vyhovuje primitivnimu hospodarstvi kopinarskému. Ves-
nice byvaji v takovych kulturach velmi nestalé, nebot jest nutno presazovati je
na mista, na kterych jesté neni plida vycerpana. Tak jest tomu hlavné u populaci
rovnikové Afriky. Je-li u Kandhs™ v Orissa ptida vycerpana, tu se ponecha mimo
kulturu a okupuje se novy terén. Proto méni vesnice asi tak kazdych 14 let svoje

67 Marc Ménalque: Les Coutumes civiles de Baloués de la région de Dimbokro, 1933, s. 35n.

68 Podle islamu, coz jest vlastné kodifikaci predislamského zvyku, kultivace ptidy proptijcuje vlast-
nické naroky na pidu samotnou. Wellhausen, 2. vyd., 1. c., s. 108.

69 Post, 1. c., s. 344, sv. II.

70 Hein: Altpreussische Wirtschaftsgeschichte, Zeit. f. Ethnol., XXII, 1890, s. 156.

71 Toto spolecné obdé€lavani poli jest patrné obzvlaste v kulturach metronymickych, kde Zeny spo-
le¢né obdélavaji jednu kulturu za druhou. Pri této praci jsou sexualné tabu a maji urcita privilegia.
Na spole¢né obdélavani poli upominaji i nékteré nabozenské ceremonie, které ndm popsali vymluvne
Mannhardt nebo Frazer.

72 Post: 1. c., ., s. 334.
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stanovisté. V Bengalsku™ existuje tento systém jesté jako jum-systém: obyvatelé
méni kazdy rok ¢i kazdé dva roky svoje bydliste, totiZ vykaceji kus lesa, spali
ho a do této puady pak zaseji. Celd osada pak okupuje novou plidu a ¢as od ¢asu
méni svoje bydlisté, je-li toto prili§ vzdaleno od do¢asné jejich kultury. Toto
hospodarstvi se naléza i na svazich Himalaji, u populace Kanara v Bombayi
apod. Bylo docela i v kulturach evropskych, nebot nas o ném zpravuje Caesar
pro Germany své doby™ a existoval, ovSem pii pomérném zachovani stalosti
sidlist, jesté v minulém stoleti v nékterych krajich Spanélska, hlavné na severo-
zapadg provincie Zamorra a ve vysokém Arragonu.” Obdobou tohoto socialniho
ziizeni jest i spole¢né vzdélavani poli a rozdélovani jejich vynosu mezi jednotlivé
rodiny podle potieb, jako je tomu tieba u mexickych Indianti Guaranis, u kment
Bantam na Javé, Munda a Khols v Bengélsku, u asijskych pastyit Ceremis,
u Kabyll, na Fernando Po, v Sierra Leone apod.

Z tohoto jest patrno, Ze kolektiv vyhrazoval sobé pravo disponovati ptidou,
a toto pravo jest obzvlasté patrné tam, kde dochazi k periodickému rozdélovani
pudy ¢i kde pravo disponovati ptidou bylo na misté¢ kmene absorbovano panov-
nikem ¢i nacelnikem, ktery se stal pAnem obydleného tizemi. O tomto perio-
dickém rozdileni pidy nas napf. u Germani zpravuje Caesar,’® na néj narazi
rovnéz v bibli i kniha Lévi, ktera reprodukuje utopii preexilickych zdkonodarct,
vyzadujicich, aby se ptida vratila k svému pivodnimu vlastniku kazdych 50 let.””
Ve starém Japonsku cisaf rozdéloval pidu mezi své poddané: kazdy muz mél
narok na podil urcité plochy, kazda Zena pak na 2/3 normalniho podilu. Rodina
pak spole¢né obd¢lavala vsechny podily, pattici vSem jejim ¢lend.” Pti ¢inském
pokusu socialistickém v XI. stol., 0 némz jsou ndm podrobnosti neznamy, bylo
sahnuto k tomuto ztizeni — plida byla rozdilena ro¢né a kazdych 10 rodin dosta-
valo jeden podil.” Zde byl ziejmé spojen systém spole¢ného obdélavani poli se
systémem jejich periodického rozdileni.

73 Ibid., s. 335.

74 Caesar: De bell. Gall., IV, VI, 22: Sed privati ac separati agri apud eos (Suebos) nihil est neque
longius anno remanere uno in loco incolendi causa licet.

75 ]. Costa: Colectivismo agrario en Espafia, 1898.

76 De bell. gall., VI, 22: Neque quisquam agri modum certum aut fines habet proprios, sed magis-
tratus ac principes in annos singulos gentibus cognationibusqae hominum, qui una coierunt et quo
loco visum est agri tribuunt atque anno post allio transire cogunt.

77 Lv 25.

78 Tokuyo Fukuda: Die gesellschaftliche und wirtschaftliche Entwickelung in Japan, 1900.

79 Cambert: Un essai de socialisme en Chine, 1895, s. 763n.
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Tentyz zplsob jest jesté dnes uzivan ve francouzskych koloniich v Maroku.
Pottebna ptda, dovolujici jednomu stanu Ziti, jest podle vynosnosti ptdy pro-
kalkulovana pro kazdou provincii. Tato jednotka, znasobena poctem stanti
ve kmeni, udava plochu, kterou musi kazdy kmen miti. Co zbyva, mizZe byti
skoupeno protektoratem.?’ Tento systém se udrzel velmi dlouho i jinde. Ve $pa-
n€lské provincii Sayago byla jeSté v minulém stoleti rozdilena kazdé dva ¢i tri
roky plida a jesté dnes je tomu tak v Peru, kde konstituce z r. 1920 uznala docela
tento systém. Ve starsi dobé¢ byla totiz plida rozdilena nikoli mezi uzsi rodiny, ale
mezi klany, aylu. V Bolivii, kde r. 1866 Bolivar zrusil kolektivni vlastnictvi klanu
aylu, zakon pres to zistal mrtvym, a jesté dnes, jak kalkuluje Mc. Bride,*! Zije
67 % vSeho obyvatelstva ploSiny bolivijské v systému, jaky zndme pod jménem
rusky mir ¢i afgansky vesh.

Pravo historické a folklor ndm pak zachovalo jeSté mnohou vzpominku
na toto plivodné spole¢né obdélavani ptidy. Veskeré polni prace byvaly konany
povétSineé spole¢né, a zda se, Ze byly doprovazeny urcitymi representacemi
nabozenskymi. V tom smyslu by byl spravnym zavér jinak pochybené tese
Biicherova dila ,,Arbeit und Rhytmus®. Nasvédcovaly by tomu i nékteré cere-
monie, doprovazejici polni prace a svédcici o jejich socialnim a nabozenském
charakteru, jak nam ukazal Wilém Mannhardt ve svych ,,Wald- und Feldkulte“,
po jehoz stopach kracel Frazer ve své ,,Golden Bough®. Ukazuje na to i systém
nuceného obd¢lavani poli, jak jsme jej ukazali jiz drive. V oblasti germanskeé
je to tzv. ,,flurzwang®, v Anglii ,lamasland®, které jsou typickym piikladem
obligatni reglementace polnich praci, které plivodné mély jisté i rdz ndbozensky.
Na lamasland nesmélo byti zapoc¢ato s pasenim dobytka pred prvnim dubnem
saského kalendare, ktery se nazyval ,lamasday“. Rovnéz byla nutnou i pritom-
nost vSech ,,lovebones® na polnich pracich, a velmi obdobnou instituci zjistil
Maxime Kovalewski i u Osset(.?

Podle dokumenta historickych i ethnologickych jest patrno, Ze individualni
vlastnictvi pidy jest jak v historii, tak i v ethnologii data velmi pozdniho. Pida
jest pavodné majetkem kolektivnim a vstupuje velmi pozdé do hospodarstvi
kapitalového. Prvnimi individudinimi vlastniky ptidy ve skute¢nosti jsou
mrtvi. U Maori na Novém Zéland€ jest hrob tabu. Tam pak, kde — kulturné-
-historicky mnohem pozdé¢ji — dochazi k vyvinutému kultu predkd, tam dochazi

80 L. Baudin: Le régime de terre au Maroc et la civilisation francaise, Rev. des sciences politiques,
1926, s. 203.

81 Mac Bride, 1. c., s. 22.
82 Maxime Kovalewski: Coutume contemporaine et la loi ancienne, 1893, s. 73.
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i k posvatnosti piidy, o niz nas u Rekfi a Rimanti velmi dobte poudil Fustel de
Coulanges. U Riman@ hrobka nemohla byti ani zbofena ani pfemisténa a ku
premisténi bylo tfeba autorisace pontifikd.?* Tim se pak ¢ast pudy, obsahujici
hrobku, stavala vé¢nym majetkem rodiny mrtvého a jesté pozdni zakon rimsky
vyZaduje, proda-li rodina padu, na které stoji hrobka, Ze nicméné zistava maji-
telkou této hrobky a ma vé¢né pravo prechézeti pole za ucelem plnéni kultu.®*
Pro Rimany a Reky mame rovnéz dolozen zvyk, ktery nam dokazuije, Ze pocho-
vavali mrtvé na poli patticim kazdé rodiné.*® Toto pohibivani piedki v rodinné
pude pak nemalo prisp€lo k posvatnému jejimu charakteru a jeji nezcizitelnosti
a prodlouzilo tak kolektivni charakter padniho vlastnictvi. Proto byl posvatnym
meznik, jako tomu bylo u Reki. Legenda vypravi, Ze ani Jupiter, chtéje si uéiniti
na Kapitolu misto pro chram, nemohl deposiduovati boha meznikt Termina.
Proto pak byly hranice rodinného pozemku posvatnymi. Ten, kdo pfemistil mez-
nik, byl na usmireni obétovan i se svym zpreZenim: qui terminum exarasset, et
ipsum et boves sacros esse.®® Také u Etruskd méla pida charakter tabu. Etrusky
zékon pravi, Ze ten, kdo se dotkne plidy, Ze bude souzen bohy: jeho diim zmizi,
a plémé jeho vymre, jeho pole neurodi plodd, nebot kroupy, rez a psi dni znici
jeho urodu, jeho ady pak se pokryji viedy a propadnou Gbytim.%”

Proto také ¢lovék nemiZe byti plivodné zbaven pidy. Expropriace ptady pro
dluhy, jak uvidime nejlépe pozdéji, jest pivodnimu pravu nezndmou. Pvodné
télo ¢lovéka samotné jest to, co zodpovida za jeho zavazky, nebot ptda jest
ptvodné neoddélitelnou od kolektiva, nemuze se tudiz stati predmétem zaruky
za osobni zavazky. A zda se, Ze to byl plivodné i osobni majetek a soucasti domu,
ktery rovnéz nerucil za zavazky svého majitele. V zakoné XII desk ¢teme ,,si
volet suo vivito®, tj. dluznik stav se vézném svého vétitele,®® podrzel piece u sebe
svlij majetek. Teprve pozdéji pak bylo tieba po zruseni otroctvi za dluhy pro-
stredkd vaci statkim dluZnikovym, a tu pak pomohla distinkce mezi pojmy
drzeni a vlastnictvi, possessio a proprietas. Véritel obdrzel od prétora pravo
prodati nikoli proprietas-dominium — ale statky-bona dluznikovy. Zde pak
navazeme s pokusy o historické a ethnologické analogie.

83 Plinius, Epistulae, X, 73.

84 Cicero, De legibus, I, 24; Digesta, XVIII, T. I, 6. Si vendidisti fundum in quo sepulcrum habuisti.

85 Gaius: Dig., X, 1,13; Plutarch: Aristides 1, Cimon 19.

86 Festus, Terminus, ed. Miiller, s. 363.

87 Script. rei agrar, vyd. Lachmann, s. 351.

88 Aulus Gellius, 20, 1, 45.: Si volet suo vivito. Ni suo vivit qui eum vinctum habebit libras farris endo
dies dato. Si volet plus dato; tyka se uvéznéni dluznika po 60 dni v domé véritelove.
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4. Pouceni z historické analogie

Jest velmi tézké, zrekonstruovati si presny obraz pravékého lidstva. VétSina
dosavadnich ethnologicko-archeologickych paralel neni dosud nic jiného, le¢
mnohdy pochybena pomucka explikacni. I ty nejvétsi nalezy, jak uvidime jeste
pozdéji v kapitolach, jednajicich o pohibivani mrtvych, nas odkazuji pouze
na velmi skrovné dohady.

Archeologie nas ale poucuje velmi jasné o tom, Ze obdobné jako u primi-
tivl, tak i u populaci archaickych individualisace lidstva jest pomérn¢ data
velmi mladého. Pri vyzkumech prehistorickych hrobt na Krété nalezl sir
Arthur Evans ve Vasiliki asi ve XXVIII. stol. pt. Kr. jediny diim, prestavény
ve XXV. stoleti, ktery mél v prizemi vice jak dvacet mistnosti a nad to mél
jeste dve patra. O tfi stoleti pozdéji nachazime v Chamaizi elipsovity diim
s prizemim o 12 mistnostech, a zda se, Ze i s jednim patrem. Z toho usuzuje
Gustav Glotz,® ze na pocatku stfedni doby mycénské, totiz ke konci III. tisici-
leti pt. Kr. genos (Klan) v Chamaizi nebyl jiz tak ¢etny jako diive ve Vasiliki.
Ke konci 16. stol. pf. Kr., kdyz bylo Chamaizi znovu vystavéno, tu byly stavény
jiz jen domy malé. Klan tedy jiz zmizel GpIné. Pyxis, nalezena na ostrové Melos
a pochazejici ze starsi doby cykladské (28002400 pi. Kr.), predstavuje sedm
chatr¢i, soustredénych kolem jednoho dvora: tu jest, podle Glotze, klan ve stadiu
desagregace. Tentyz vyvoj ukazuje, jak bude uvedeno pozdéji, i zplisob pohrbi-
vani, egejsky tholos.

O tomto rezimu klanu u narodd antickych nés velmi dobre poucili Fustel
de Coulanges a G. Glotz, ba vyskytli se i badatelé, ktefi nalézali v antickych
praktikach leviratu ¢i epikleratu stopy po davné existenci rodiny klasifikacni.
Nez vSechny tyto nalezy nam nepravi nic o rezimu statkd.

V minulych kapitolach snazili jsme se poukdazati predevsim na dvé véci: Ze
individualisace lidstva jest data pomérné velmi mladého, a Ze ptida jako takova
patfi zprvu vzdy vétsim celklim socialnim, pozdé€ji teprve na basi uZitkového
prava pak uzsi rodin€. Nez neni-li v takovém rezimu socialnim vyvinut prisny
pojem individua, klade se nam otazka, zda tedy bézné véci, které jsou napf.
béznym prislusenstvim domu, ve kterém obycejné cela rodina Zije, budou moci
byti individudlné vlastnény jiz v reZimu uZzSich rodin. Na tuto otazku pak nam
dava velmi vymluvnou odpovéd pravo rimské.

89 G. Glotz: La civilisation égéenne, 1923, s. 155.
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Tak jako u primitivli i bézné véci maji ur¢itou osobnost a ¢loveék nezna pojmu
véci nezivych, a i nezivé objekty si zobrazuje v osobéch,” tak ani u Rimant véci
nebyly vécmi uplné mrtvymi, nezivymi, pouhymi kusy pravnického inventare,
jako je méa pozdéjsi rimské pravo ¢i nyni my, ale tyto véci (res) tvorily predevs§im
soucdst rimskeé rodiny, familia. Celku rodiny tedy odpovidal celek statkd; nejlepsi
etymologie slova familia by byla ta, ktera by je ptiblizila k sanskrtskému slovu
dhaman, tj. dum: jediné tak bychom zachytili pospolitost osob a pospolitost
statkd, které jsou jakoby spoutdny s celkem rodinnym. Rodina, jak ndm pak
velmi vymluvné ukaze rozbor jazykovy, obsahovala totiZ nejen osoby, ale i véci,
res: ,familiae appellatio et in res, et in personnas diducitur” — pravi Digesta,*!
coz velmi vymluvné naznacuje, Ze véci tvorily soucdst rodiny, domu. Jest to néco
velmi obdobného jako v nejstarsi Cing, kde oznadeni pro méstsky®? diim (tedy
sidlo rodiny), se v grafické etymologii pochopi, jestlize uvazime, Ze (véci) doby-
tek a vepti byli umisténi spolu s lidmi ¢i pod nimi v domé.”® Zde také jiz pojem
domu, sidla to rodiny, sdm napovida, Ze veci patfi k rodiné. Zakon XII desk pravi
»super pecunia tutelave suae rei“ — ktery Gaius (II, 224) reprodukoval, ,,super
Sfamilia pecuniaque®, tedy opét chtél vyjadriti, ze urcité véci tvorily podstatnou
soucdst rodiny. AZ do pozdni doby pak akce za pri¢inou rozd€leni dédického
inventdre, tedy véci, se zove ,,familiae erciscundae“,’* v jinych textech oznacuje
ptimo slovo familia véci, hlavné pak byva rovnocenné sloviim res ¢i substantia,
tedy opét vécem.” Cim dale pak jdeme zpét do minulosti, tim vice nAm ozna-
¢eni pro rodinu, familia, oznacuje véci, az kone¢né oznacuje i potraviny, jako
u Cicerona (Pro Caecina VIL.) ¢i Terentia, ktery na jednom mist¢ docela pravi
»decem dierum vix mihi est familia“, tj. mam zasob stézi na deset dni. Z toho
jest patrno, Ze véci patrily pfedev§im k rodiné a tvorily jeji soucést prave tak,
jako ji tvorily osoby.

Nez vSechny statky netvorily stejn€ podstatnou soucast rodiny. Nekteré
nalezely k rodiné (domu) vice, jiné opét méné. Rimané opét rozeznavali statky

90 Viz Spix-Martius: Reise in Brasilien III, s. 1188, stejné i Bogarasova prednaska na XIV. kongresu
amerikanistd ve Stuttgarté 1904.

91 Dig., L, XVI, de verb. sign. No 195, § 1.

92 Diim méstsky se lisi od vesnického podle toho, jak se prolina kultura austroasijska s kulturou
sino-tibetskou. Stejné jest tomu i v liSeni obou kultur socialné: venkov ma v nejstarsich dobach met-
ronymitu, mésta systém agnatni. Rovnéz tak je tomu i s predstavami ndbozenskymi.

93 Marcel Granet: Danses et légendes de la Chine ancienne, 1926, 1., s. 6.

% Dig., X, 2.

95 Cod. Just., VI, XXX, 5; viz i Girard, Manuel élem. du droit romain, 7. vyd, s. 322n.
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dvojim zptsobem: rozeznavalo se mezi familia’® a pecunia, tj. mezi vécmi domu
(otroci, tj. famuli, kon¢, muli, osli) a dobytkem, ktery se pase na poli mimo st4j.
Stejnou distinkci ma i oskicky Lex Bantia (1, 13). Déle se rozeznavalo mezi res
mancipi a mezi res nec mancipi — podle forem prodeje. Pro res mancipi, které
tvori drahé véci véetn€ nemovitosti a déti, se mize diti zcizeni jen podle formy
mancipatio. U romanist se velmi probira otazka, zda se rozdéleni na familia
a pecunia shodovalo s rozdélenim na statky mancipi a nec mancipi. lhering,
Karlowa a Cuq”” vidi v podstaté v pecunia statky nec mancipi. Pro nas o jejich
tvrzeni nemuze byti pochyby. Jak ukdzeme ihned z analogie, vécné sounalezitosti
rodiny obsahovaly vétSinou véci cenné, vice méné rodinna sacra (familia — res
mancipi) a kromé toho véci bézné, které se snad potom staly méritkem hodnot
(penize — pecunia; na Krété byl dlouho byk ménovou jednotkou, u Rimant prvni
penize razili Gentes a dobytek, odtud pecunia, byl vlastné ukazatelem smeénné
relace). Jest to asi stejna distinkce, jako ji nachazime u mnoha primitivi, kde se
rozeznava mezi stdlymi a podstatnymi Ci cennymi vécmi domu ¢i rodiny a mezi
vécmi béznymi. U Indiant Kwakiutl a Tsimshian jest obdobné tvoren s jedné
strany rozdil mezi predméty béZnymi a snad také prodejnymi, s druhé strany
pak mezi vécmi cennymi, tj. ozna¢enymi kusy médi, koZzenymi pokryvkami ¢i
vySivanymi latkami. Tyto druhé predméty se prendSeji na druhého vlastnika
pravé tak slavnostné, jako se déje prenos Zen v manzelstvi ¢i prenos privilegii
zetovi ¢i jmen a hodnosti détem. Nekteré z nich nemohou byti viibec zcizeny,
nebot jsou to rodinnd sacra, kterych se rodina nezbavuje viibec ¢i jen velmi téz-
ko.”® Tyto statky pokracuji stale s rodinou. Tam pak, kde se ptibuzenstvi tvori
v Zzenach, jako je tomu v systému metronymickém, tam Zeny jsou vlastné tvarci
kontinuity rodiny a tudiz i téch statkd, které jsou podstatnou soucasti vécného
okruhu rodiny. Proto nalézame mnohdy podle toho i déleni statkd na statky
muzské a na statky Zenské, jako nalezl Kramer distinkci statkd oloa a tonga
na ostrovech Samoa.?” U Arabi rovnéz nejlepsim dokladem kdysi existujiciho
materského préava jest fakt, ze u nich, pravé tak jako u Zidf, stan byl vylu¢né

96 Ovsem slovo familia pak oznacovalo oboji. Proto vyraz familiae emptor se vztahuje na familia
i na pecunia, jak vidime u Cicerona, De legibus III, 7: ,suboles, familias pecuniasque censento®.

97 Thering: Entwicklungsgeschiehte des rom. Rechts, 1894, s. 81n., Karlowa: Rom. Rechtsgesch.,
II., s. 76, E. Cuq: Les instit. jurid. des Romains, 1891, s. 92.

98 M. Mauss: Essai sur le Don, Année sociologique, N. S. I, s. 110n.; Boas and Hunt: Kwa-Kiutl Texts,
Jesup Expedition, III., s. 706.

99 Kramer: Samoa Inseln, Versuche einer Monographie, 1902/3, sv. |, s. 477.
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zenskym majetkem, ' tedy vice méné existovalo déleni na predméty Zenské
a muzské.

Tvorily-li véci soucast rodiny, tedy vice méné byly vécnym okruhem rodiny,
tu by vlastné nikdy nemohlo dojiti k existenci individualniho vlastnictvi. Proto
pak, pozorujeme-li pravni historii vtomto smyslu, tu sezname, Ze zprvu jest
to télo clovéka, jeho maso a kosti, dale pak movité véci télesné (mobilia, quae
ossibus inhaerent), které jsou prvnim, striktné¢ osobnim majetkem ¢lovéka.
Proto také v procedure zaruka osobni predchdzi zdruku vécnou.' U kmene
Konkomba v africkém Togu neplati-li dluznik svoje dluhy, jest prosté zastielen.!0?
Exekuce se tedy vykonava na téle, nikoli na majetku dluznika. Proto Shylock,
kupec benatsky, vytizl kus masa z téla dluznikova, ktery byl neschopen plniti.!%3
V zakoné XII desk ¢teme povéstnou formuli ,,tertiis nundinis partes secanto®,
narazejici na rozsekani dluznika. Tradicionalni teorie (Girard, Cuq) vykladaly,
prave tak jako zde my, tuto formuli jako zbytek po télesné exekuci, kterou naslo
pravo komparativni (Josef Kohler) velmi bezpe¢né v pravech germanskych.
Z nasi dedukce samo vyplyva, Ze se musime uchyliti k vykladu télesnou exekuci,
a tvrzeni L. Lévy-Bruhla,' ktery se pokousi na zakladé Max Radinovy kritiky
tradicionalni teorie zaraditi ,,secare partes mezi rimské zaklinaci formule
defixiones, nezni prili§ presvedcCive, protoZe mu odporuje cele pravo kompa-
rativni. Ve staré Indii mohl véritel dluznika zajati a tlouci tak dlouho, dokud
nezaplatil.’® Stejné jest tomu na Korei a na Ceyloné. Véritel nema moznost
zabaviti statky, které jsou integrujici soucasti domu. Proto zprvu za dluhy ruci
pouze télo dluznikovo. Sem spada i instituce magického plistu pied domem
dluznikovym, indicka dharna.'*® Vétitel se posadi pied dim dluznikav, maje
na hlavé kamen a vefejné mu hrozi, Ze se obési, nebude-li mu dluh zaplacen.
Jindy za sebe posle brahmana, ktery se posti misto ného tak dlouho, dokud neni
dluh zaplacen. Nevede-li pak tento pust k cili, tu se prosté véritel pred domem
dluznika zavrazdi, ¢imz svola krevni pomstu na jeho hlavu. Podobnou instituci

100 Gn 4, 67, 31, 33.
101 P, Huvelin: Magie et le droit individuel, Année sociologique, X, s. 22n.
102 Das Eingeborenenrecht, 1., s. 95.

103 P. Huvelin: Les proces de Shylock dans le marchand de Venise de Shakespeare, Bull. de la société
des amis de I’Université de Lyon, 1902.

104 Viz Annales sociologiques, Série C, 1935, s. 61n., Radinovu kritiku tradicionalni teorie pak
v ,American Journal of Philology*, sv. 43, ro¢nik 1922.

105 Post, 1. c., II., s. 561.
106 The Laws of Manu, prelozil Buhler, 1886, VII., 49.
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znali stai'i Rekové a Per$ané, a narazi na ni i pata kniha Mojzisova'®” slovy ,,piij-
¢il-li bys néco bliznimu svému, nevejdes do domu jeho, abys vzal néco v zastavu
od neho, ale vné vstanes ...“ Rovnéz u Keltd byly znamou ptist a sebevrazda jako
prostfedky exekuce a jesté dnes jest v Irsku oblibenou stavka hladem, coz jest
jisté pozistatkem po tomto zvyku.!%

Vseobecnym vykladem této instituce jest nazor, Ze sebevrah-véritel svoji
smrti vytvari ducha, ktery by strasil dluznika, tedy vice méné nazor animisticky.
Teprve pozdéji se dluznik po¢ne povazovati za pravou pri¢inu smrti véritele,
za jeho vraha, a tu pak vlastné se mize stati objektem krevni pomsty. Na afric-
kém pobrezi hrozi véfitel dluzniku zavrazdénim sebe ¢i tieti osoby, a na dluznika
pak, stane-li se tak, pada vina prolité krve a i nebezpeci vystaveni se krevni
pomsté pribuznymi zabitého. Nez uvedeny vyklad animisticky, jak uvidime
pozdéji v kapitole, jednajici o animismu, neni rovnéz vykladem o pocéatcich
instituce dharna, a jest zapotiebi hledati jeji po¢atky mnohem dale, hlavné viak
v nami pozdéji analysované magii imitativni, totiZ smrt véfitele ma na podkladé
predstav napodobovaci magie donutiti dluznika k sebevrazdé rovnéz. Tak jest
tomu na pr. u ASanti v zapadni Africe, kde sebevrazda jako prostredek exekuce
zavazuje stranu povinnou rovnéz k sebevrazdé ¢i nécemu ji se rovnajicimu.!®

Drivéjsi nase uchyleni se k vysvétlovani formule ,,partes secanto® télesnou
exekuci nachazi pak v komparativnim pravu jesté jedno potvrzeni: osobni ruceni
télem nevztahuje se totiz jen na dluznika samotného, ale také i na rukojmiho,
rucitele, jehoz odpovédnost rovnéz neni jen materidlni, jako je tomu u nas, ale
osobni. Velmi zndmou je episoda ze stredovékého pribéhu Huona de Bordeaux,
ktera dlouho platila juristim za ,,a Mirror of Justice“ a ve které (trestn€) jsou
rukojmi potrestana prave tak, jako by mél byti potrestan pachatel sam, kdyby
byl pritomen. To jest v pravu trestnim, ale totéZ nachazime i v pravu civilnim.
Rukojmi jest proto mnohdy zavien a spoutan dokonce retézy. Neplati-li pak
dluznik, tu se véritel prosté pomsti na rukojmim a odtud i ptivod némeckého
prislovi ,,Biirgen soll man wiirgen“.'"°

Pozdé&ji ukazeme, na jakych predstavach spocivalo spojeni vécného okruhu
statkd s osobnim okruhem rodinnym. Byly to plivodné predstavy ndbozensko-
-magické, a jiz z toho pak pochopime, jak obtiznou byla tudiz exekuce majetkovd,

107 24, 10.
108 Wh. Stokes: Lismore Lives of Saints, s. 295.

109 Rattray: Ashanti proverbs, 1916, s. 131; M. Mauss: Sur un texte de Posidonius, Le suicide, contre-
-prestation supréme, Revue celtique, vol. XLII, 1925, s. 324n.
110 Huvelin, Magie, s. 26.
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nasledujici historicky po exekuci télesné. Jest to totéz jako s vécmi naleZejicimi
mezi soucasti osobniho majetku, které jsou rovnéz spjaty s osobou svého majitele
na basi magicko-nabozZenskych predstav. Proto prvni exekuce pak, jako jest
tteba u Ossetl baranta ¢i u Rusi grabovanie,'! nejsou pavodné ni¢im jinym le¢
legalnimi loupeZemi majetku. A proto pak, jeZto véci tvori bud soucast rodin-
ného okruhu ¢i individua samotného, neni mozno, aby mu byly ndhle odebrany.
Proto se zabrané véci stavaji obycejn€ majetkem veritele az po urcitych lhitach
(pignoris capio), které v riznych pravech rtzné kolisaji. Ve starém pravu irském
byla exekuce rozvrzena na 5 noci (apad) a pak jesté 5 noci (anad), po kterouzto
dobu véci ztstavaly v domé dluznika. Potom aktem, nazvanym toxal, byly pred-
méty odneseny. Po odneseni véci dal jeste veritel dluznikovi zpravu fasc, ktera
se stala pak opét poc¢atkem nové lhity, dithim, ktera opét trvala pét noci. Teprve
kdyz tato lhuata proSla, ztratil dluznik aplné€ pravo na svoje predmeéty. Veritel
nabyl prvni noci ¢asti predméta, druhé noci dalsi ¢asti atd., coz se zvalo lobad
(doslovné zniceni, destrukce), ktera opét trvala normalné 15 noci.!'2
Poztstatky po této souvislosti statkti s okruhem rodinnym se udrzely az
do doby velmi pozdni. Ve stfedovékém pravu franckém zcizeni statkd z rodin-
ného okruhu podléhalo schvaleni tohoto aktu v§emi ¢leny rodiny (laudatio
parentum), a tento zvyk, jak ukazal Falletti,'!* se udrzel az do francouzské
revoluce. Cinské pravo nemovitostni znalo totéz a pfibuzni (pojato ve velmi
Sirokém smyslu) méli pravo vykoupiti statky, které nemély vyjiti z rodinného
okruhu. Tato souvislost statkti s domem — rodinou pak jde az do doby velmi
mladé. Ve skutecnosti zdkony o homestead (1862), které vyjimaji domov dluz-
nika zasahu véritelovu, ¢i novejsi francouzské o bien de famille insaisissable jsou
vlastné jen obdobou prastarych zvyka, které povazovaly statky bud za soucast
rodinného okruhu ¢i osoby samotné. Stopy velmi vymluvné tohoto druhu o osob-
nim vlastnictvi nachazime je$t€ dnes v pravu ¢inském, v némz ma individuum,
proda-li svoje statky, pravo narikati svij majetek a pater Hoang!* nam zachoval
vzory ,natikacich listt“, jimiz byvaly vlastnik u véritele narika svij majetek.
Prvnim vlastnictvim striktné osobnim jest tedy pivodné ¢élo ¢lovéka, jeho
maso a kosti, dale vSe to, co je na ném, totiz osobni mobilia tj. Saty, zbrané,

111 Kovalewski: Coutumes, s. 26

112 D’Arbois de Jubainville, 1. c., s. 265.

113 Falletti: Le retrait lignager dans ’ancien droit coutumier francais, 1923. Jest to asi stejné jako
u starych Keltt ¢i snad poziistatek jejich doby. U Keltti rovnéz kazdy ¢len rodiny muize schovati rodinné
statky, ale nesmi je darovati ani prodati: Is mesiuch each fear fine cunari a fiutiud; naid inrean naid
sannu, Ancient Laws of Ireland, t. II., s. 282, I., s. 7-8.

114 Variétés sinologiques, I., s. 10, 109, 133.
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ndradi a diim," a toto vlastnictvi, legitimované ptivodné predstavami dotyko-
vého kouzla, se zda byti skoro tak starym, jako je starym lidstvo samo. JiZ naSe
uvahy, které ukazaly na kolektivni charakter piidniho vlastnictvi a na roli rodiny,
ktera ¢ini statky soucdsti rodinného okruhu ukazuji, Ze plvodni — individualni
vlastnictvi nemuZe vzniknout le¢ jako osobni majetek. Nez jak se udala ¢i jak
byla legitimovana tato appropriace?

Ve svych pracich o vzniku matetského prava nalezl Grosse a Schmidt
jako nejprimitivnéjsi pravni predstavu ,,pravni pocit®, Ze na nejnizsich stup-
nich socialniho vyvoje plati za osobni ¢i pak odvozené¢ rodinny majetek to, co
si kdo vyziskal svoji praci, a odtud i Ze prameni vlastnéni rostlinnych kultur
Zenami, které se stanou prostiedniky pfenosu tohoto takto ziskaného majetku
s generace na generaci, usedlym jadrem populace, a tim i faktorem a hlavni
pri¢inou tvoreni unilateralniho pribuzenstvi v Zenach, zndmého pode jménem
mateiské pravo.

Tento Schmidtdv racionalisticky nazor o pocatcich prvni individudini
appropriace by byl vlastné jen rozvedenim prastarého latinského pojmu natu-
ralis possessio''® ¢i prima occupatio, tj. uvazujeme-li od Adama, predméty
na svété ptivodné nendlezely nikomu, byly res nullius, a byly toho, kdo je bud
vzal do drzeni ¢i kdo si je zhotovil sam. Jiz v prvni kapitole nasi prace jsme
ukazali, Ze tomu tak neni s predméty, ziskanymi na basi vydélku. Ethnologie
a historie pak nas miize pouciti, Ze se tento pojem netyka ani lovu (quae terra
mari coeloque capiuntur), protoze korist byva zprvu povétsiné majetkem spo-
le¢nym, nebot lov, prave tak jako valka, jest provozovan plivodné muZi spole¢né.
M. Kovalewski nalezl jesté v minulém stoleti u Ossetd radu legend, v nichz
rekové Khamis, Sosruko a Ourizmag neustale rozdileji stada, ktera ukradli.'”

Kdyby pak tento nazor byl spravnym, tu by ndm ho musila doloziti i jazy-
kovéda. Totiz slova, znacici drzeti ¢i uchopiti (capio), by se méla ptivodné stati
oznacenim pro to, co bylo appropriovdno, tedy pro majetek. Pokusime se nalézti
doklady v civilisaci germanské.!!

Pro majetek uzivame v dne$ni némcin€ slova Eigentum a toto slovo, jak ndm
ukazuje historicka mluvnice, jest teprve strredovékého plivodu. Snad zdanlive by

115 DGim ma v nejstarsich dobach charakter majetku movitého!

116 Omnium rerum dominatio ex naturali possessione coepisse Nerva filius ait eiusque rei vestigium
remanere in his, quae terra mari coeloque capiuntur.

117 M. Kovalewski, 1. c., s. 80.

118 C. W. Westrup: Quelques remarques sur la propriété primitive devant I’histoire comparative,
Extrait de la Revue historique du droit francais et étranger, 1933, s. 6-7.
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podporovalo teorii o naturalis possessio, nebot participialni substantivum eigen
(sthn. eigan, staronor. eiginn) jest odvozeno ze slova (got. aigan, staronor. egia),
které znaci pouhy fakt drzeti, na coZ poukazuje i jeho pravdépodobny vztah se
sanskrtskym is. Kdyby se z pojmu drzeti byl vyvinul pojem pro vztah vlastnicky,
tu by nebylo byvalo slovo ,eigentum® vzniklo v tak pozdni dobé&. V dobé¢ nej-
starsi, jak ndm dosvédcuje Wulfiltv priklad bible, se na misté participia aigans
uziva k oznaceni vlastnika osobniho zajmena treti osoby.!"

Totéz bychom mohli namitnouti i slovu haben, které nyni v bézné reci slouzi
k oznaceni faktu drZeni n€jaké véci. Toto slovo se nam ve staré norstiné objevuje
pod formou hefd, ve staré horni némcin€ habida, a tyto formy, at jsou odvozeny
od germanského haben (gotsky haban) ¢i od vseobecné germanského hafjan
(staronorsky hefja) znaci vSude smyslem heben, tj. pouhé vziti, uchopiti a jsou
ve smyslovém vztahu s latinskym capio, které nachazime ve spojeni, oznacuji-
cim majetek, mancupium. Zda se, Ze ani haben nemélo ptivodné vlastnického
vyznamu, nebot tam, kde ma tento vlastnicky vyznam, jako v ,,Danske Lov*
ve réeni ,Haand og haevd“, jest uzito slova haand, upominajiciho na man
cupium, totiZ ruka a opé€t znaci ndmi pozd¢ji rozvedeny pojem osobniho majetku
(a také osobni appropriace) na basi piedstav magie dotykové, nikoli néjakého
pojmu naturalis possessio.

Jsou-li pak véci vlastné bud soucasti rodinného okruhu ¢i osoby vlastnika
samotného, tu pochopime, Ze sména bude vlastn¢ vice mén€ operaci mystic-
kou. Proto napt. latinska slova pro koupi a prodej v pravnim svém dneSnim
vyznamu jsou teprve data pozdéjsiho. Slovo emere se totiZ zda pochazeti z doby,
kdy se koupé ¢inila tak, zZe se ob¢ strany vzajemné obdarovavaly, a Festus (ad
verb. sign.) ndm o jeho etymologii zachoval doklad velmi vymluvny: abemito
significat demito vel auferto; emere enim antiqui dicebant pro accipere, tedy
emere, tot pouhé vziti, uchopiti, prijati néco od nékoho. Pivodni smysl slova
jest tedy transformovany. Stejné jest tomu i se slovem vendere, které vzniklo
z pivodniho venum-dare. Toto, zda se, si vypuj¢ilo indoevropsky termin, ktery
neznaci prodej, ale cenu, v sanskritu vasnah, coz Hirn priblizil k bulharskému
slovu véno, totiz cené, za kterou jest zena kupovana'?*® do manzelstvi. Zde jest
tedy ptivodni smysl slova opét transformovan.

119 Toto uzivani osobniho z4jmena na misté oznaceni vlastnickych jest dokladem, Ze Germani této

se vztahoval asi jen na osobni mobilia ¢loveka.

120 Problém piivodni formy manzelstvi byl velmi dlouho hadankou ethnologie a také pravni histo-
rie. A tu, ovSem mylné, bylo manzelstvi kupem ¢i lupem zeny dlouho povazovano za pivodni formu
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Poukazanim na nekteré pripady, vzaté z pravni historie jsme nadhodili slozity
problém, ktery chceme rozebrati v druhé ¢asti naSeho pojednani, kde se poku-
sime na Sirs$i komparativni zakladné o odpovéd na to, na¢ ndm ji rozhodn€ neda
metoda historickd. Jezto pak jsou socialni instituce legitimovdny vzdy urc¢itymi
predstavami kolektivnimi, tedy soudy, v jichZ platnost se vseobecné véri, budeme
nuceni vyjiti z pojmu primitivni mentality a zkoumati, zda instituce nejsou legi-

timovany predstavami odliSnymi od téch, jaké mame nyni my.

manzelstvi (u nas napt. Stieber). Nez tuto teorii uplné vyvratilo studium instituce daru—potlatche. Tato
Setfeni (Malinowski, Seligman, Thurnwald, Mauss, Davy) ukazala, ze cena, zaplacena za Zenu do manzel-
stvi, neni kupnim ekvivalentem zeny, ale ze manzelstvi samo, jako zména statutu, vede k sloZitym pinénim
mezi interesovanymi rodinami obou manzeli. Viz B. Malinowski, Sexual Life, s. 65; R. Thurnwald, Die
Gemeinde der Banaro 1921, s. 44; dale praci Mausse a Davyho. V oblasti germanské civilisace podal velmi
vymluvny doklad o souvislosti manzelstvi s instituci daru mimo jiné doklady M. Mauss svym vykladem
etymologie slova Gift (jed) a (mit) gift (véno) svoji, ndmi pozd¢ji analysovanou naukou o nebezpecnosti
daru (Mélanges Ch. Andler, 1924).

Obdobné je tomu i s formou manzelstvi lupem, tj. tinosem Zeny. Tato forma byla také povazovana jinak
vétsinou nekritickymi pravnimi historiky za plivodni formu manzelstvi. Zbytkem po této instituci takto
chapané byl jim fingovany unos Zeny ¢i boj mezi skupinou Zeny, ktera se brani jejimu vydani, a skupinou
muze. Jesté pred nedavnem se Ch. Appleton pokusil tak interpretovati povést o inosu Sabinek, kde vidi
doklad o existenci formy manzelstvi tnosem Zeny. K této teorii mylné byvala i pfibrana teorie exogamie,
jejiz zakony pry nuti muze hledati — tfeba nésilim — Zenu ve skupiné jiné. Nez i tento priklad ukazuje
Achillovu patu celé nauky. Unosu Sabinek odporuje totiz tradice fimské slavnosti Luperkalii, podle
kterézto tradice nahlé odejmuti Zen sabinskych okruhu jejich predkii zavinilo jejich neplodnost, kterou
pak mela na radu Luciny odstraniti slavnost Luperkalii. Tato tradice znaci, Ze kdyby manzelstvi tnosem
zeny bylo byvalo v Rimé& normdlnim, #e by nebylo mélo za nasledek postizeni nejvyssim trestem, totiz
neplodnosti Zeny. Pojem odejmuti Zeny okruhu predkii ukazuje pak podle autorova minéni jinam, a sice
na rity prechodu, na néz ukazal A. von Gennep (Cérémonies de passage). Manzelstvi jest totiz v podstaté
prechodem Zeny ze skupiny jedné do skupiny druhé, kam jest pak vélenéna. Toto odpoutani neni nahlé,
nebot rodina se ji nerada zbavuje, a proto nastavd mnohdy fingovany boj, jindy trva tydny nebo léta, nezli
zena prejde definitivné k svému muzovi. Ceremonii prechodu jest velmi mnoho a jsou doprovodnim zjevem
skoro vSech osobnich zmén ¢lovéka (narozeni, iniciace, manzelstvi apod.).
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1. CAST
5. Analysa primitivniho mysleni

Ve svych pracich, které jsou vzornymi ukazkami komparativni psychologie,
L. Lévy-Bruhl,'* opiraje se s jedné strany o vyte¢na pozorovani primitivniho
mySleni, ktera u€inili R. H. Cushing a R. Dennet, s druhé strany pak o Ribotovu
»Logiku citd®“ a Maierovu ,,Psychologii emocionalniho mysleni®, stanovil pro
primitivni zptsob mysSleni kvalifikaci mysleni prelogického, magického. Vztahy
totiz, které ¢ini primitiv mezi sebou a svym okolim, nepodléhaji ani zakonu
sporu ani totoznosti, ale maji svlij piivod v magii. L. Lévy-Bruhl tomu fika
primitivni zakon participace.

Pojmy se v primitivni mentalité tvori totiZ upln¢ jinak nezli se tvori u nas.'??
Napt. u populaci stiedni Australie spirala ¢i serie koncentrickych kruhti znaci
gumovnik, ale je-li tataZ kresba nakreslena na nékterém posvatném predmétu
(kus dreva ¢i kdmen) churinga zvaném, znaci to zabu. My identifikujeme kresbu
s modelem, pro nés plati zakon podobnosti, ale pro primitiva jest to vztah
(participace, tvrdi Lévy-Bruhl) predmétu k mystické moci, ktera jest v ném,
a tudiz forma jest tpln¢ irrelevantni. Evropsky pozorovatel vidi v urcité kresbé
hada, ale Bainingové mu vysvétli, Ze jest to vepr, v jiné kresb¢ vidi oblicej, ale
u domorodci kresba znaci kyj apod. Pozorovatelé uzaviraji, Zze smysl kreseb
jest Cisté konvenciondlni, ale Ze kresba sama, jeji charakter pojmovy, zavisi Cisté
od mystického charakteru churinga. Z toho jest pak patrno, zZe misto, obsa-
zené bytosti, predmétem ¢i obrazem, ma rozhodujici dilezitost pro mystické
vlastnosti bytosti, véci ¢i obrazu. Proto pak neni prostor v mentalité primitivni
jednotkou homogenni, sobé podobnou ve viech ¢astech. Mezi ptidou a skupinou
ji obyvajici existuje jakési mystické pouto, které nemiiZze byti ani pfeneseno,
ani odnato, ani dobyto. V ¢asti uzemi kazda lokalita jest charakterisovana
svym zjevem, svoji formou, skalisky, stromy, vodou atd. Z toho jiz prysti, Ze
primitiv netvori skoro abstrakci jako tvorime my, nase abstrakce maji za zaklad
homogenitu pojm1, ktera umoznuje kombinace, a tato homogenita jest vazana
na predstavu homogenniho prostoru. Jestlize si pak primitiv predstavuje naopak

121 Les fonctions mentales dans les sociétés inférieures, 1910; La mentalité primitive 1922; L’ame
primitive, 1927; Le surnaturel et la nature dans la mentalité primitive, 1930; La mythologie primitive,
1935; o zplsobu primitivniho mysleni napsali jeSté prace Thurnwald, Graebner a F. Boas.

122 Lévy-Bruhl: Les fonctions, s. 125n.
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useky prostoru jako veliCiny kvalitativné rizné, tu se mu pak abstrakce v naSem
smyslu stava obtiznou, ba viibec nemyslitelnou.

Rovnéz tak jest tomu s generalisaci: jelikoZ pole predstav neni homo-
genni, tu jsou logické operace s pojmy skoro aplné nemozné. Od primitivl
slySime jindy, Ze vétSina bohti a bohyn jsou hady.!** Ale hady jsou rovnéz voda
a kameny, ve kterych tato bozstva pobyvaji. Jest to tataz identita, jako kdyz
Clen totemistické skupiny mysli, Ze jest totemem. U Indiand Huichol obili, jelen
a posvatna rostlina hikuli jsou jedna a tataz véc, jsou uplné identifikovany.
Z toho divodu v primitivni mentalité neni viibec mista pro pojmy vSeobecné,
ale existuje ohromna rfada pojmu singularné individualnich, coz implikuje
i ohromny vyvoj paméti jmen, kterd udivuje nezkuSeného pozorovatele.
U primitiva jest vSe kvalitativné riizné. Predméty prirody, zvirata, rostliny,
hvézdy, barvy, tedy pfedméty nezivé, jsou zaradeny, jak ukazal R. Dennet,
do téchze trid, jako ¢lenové socialni skupiny: jsou-li tito zaradéni do urcitého
poctu totemd, jsou predméty tyto zaradény rovnéez. Ur€ity strom naleZzi urcité
tridé a slouzi vyhradné k fabrikaci zbrani pro ¢leny téze tridy. Neni viibec
homogenity prostoru.

Stejné jest pak tomu tak i s ¢asem. Hubert a Mauss!?* ukazali, Ze primi-
tivni mysleni ma pro ¢as smysl spiSe podle jeho kvalit, neZzli pro urcity jeho
charakter objektivni. Negti na Nové Guinei, jak ukazal na pocatku XVIII. stol.
W. Rosman,'?* rozeznavaji ¢as zajimavym zpusobem, totiZ na ¢as $tastny
a nestastny. V nékterych koncinach trval ¢as Stastny 19 dni, maly ¢as Stastny
7 dni, mezi nimi se pak pocitalo 7 dni ne$tastnych, které byly pro domorodce
vlastné prazdninami, nebot po tuto dobu viibec necestovali, nepodnikali ni¢eho
vyznamnéj$iho a pod. Jest to tedy obdoba klasického rozdéleni na fastes a nefa-
stes. Z toho dtivodu také prvni vyjadreni slovesna maji v primitivnich jazycich
smysl povétSiné lokativni. Adverbia ¢asu jsou v mnohych rec¢ech odvozena
z adverbii mista, a ¢asto zachovavaji oboji vyznam.'2° Stejné pak i ¢islovky nejsou
vSechny kvalitativné stejné, a prave z tohoto rozdilu prameni i moc, pfikladana
v jednotlivych kulturach jednotlivym ¢isliim, tak ve skupiné austro-asijské,
jak ukazal Przylusky,'?” se priklada hlavni role ¢islim 5, 10, 20, v jazycich

123 Ibid., s. 132n.

124 Hubert-Mauss: Mélanges d’histoire des religions, s. 197.

125 Voyage de Guinée, 1705, cit. Lévy-Bruhl, La mentalité prim., s. 90.
126 Bruhl: Les Fonct., s. 163 (vyd. z r. 1928).

127 Granet, 1. c., s. 6n.
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sino-tibetskych jest pak 6 ¢islovkou zakladni. Neni viibec Cislovek abstraktnich:
na Javé jest tyden dlouhy 5 dni, u Malajcti ma kazdy 7 dusi apod.!?8

Jak uvidime dale, velika vétSina predstav v disledku této mentality tkvi
koreny v magii. Prehlédneme-li ohromny ethnologicky material o primitivnich
predstavach magie, tu pozname, Ze se tyto jevy déli na dvé ¢asti:'* predné
na ¢ast ovladanou predstavou, Ze stejné vyvolava stejné, Cili Ze pri¢ina se rovna
ucinku, jinak napodobovaci (imitativni), homoopatickd magie, za druhé pak
na ¢ast, ovladanou predstavou, Ze véci, které byly jednou ve spojeni, pokracuji
z dalky na sebe pusobiti, i kdyz fysicky styk byl aplné prestal, tj. dotykovd ¢i
prendSeci magie.

Priklady, uvadéné ethnology pro imitativni magii jsou nesc¢etné.'* Jsou to
obzvlast praktiky, spojené s lovem, valkou apod. Chce-li napt. nékdo u Indiant
Ojebway uciniti néco zlého druhému, tu zhotovi sosku ze dieva, ktera ma zna-
zornovati télo nepfritele, vrazi mu jehlu ¢i $ip do srdce a véri, Ze prave na zasa-
zeném miste jeho nepritel pocitil prudké bolesti. Chce-li pak nepritele zcela
usmrtiti, tu spali sos§ku a zasepta urcita slova.’® U severoamerickych Indiant
se hojnost zvéie zajistuje imitativni magii. Jest to tzv. bisonni tanec. Uastni
se ho 5-15 Mandand, z nichz kazdy ma na hlave bisonni kiiZi s rohy a v ruce
svoje obvyklé zbran€. Tanec se déje tak dlouho, dokud se neobjevi bisoni, ¢asto
2-3 tydny. KdyZ néktery z €astniku jest znaven, tu se nakloni, a n¢ktery jeho
soused zamifi na ného lukem, a stieli po ném tupym Sipem. Pak se vSichni
na ného vrhnou ¢inice mimiku, jako by byl zastfelenym bisonem.'*? Obdobné
austral$ti lovci maji svoje tance corroboris, domorodci centralni Australie pak
ceremonie, majici za ucel, zajistiti pomoci imitativni magie prosperitu druhti
totemistickych (rostlin ¢i zvirat), intichiuma. Tento komplex predstav nalézame
i v pravni historii, zda se, Ze v nejstarsich praktikach adopce, ktera se také zprvu
d€je na zaklad¢ predstav imitativni magie. Tak nas zpravuje Diodorus, zZe kdyz
premluvil Zeus Zarlivou Héru, aby adoptovala Herkula, Ze si tato lehla na ldzko,

128 Viz i Usener: Dreiheit, Rheinisches Museum, N. F. LVII, a F. Frh. v. Adrian-Werburg: Die Sieben-
zahl im Geistesleben der Volker, otisténo v Prahistorisches und Ethnologisches, 1915, s. 345—406.
Ovsem pojmovy puivod ¢islovek mtze byti zcela rizny. Viz o pivodu 20kové soustavy u starych
Mexikanu E. Seler: Das Tonalamatl der Aubhin‘schen Sammlung, 1900, s. 5.

129 Viz Frazer, Golden Bough, ném. ptekl. Dr. Helen v. Bauer, 1928, s. 15.

130 Frazer, I. c., s. 15 n.; Hubert-Mauss: Théorie générale de la magie, Année soc., 1902-1903; K. Th.
Preuss: Der Ursprung der Religion und Kunst, Globus, sv. 86, 87., dale prace autorti Fossey, Lexa,
Doutté, Saintyves, Marett apod.

131 Frazer, 1. c., s. 18.

132 Catlin: The North American Indians, I., 144n.
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pritiskla Herkula na prsa, sunula ho svymi Saty a nechala ho pak padnouti
na zem, jako by ho byvala porodila.!** Frazer nasel tento zvyk adopce jesté
na pocatku tohoto stoleti v Bulharsku a u bosenskych Turkd. Ve starém Recku,
byl-li nékdo prohlasen za mrtvého, a vykonala se za ného pohiebni ceremonie,
tu platil tak dlouho za mrtvého, dokud neprodélal formality druhého narozeni:
byl prosté prostréen nékteré Zené klinem. Jesté ve stiedoveku byli alchymisté
ovladani predstavou imitativni magie, totiZ Ze jest mozno jeji pomoci rozmnoZiti
zlato nekoneéné: mare tingerem si mercurius esset — piSe Raymond Lullus.*
Dansky historik Saxo Grammaticus pise, Ze kdyz stari Danové volili svého krale,
ze pti hlasovani stali na kamenech, aby stalost jednani byla pravé takova jako
stalost téchto kamenu.!*

Nejobycejn€jsim prikladem prendSeci magie jest vira v prenaseni zla
na predmet, zvire ¢i osobu pouhym kontaktem. Tak napt. v Maroku, aby se
nékdo zbavil koliky, vezme teplou cihlu, da si ji na né&jakou chvili na bticho,
a potom ji zakopa u stromu ¢i nékde na hrbitové. Nemoci jako puchyte prenéseji
Marokanci na kus latky, ktera se necha kratky ¢as ovinuta kolem nemocného
udu a zavési se u svatyné i na posvatny strom.'*¢ V disledku této viry obé&tuji
treti den po Miloud kozZeluzi v Marrekesi ve svatyni Mulay Brahima velbloudi
samici, kterou obtizili v§im zlem mésta, které tato odnasi s sebou. Jest to totéz
jako kozel emisar obtizeny hiichem u Zid@."*” Tato vira v prenaseci magii vedla
i k tzv. endokannibalismu, ktery kdysi R. Steinmetz povazoval za nejstarsi
zpusob pohrbivani mrtvych. Télo mrtvého se ji, aby byly pfeneseny na ty, ktefi
je snédi, vlastnosti, které maji sidlo v jeho mase. U E Bola v Novych Pomo-
fanech, padne-li nékdo, tu se mu vyrizne bricho, vyjmou jatra a daji se snisti
détem.'® Stejné R. Hertz ukazal, ze zvyk provisorniho pohibu u Dajakt souvisi
se snédenim masa zemielého pribuznymi, a toto maso Ze jest smiseno s ryzi.'*
Totéz pro Australii zaznamenali Spencer a Gillen, Howitt, a zbytkem toho jest
i africky zvyk, Ze se sni maso zabitého nepfritele.'*® U australskych Dieri se sni

133 Frazer, 1. c., s. 21.

134 D. Essertier: Les Formes inférieures de I’explication, 1927, s. 173.
135 Frazer, 1. c., s.47.

136 J. Bourrilly: Eléments d’ethnographie marocaine, 1932, s. 106.
137 Ibid., s. 107.

138 Hees, 1. c., s.45.

139 R. Hertz: Contribution a une étude sur la représentation collective de la mort, Année soc., X.,
s. 67n. Totéz konstatoval B. Malinowski pro Trobriand.
140 H. Schurtz: Urgeschichte der Kultur, 1900, s. 197. Sem svym ptivodem a charakterem spadaji
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pouze tuk, o némz se predpokladd, Ze obsahuje vlastnosti mrtvého. — Pozd¢ji pri
smlouvé a praktikach statutarnich pojedname jesté zevrubnéji o jinych formach
dotykového kouzla.

Az do pocatku tohoto stoleti byla ethnologie ovladana s jedné strany evolu-
cionistickymi naukami H. Spencera a psychologii associa¢ni, podle které musila
byti pripusténa pro vSechno lidstvo v8ech dob identita lidského ducha, s druhé
strany pak obdobnou naukou Bastianovou o Elementar — a Volkergedanken,
podle niz pfi pon¢kud stejnych podminkach vnéjsiho svéta musi vdude vystoupiti
tytéZ zakladni prvky zZivota. Proto ¢asti svéta s ponckud stejnymi podminkami
vytvareji podle Bastianovy nauky kulturni provincie s vice ¢i méné shodnym
Kulturgedanken. Disledkem prvniho nazoru plodem prvni evolucionistické
nauky byla teorie o animismu, jiz si Tylorova $kola vysvétlovala principy primi-
tivniho mysleni, a animismus byl pro tuto Skolu nejstar§im prvkem nébozen-
skym a kulturnim viibec.

Nez predstava o animismu neni, jak jest pfi prvnim rozboru patrno, nej-
star$im prvkem naboZenského zZivota. Dnes jest jeji hlavni kulturni oblasti Indo-
nesie s charakteristickym kultem lebky. Ale ani historicky nemutZeme nikterak
dokazati prioritu animismu. U Warramunga v Australii jsou kosti mrtvého,
zbylé po vyhniti mékkych ¢asti téla, rozdrceny, coz znaci viru v konecnou smrt,
nebot neni kultu mrtvych a predkd, ktery je hlavni souc¢asti animismu. U vycho-
doafrickych Massai jest prosté mrtvola predana dravym zviratlim, stejné tomu
bylo i v Persii, kde byly mrtvoly ve ,vé€zich ml¢eni“ nabidnuty dravctim, a podle
drivejSich zprav pak byly prosté pohozeny na poli dravcdim na pospas. U Baktri
byly pohozené mrtvoly sezrany od posvatnych, za tim ucelem chovanych dravcd.
TotéZ jest i v tzemi buddhismu, v Tibetu a Bhutanu a sekundérné se tento zvyk
rozsiril s buddhismem i do jiz animistického Mongolska. Totéz existovalo, jak
dokazal C. Clemen, i u Germantd. Arméni véri, Ze prvni blesk na jafe znici
vSechny duse za cely rok. U Aranda duse lidi odchazeji po raznych cestach
na ostrov mrtvych, kde je po néjakém case znici blesk. Neexistuje tedy vira
v Zivot posmrtny, v existenci duse, a tim pada i hlavni predpoklad animismu.

Tyto neanimistické soucasti nabozenstvi pojal prvni R. R. Marett v ,,Prea-
nimistic Religion“'*' a po ném K. Th. Preuss'*? poznal, Ze star$im prvkem nez

i praktiky obéti krevni alliance, pribuzenstvi mléka a kommensuality a praktiky, souvisejici vS§eobecné
se statutem, jak bude uvedeno nize.

141 Otisténo ve Folklore, XI, 1900, s. 161n.
142 Der Ursprung, s. 321n.; Die geistige Kultur der Naturvolker, 1923.
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predstavy animismu jsou predstavy magie, protoZze tato primo prenast sily, které
jsou primo na substanci véci, nikoli snad na dusi, véci tyto obyvajici. Kouzlo pak,
hlavné analogicke, existovalo podle Preusse jiz davno pred vznikem boZstev,
a maji v ném pocatky i kulturni jevy jako je hra a tanec.

Stewart Culin dokazal davno, Ze hry dosp€lych u primitivi spocivaji
povétsiné na kouzelné-nabozenském motivu.'*® K. Th. Preuss pak ukazal, Ze
v Americe a u Maya velmi rozsireny zvyk hry mi¢em nenf nic jiného, le¢ ana-
logické kouzlo (imitativni magie), majici za ucel zajistiti pravidelnost slune¢ni
drahy.'** H. Reich ukazal, Ze fecko-italsky mimus piredstavuje vyvoj dramatu
ze skrovnych zacatkl znazornovani fallickych démond na slavnostech plod-
nosti a ze staroattickd komedie vyrostla z téze pidy. (Der Mimus 1903, I,
str. 496.) Mexické fallické kulty urcil K. Th. Preuss jako analogické kouzlo,
provozované za Gc¢elem vzbuzeni plodnosti.'* J. G. Frazer v Adonis, Attis, Osiris
poznal tentyz ptivod i v naboZenské prostituci: neni to v podstaté nic jiného
le¢ analogické kouzlo provozované za ucelem vzbuzeni a udrZzeni plodnosti.
Tim ovSem pada i these Biicherovy prace ,,Arbeit und Rhytmus®, podle niz
pocatky tance a rhytmu dluzno hledati v napodobeni pohybt pracovnich, jako
napf. pfi vySlapovani obili apod. Nez proti Biicherove thesi svédc¢i to, Ze tance
existuji i u populaci, které viibec neznaji zemédélstvi, jako napf. buvoli tanec
u Mandand, tanec kianguruh na King Georg Sound ¢i zdpadoaustralské tance
corroboris. Tanec a kouzlo splyvaji: ¢insti etymologisté nachazeji ve znaku AJA,
tj. wou, oznacujicim kouzelnika, vlastné jen obrazek dvou osob, které tanci.
Tanec pak neni ni¢im jinym le¢ napodobenim jednani, které jest budoucné
ocekavano od bozstev. Podobn¢ J. Gombarieu (La musique et la magie 1909)
se pokusil odvoditi profanni zpévy ze zpévl magicko-nabozenskych, erpaje
hlavné dokumenty z antiky.

Tyto predstavy se zdaji byti velmi starou, ba mozno Fici prastarou soucasti
lidské kultury. Graebner, pojednavaje o mySleni primitivd, nazval genealo-
gicky nejstarsi vrstvu kulturni ,,magicky nazor svétovy*“. Uvahy Schmidtovy,

143 Chess and Playing Cards, Rep. U. S. Nat. Mus. Washington, 1898.

144 Der Einfluf der Natur auf die Religion in Mexico und den Ver. Staaten, Zeit. der Gesell.
f. Erdkunde, 1905.

145 Phallische Fruchtbarkeitsddmonen als Tréger der altmexicanischen Dramas, Archiv f. Anthropo-
logie N. F. I, s. 129. Jak hluboce souvisi magie se socialnim zivotem, svéd¢i instituce tance. U Indiant
Tarahumara se tan¢i jen za urcitymi ucely vice méné kouzelnymi. Tan¢iti znaci u nich pracovati a proto
maji oba pojmy totéZ slovo nola voa. Pracuje-li rodina na poli, po§le jednoho svého prislusnika na misto,
urcené k tanci, které jest pri kazdém domu, kde tento tanci a zpivéa k docileni zdaru setby. K. Th. Preuss:
Die geist. Kultur der Naturv., s. 84.
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poukazujici tyto predstavy do oblasti kultur totemistickych, dluzno odmitnouti,
nebot Schmidt!*® je nachazi i v kulturach starsich, nezli jsou kultury totemis-
tické, a nepomuze obzvlast ani jeho tvrzeni, Ze se jedna o pouha pocatecni
stadia téchto predstav! Toto umisténi magie do kultur totemistickych prevzal
P. W. Schmidt pravdépodobné pod vlivem Frazerovy teorie o totemismu jako
magii kooperativni, ¢imz byl zdlraznén prvek magicky v kulturach totemistic-
kych. Nez tuto, v poradi druhou, teorii o totemismu Frazer nahradil svoji tieti
teorii totemistickou a sice teorii koncepcionelni, takze, jak patrno, Schmidtova
analogie spociva na velmi chatrné basi, jak kone¢n¢ by ukazala i Setfeni L. Lévy-
-Bruhla.

6. Charakter osobniho majetku u primitiva

Jak jsme jiz ukéazali v historické ¢asti této prace, jest prvnim, striktné osobnim
vlastnictvim ¢loveka jeho télo, jeho maso a kosti, dale pak vse, co je na ném,
osobni mobilia, tj. Saty, zbrané, skvosty, ndradi a kromé toho také diim, ktery ma
charakter majetku movitého. Tyto véci jsou v tésném spojeni s ¢lovékem, s jeho
fysickou osobou, tvori takika jeji integrujici soucast a jsou proto neoddélitelné
od n€ho. Proto zachazeji pri smrti ¢loveéka s jeho osobou, jsou pri jeho smrti
s nim pohrbeny, spaleny ¢i zni¢eny a tento zvyk pohrebnich mobilii miZeme
pak sledovati souvisle od stars$i doby kamenné az po nase dny.

Hlavni predstavou dotykového kouzla jest to, ze véci, které byly jednou
ve spojeni, pusobi na sebe i na dale z dalky, i kdyz byl fysicky jejich styk davno
ustal. Frazer'¥” tuto viru nazyva zakonem dotyku ¢i pfimého prenosu. U Kro-
vakau si vétSinou muzi vpravuji malé kousky antilopiho masa pod kdzi, coz ma
slouziti k tomu, aby méli rychlost antilopi.'*® Zde jest viastnost zvirete mySlena
jako jakési iluidum, které tkvi pfimo na fysické substanci zvifete a které mozno
prenésti pouhym dotykem. U Arabd, je-li dit€ nemocno, da mu jeho matka pod
polstar pod hlavou 7 kusti chleba, a kdyz se dité na nich vyspalo, hodi je pstim.'#
Zde opét jest nemoc myslena obdobné, totiz jako fluidum, schopné prenosu

146 Viz Schmidtovu kritiku neanimistickych kouzelnych teorii John Kinga, R. R. Maretta,
K. Th. Preusse, M. Mausse, A. Huberta, E. S. Hartlanda a A. Vierkandta v ,,Der Ursprung der Gotte-
sidee® (1912), kde se Schmidt pokousi obh4jiti existenci jakéhosi monotheismu (totiz viry v existenci
jednoho nejvyssiho boha ¢i bytosti) u primitivi zfejmé na prospéch katolické orthodoxie.

147 Frazer: Golden Bough, s. 15.

148 §. Passarge: 1. c., s. 27.

149 Jul. Wellhausen, 1. c., s. 162.
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pouhym dotykem. Panuje-li u Arabd mor, tu jest vodén vSemi ulicemi mésta
velbloud, aby vzal na sebe nemoc a pak jest zardouSen na n¢jakém posvatném
miste, ' a tu pak Arabové véri, Ze od sebe Uplné odvratili pohromu. Poznani této
predstavy o vlastnostech jako jakémsi fluidu, které jest mozno prenésti pouhym
kontaktem, a které jest primo na fysické substanci véci, vedlo ke studiu primi-
tivnich pojm@ mana, orenda, wakan apod., které znamenaji jeden z nejvétsich
prinosti do moderni védy nabozenskeé.

Tvori-li osobni mobilia pak sou¢ast osoby samotné, jsouce s ni ve fysickém
styku, jest samoziejmé, Ze také ony vice mén€ budou podrobeny predstavam
dotykové magie; z osoby vlastnika preslo na né totiZ néco, co z nich ucinilo sou-
¢dst jeho osoby samotné, a co pak je Cini neoddélitelnymi od ného, totiz od jeho
osoby.

Primitivni fe¢i nam to asi v tomto smyslu celkem vyjadruji: k podstatnym
jméntm, ktera oznacuji ¢i vyjadruji soucasti osoby, jako napf. udy apod., se
privésuji v n€kterych recich osobni zdjmena jako suffixy. Ale uzivani téchto
suffixd, jak pri podrobnéjsim Setfeni pozname, se vztahuje i na predméty, které
jsou v uzkém styku k individuu, a tak re¢eno s nim ¢vori jedno télo. Osobnost
u primitivli neni tedy presné omezena.

Primitivni mentalita pod pojmem télo rozumi vSe, co na ném roste i
co z n¢ho vychazi, hlavu pravé tak jako nehty, vlasy, pot, exkrementy apod.
K. Th. Preuss pak ukazal, Ze v primitivni predstave kouzla, nad t€émito souc¢astmi
osobnosti provozovana, plisobi v primitivni predstavé na télo samotné, jehoz
integrujici soucast tvori. Proto u velikého pocétu primitivnich narodd se kazdy
namaha,'>! aby se jeho vlasy, nehty apod. nedostaly do rukou jiného ¢lovéka, ktery
by s nimi mohl miti velmi §patné iimysly, nebot podle predstav prenaseci magie,
kdo ma ¢ast, ma i telo, celek. Vlasy a oddélené soucastky téla jsou ¢lovék sam,
pravé tak, jako jest jeho srdce, hlava, nohy apod. ,,Nalezeji mu“ v plném smyslu
tohoto slova, jsou soucésti jeho osobnosti, jejim prislusenstvim — ,,Zubehor®, jak
tika R. Thurnwald, ,appartenances®, jak uziva pro to oznaceni L. Lévy-Bruhl.'?

Prvky, z nichz sestava dale osobnost, jsou i otisky, které zanecha télo
na misté, na zemi apod. V Recku zékon, ptipisovany Pythagorovi, zapovidal
probodavati stopy ¢lovéka hiebem nebo nozem.'>* V Australii, je-li nékdo

150 Tbid.

151 Viz R. Parkinson: Dreissig Jahre in der Stidsee, 1907, s. 118.

152 L. Lévy-Bruhl: L’ame prim., ném. ptekl. E. Baron, Werkmann, 1930, s. 110n.
153 Frazer, 1. c., s. 64.
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nemocen na rheumatismus, vSichni — jak ukazal Howitt, véii, Ze mu nékdo
nasypal sttepiny skla do stop.** V Dansku si pii uzavirani smlouvy ob€ strany
postiikavaly svoje stopy navzajem krvi, aby tak nemohla jedna strana na druhou
navzajem pusobiti, ¢imz si dodavaly obé strany zaruky za splnéni smlouvy.'>
Podle predstav, doprovazejicich tento zvyk, mél vlastné kazdy partner smlouvy
stopy druhého, a to tak, Ze stopa jednoho byla potfisnéna krvi druhého. Kdyby
cht€l totiz druhy kontrahent plsobiti na stopy a tudiZ i na osobu samotnou
strany druhé, byl by musil ptsobit i na svoji krev, kterou byla tato stopa potris-
néna a tudiZ i na sebe.

K prislusenstvi osoby na zakladé predstav prenaseci magie patii i zbytky
jidel, ktera nékdo snédl, apod. Obava pred moznosti provozovati kouzelné
praktiky nad zbytky jidel nuti primitivy, aby je co nejpeclivéji schovavali — coz
se d&je i s jejich vykaly — ¢i zakopavali, coZ se na druhé stran€ priznivé projevuje
i v jejich hygien€, tedy miiZe se na konec projeviti tplné ucelové.

K osob¢ patri dale i Saty, které ¢lovek nosi, a které pohltily jeho pot, a které
jsou tudiz soucasti jeho osoby, a participuji na jejich kvalitach. Jesté v dobach
historickych obétovali Israelité Jahvemu Saty a zbrané.'>® Jezto pak jsme poznali,
Ze obét jest vlastné jen pouhou praktikou statutarni, tu vlastné touto obéti Satti
a zbrani bylo vytvoreno pouto mezi bohem a vlastnikem pfedmétt obétovanych,
jako by byla spojena téla, ¢i jako kdyby byla uzaviena krevni aliance: prosici
i dovolavany si tak opatiuji stejny statut a tim i zavazky, které jsou v umelém
pribuzenstvi obsazeny. Pro pravni komparativni historii pouzivani $att a zbrani
za Ucelem statutarnim zjistil davno pied nami jiz Josef Kohler. Stejn€ jest tomu
i s hadriky,'>” zavésenymi Araby a LyCany na posvatnych stromech ¢i na m#izich
prazdnych hrobt patriarchti v Hebronu. ,;Ten pak, kdo chce spojiti svoji dusi
s dusi svého pritele, at da tomuto svoje Saty a zbrané* — pravi ndm v bibli kniha
Samuelova.!®® Odevzdani $att a zbrani jest tedy prostou praktikou statutarni,
obdobou krevni aliance, umélého pribuzenstvi a bude souviseti i se statutarnim
stadiem primitivni smlouvy.

Ze stejného divodu obé&tovali Syrané v Hierapolisu, Fénicané v Citiu, svoje
vlasy — tedy op€t soucast téla — bohlim. Tim opét byl zjednan mezi bohem

154 Tbid.

155 Ibid.

156 Ez 16, 18; 1S 21, 10.

157 Wellhausen, 1. c., s. 104.
158 1S 18, 4.
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a ob&tujicim tyz statut, pravé tak, jako ho zjednalo tieba umélé pribuzenstvi,
a tim se privodily i zavazky, které jsou v ném obsazeny. V této piedstavé ma
svilj ptivod i predpis Deuteronomia, aby si ve smutku kazdy uc€inil tonsuru pro
mrtvého,'™ tedy, aby se vice méné spojil s mrtvym. Ostithani vlasa pri smutku,
tedy tonsura pro mrtvého, jest ve viech smutec¢nich ritualech velmi obvyklym
zjevem a jest téhoz pavodu. U Ossetd si Zena pii smrti muzove ustiihne vlasy
a da je muzovi na prsa, ¢imz naznacuje i splnéni touhy, byti jeho i po smrti'®°
(jako by s nim byla napft. spalena, kteryzto zvyk byl kdysi obvyklym ve staré
Ciné a Ibn Dustah ho poznal u Rust povolzskych).

Z tohoto nazoru prenaseci magie si vysvétlime i zdkaz, dotykati se véci,
osobné uZivanych jinym, napft. zbrani ¢i §ati n€jakého nacelnika, nebot by to
znamenalo totéz, jako by se nékdo dotkl jeho osoby samotné. Obava pred uzitim
dotykového kouzla vede i k tomu, Ze prodava-li nékdo néjaky predmét, s nimz
byl v ¢astém a Gzkém styku, Ze si ponecha jeho ¢ast u sebe, jako tieba nit ze Satu,
trisku z rukojeti dyky apod., nebot kdyby mél kupec cely predmét neporuseny
ve svém drzeni, mohl by vykonavati na prodavajiciho zpatky magicky vliv, jako
je tomu tieba u Lhota-Naba.!¢! Tento zvyk jest velmi rozsiten u Eskymaka. Tito,
prodavaji-li n¢jaky predmét, s nimz byli v osobnim spojeni, tu si ponechavaji
zpét jeho malé soucastky; stejné jest tomu i u africkych Thonga.'¢?

Na téchto predstavach jsou zbudovana i ochranna znameni majetku, pou-
zivana u vétSiny primitivd. Podle Turnérova svédectvi hled€li si na Samoa sou-
kromnici zachraniti sviij majetek kouzelnymi prostiedky pred zlodgji: kokosové
listy individuelné vlastnénych stromi byly vyrezany do Zralo¢i podoby, aby byl
zlod€j nevyhnutelné seZran Zraloky, jestlize se dotkne kmene, horizontaln¢ zavé-
$ena hil hrozila, Ze nemoc ,vleze“ do zlodé&jova t€la a zabije ho. Znameni jiného
druhu mu hrozila vitedy, zabitim bleskem, o¢nimi bolestmi apod.'*® Stejnym
zpusobem chranili Wanika ve vychodni Africe svoje rostlinné kultury a domy.
Na Gazellim poloostrové Novych Pomoran existuji ti'i zptsoby tabuistické
ochrany majetku: prvni, malo ptsobici, ktery si mize zhotoviti kazdy sam,
druhy, siln&jsi, ktery zhotovuji mocni nacelnici, a treti obzvlast obavany, ktery
zhotovuji za plat kouzelnici. Rozdil mezi nimi jest i v procedure: kdo prekroc¢i

159 Dt 14, 1; Lv 21, 5; Jr 16, 6; 48, 37. Pro Melanesii napt. Malinowski, Sexual Life, s. 109.
160 Kovalewski, 1. c., s. 54.

161 Lévy-Bruhl, ’ame prim., s. 115.

162 Ibid., s. 116.

163 Schurtz, 1. c., s. 616.
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obycejné tabu, zaplati pokutu v muslovych penézich, ale smi ukradenou véc
podrzeti.'** Totéz nam z Novych Pomoran hlési i R. Parkinson.'®> Podle jeho
zpravy se chrani ovocné stromy pred kradezi rovnéz jen na zaklad€ magie
dotykové. Nad urcitou travou se vyrknou kouzelna slova a trava tato se pak
poloZi na ony stromy, které¢ maji byti chranény. Vstoupi-li pak nékdo na takto
chranény kmen, tu se zblazni: ji tabakové listi a syrové koreny taro a déla vse-
lijaké jiné nesmysly. Jiné kouzlo spociva v tom, Ze se na kmen stromu poloZi
hlava urcitého ptaka; kdo pak vstoupi na kmen, zblazni se a snazi se zejména
napodobit ptaky apod.

Kdyz se pak jiz kradez stala, tu se zlod€j stihd (viz pozd€ji v pravu histo-
rickém furtum!), rovnéz pomoci magie dotykové. Zde mame obzvlastni shodu
ethnologickych fakt s fakty, které nam prinasi pravni historie zemi evropskych.
Parkinson!®® nas zpravuje, ze stala-li se jiz kradez, Ze se na misté, kde stal diive
ukradeny predmét, stréi do zemé lidska kost. Ponévadz byl ukradeny a nyni
zlod€jem vlastnény predmeét ve styku s timto mistem, tu toto spojeni pokracuje,
i kdyz byly predméty od sebe oddéleny, a od dotyku predmétu pak ma zlodéj
hubenéti a nakonec pak zemfriti.

Dukaz o tomto, nami uvedeném spojeni osobniho majetku a majitele
nam prinaseji v hojné mire i re¢i primitivni. Jiz velmi davno ukéazal ndm
R. H. Codrington,'¢” ze v melanesijskych a mikronesijskych natecich se roz-
padaji podstatna jména na dvé kategorie: prvni, ve které pribiraji vzdy osobni
zdjmeno jako suffix, druhou, ve které se tak nedéje. Ve viech recich uvedené
oblasti s pouhou vyjimkou feci Savo konstatoval Codrington toto d€lenti, vzni-
kajici na zakladé predstavy o magické souvislosti osoby a predmétu. Jména pak,
ktera pribiraji osobni zdjmeno jako suffix, jsou ta, ktera oznacuji a) cdsti téla,
b) piibuzenské vztahy, ¢) jména osob, ktera rovnéz tvori soucast osoby samotné, ¢

164 Ibid.

165 R. Parkinson: Dreissig Jahre in der Suidsee, 1907, s. 193.

166 Ibid., s. 194

167 R. H. Codrington: Melanesian Languages, s. 142; viz i B. Thalheimer: Beitrag zur Kenntniss
der Pronomina personalia und possessiva in Sprachen Mikronesiens, s. 52—57; viz i B. Malinowski,
Sexual Life, s. 216.

168 Primitivové pokladaji jméno za néco reelniho, konkrétniho, néco, co tvoii soucast osoby samotné,
a tudiz i posvatného. Indiani napt. povazuji jméno za néco prave tak malo odlisného od individua, jako
tieba o¢i nebo ruce. Spatné uziti jména ma pak tyz ucéinek, jako rana, zptisobené nékteré ¢asti téla
nositele jména samotného. Tim si pak vysvétlime i predstavu, Ze mize nékdo byti zranén prostied-
nictvim svého jména. U kmene Ewe v Africe jest prave proto pravé jméno krale vzdy skryto, utajeno
a uziva se pouze jména bézného (A. B. Ellis: The Ewe-speaking peoples, s. 98-99). Viz i Lévy-Bruhl,
Les fonctions mentales, s. 45, dale s. 374.
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d) ¢asti celku ¢i celek ve zreteli k ¢astem u jmen, kterad nejsou heterogenni,
€) jména, oznacujici osobni ozdoby, zbrané, ndstroje, muzovo ndradi a dim —
tato jména se neuzivaji jinak, le¢ ve spojeni s osobou, které nalezZeji. Ponévadz
pak pojmovy pocit individudlniho majetku se vztahuje vylucéné na tyto predméty,
tu mnohé reci primitivni nemaji ani tvaru pro sloveso miti. Hermann Miiller'®
ukazal, Ze u Sulka na Novych Pomoranech miti, znaci-li tolik jako miti v drzeni,
osobn¢ vlastniti, neni vyjadreno tvarem slovesnym, ale vyjadfuje se pomoci mu
odpovidajiciho zdjmena osobniho. Ov§em v této feci pro pribuzenské vztahy jest
uréena forma zajmena Gplné jina nezli je tato.'”

Obdobny zjev konstatovali Fr. Boas a G. Hunt u Indiant Kwakiutl na seve-
rozapad¢ severni Ameriky. Oznacenim pro majetek jest tam slovo ,,dadekas,
v dialektu Newettee pak jeho forma daoma, dademtila. Kotren tohoto slova
jest dd, které méa v obdivuhodné analogii stejny koten jako indoevropské da,
tj. prijati, vziti, brdti do ruky, miti v ruce. Odvozeniny tohoto slova jsou velmi
vyznamné pro nasi teorii: jedna znaci vziti nepriteli kousek Satu za tcelem
zacarovdni, coz ziejmé narazi na ndmi vyznaceny charakter osobniho majetku.
Druha znadi vziti do ruky, dati do domu, coz je zase obdivuhodn¢ analogické
k fimskému manus a familia,' k fimskému mancupium. Tedy zde jsou odvo-
zeniny ruzné podle toho, zda se jedna o appropriaci osobni ¢i zda jde o véci,
které se maji stati souc¢asti rodiny, domu.

Tento osobni majetek tvori integrujici soucast osoby samotné. Proto
u Ba-Ila v severni Rhodesii jedno a totéz slovo znaci zranéni osoby a zaroven
i poskozent jejiho osobniho majetku.'”? U Simanii ve vychodni Bolivii jest velmi
tézko obdrzeti véci, které patii malym détem: veri se totiz, Ze by se tak privodila
smrt ditéte.'”® Nékteré amulety pak neni mozno u primitivi vymeéniti viibec.
Araukanci nechtéji svoje zbrané viibec dati z ruky, nebot by tak dali nabyvateli
magickou moc nad svoji osobou.

Stejné jest tomu i v Africe, Asii a jinde. Osobni appropriace véci ¢ini tuto
jakymsi tajemnym zplisobem, jehoZ pricinu dluzno hledati v primitivnich

169 Erster Versuch einer Grammatik der Sulka—Sprache, Neupommern, Stidsee, Anthropos, X—XI,
s. 769.

170 O uzivani téchto suffixid viz i praci P. P. Bouillon: Etude sur le dialect de Sugu, Anthropos, X-XI,
s. 532.

171 F. Boas and G. Hunt: Ethnology of the Kwakiutl, 35 th An. Rep. of the Bur. of Americ. Ethnology,
1921, s. 1393, 1406.

172 Lévy-Bruhl: L’ame, s. 114.
173 Ibid.
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predstavach dotykového kouzla, souéasti osoby majitelovy: kdo pak se dotkne
osobniho majetku, dotyka se i osoby majitele. Proto prave jest ndm srozumitel-
nym zvyk, Ze se osobni majetek pochovdvd témér ve vSech kulturach s majite-
lem, ¢i Ze se vystavuje na jeho hrobé. Tento zvyk miZeme souvisle pozorovati
od starsi doby kamenné az po nase dny.'™

7. Osobni majetek a magie v pravu historickém

Kulturni staroZitnosti a institucionalni d€jiny nam poskytuji velmi mnoho
dokladd pro magii dotykovou a prenaSeci. Archeologie pak svymi nalezy
pohtebnich mobilii a jazykovéda pak poznanim uZzivani osobnich zajmen
na misté oznaceni vlastnickych, by nam dala tusiti obdobny vyvoj jako eth-
nologie, totiz vyvoj od majetku osobniho k majetku individualnimu. Byl to
snad prvni Huvelin, ktery se ve své praci ,,Magie et le droit individuel“ (Année
sociol. X.) jisté prvni pokusil ukazati na souvislost mezi archaickym pravem
civilnim a predstavami magie, kdyz pred nim na sakralni poc¢atky prava trest-
niho poukazala 8kola historicka a komparativni, ze sociologli pak Durkheim,
Mauss a R. Steinmetz.

Pokusime se v této kapitole ukazati predevsim na pfimé stopy po osobnim
majetku, tedy vice méné po souvislosti ¢lovéka s urcitymi predméty, jim vlastné-
nymi. Pak se pokusime nalézti stopy magie dotykové ¢i pienaseci v pravu histo-
rickém a ve folkloru viibec a kone¢né na rimskych pravnich pojmech mancipace
a nexa, poukazeme, jak se predstavy dotykové magie vztahuji na predmeéty, které
Jsou v uzkém styku s ¢lovékem viibec. Analogicky z toho pak miizeme usuzovati,
ze tomu tak musilo byti i s predméty osobné appropriovanymi. Otazku pohteb-
nich mobilii totiz ni¢eni ¢i pohibivani osobniho majetku pii smrti vlastnikové
jsme ponechali pro kapitoly pristi, jakoz i otazku, v jaké mire souvisely nekteré
pravni jevy a magie vlibec.

V evropské pravni historii dob nejstar$ich nalézame dosti pozlstatka
po praktikach, souvisejicich s predstavami jak prenaseci tak i imitativni magie.

174 Prikladem pro nase tvrzeni budiz Trobriand (Melanesie): soucasti téla maji v fe¢i vzdy pronomen
1. stupné¢ prislusnosti. Ozdoby a Saty maji pak pti sob€ pronomen 2. stupné piislusnosti jako suffix;
napf. pasek pres ohanbi yavi, jezto jest v uzkém spojeni s t€lem, ma pti sob¢ zajmeno 1. stupné piislus-
nosti, prave tak jako soucasti téla (yavi-gu, yavi-m atd.). Totéz u Zenského $atu doba. Vlastnictvi se pak
zove gugu'‘a, tj. ndradi a ndstroje, vaygu‘a, tj. cenné predmeéty, dale diim. B. Malinowski, Sexual Life,
s.355. O témZ zjevu, vyjadreném tentokrate ale pomoci praefixii, viz kromé praci Meinhofa o fec¢ich
bantu — F. u W. Jaspert: Die Volkerstimme Mittelangolas, 1930, s. 61.
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Neni zapotiebi se o nékterych podrobné a soustavné zminovati, nebot jest jim
vénovano celé veliké dilo Frazerovo. A tyto magické praktiky jsou razu velmi
starého, mnohem starSiho nezli je doba bronzova. Rit krevni aliance, ktery
jest v souvislosti s predstavami prenaSeci magie, se u Arabi vyznacuje tim, Ze
k nému bylo pouzivano kamennych nozd.!'” Rovnéz i ctitelé Attisovi pouzivali
kamennych noz{i pro svoje posvatna zmrzacenti,'” a uzivali jich i Rimané pfi
obétech vepre a skopce.'”” Zidé uzivali kamennych nozii pro obrizku, ktera
souvisi rovnéz s témito praktikami,'” jichz pocatky dluzno hledati nasledkem
uzivani kamennych néstroji v dobé kamenné.

Jak jsme jiz uvedli, poruseni osobniho majetku ¢i osoby samotné jest u pri-
mitivl jedno a totéz. Zda se, Ze jest mozno nalézti po tom stopy i v pravnim
folkloru evropském. Jiz Maine'”® ukazal davno, zZe existoval prastary zvyk,
ktery zavazoval vratiti véc praveé tak, jak byla pljcena, neporusenou. Dluznik
byl ¢inén odpovédnym, jestlize ,,rem praestitam retinere praesumpserit® (lex
Rip. tit. 52) a v lex Salica ¢teme dokonce text ,,quia res meas noluisti reddere
quas tibi praestiteram®.

O tomto spojeni osoby a jejiho osobniho majetku nam dava velmi vymluvny
doklad oblast civilisace germanské v uzivani 3. osoby osobniho zdjmena
v gotsting swes (jeho vlastni), povstavsiho z indogermanského* suo sue, které
ve Waulfilové prekladu bible jest uzivano k oznaceni vlastnika na misté participia
*aigans. V pravu Hindd odvozenina téhoz kotfene sva znaci byti vlastnikem,
zajmeno svam (suum), odpovidajici gétskému swes, jest velmi ¢asto oznacenim
pro vlastnictvi. Z ného jest odvozeno i oznaceni pro vlastnika svamin, a i pro
pravo vlastnické svatva.'®® Jelikoz se Germani této doby jesté nevymanili z pout
plivodniho kolektivismu, jest uzivani zajmena tfeti osoby nutnym jiZ proto,
ponévadz se pavodni pojem majetku vztahoval asi jen na predméty, osobné
Cloveékem vlastnéné, jezto jiné byly soucasti rodinného okruhu. Lec¢ nejvice

175 Herodot: III, 8.

176 Catullus: LXIII.

177 Tit. Livius: XXI.

178 Joz 5, 2-3; Ex 4, 25. Rit tento, podle autora dosud nevysvétlitelny, mylné byva vykladan jako
spojeni s bohem krvi. Ale tento znak jest mnohem pozdéjsi a pochézi z doby, kdy se Zidé setkali
s narody neobrezanymi a kdy jejich sousedé tuto instituci jiz nepraktikovali. Zajimava jest etymologie;
jméno pro snoubence jest hatan, tj. ,obfezany“, pro tchana pak héten, tj. ten, kdo ,,obfezava“. Proto
byla pivodné provadéna v pokrocilejsim véku. Gn 17; Jul. Wellhausen, Prolegomena zur Geschichte
Israéls, 1895, s. 345.

179 Ancient Laws, V, 1V, s. 37.

180 Westrup, 1.c., s. 11.

157



MATERIALY

praktik, shodnych s praktikami nami v predeslé kapitole uvedenymi, vykazuje
ve folkloru evropském pojem krddeze, furtum.

V fimském pravu Lex Atinia zakazoval usucapio véci kradené (res furtiva)
nejen pro drzitele malae fidei, ale téz i pro drZitele bonae fidei. Na tom, co bylo
ukradeno, Ipéla pecet plivodniho majitele: quod subruptum erit, eius rei aeterna
auctoritas esto.!!

Kradez pak, jak mozno ihned rozpoznati, mize byti kradezi zjevnou i
krddezi tajnou. Pri prvni jest vinnik dopaden pfi ¢inu a na misté potrestan
soukromou pomstou.'®? U Nakanai v Novych Pomoianech, je-li zlodéj chycen
majitelem pfi kradeZi, a jedna-li se pouze o malickosti, tu dojde mezi nimi k boji
klackem, ktery se nazyva vaikie: obé€ strany se sttidave biji do hlavy klackem, pri
¢emz se vzdy druha strana brani tak, Ze vyzdvihne pti kazdé rané souperove svij
klacek v obou rukou nad hlavu. Nékdy se stane, Ze se klacek zlomi a zasazeny
klesne k zemi. V povéstech se Castéji nechava zlomiti htil zlod€jova, nikoli snad
proto, Ze by byl moralné v nepravu, ale Ze je majitel vice rozzloben nez zlodg;j.'®
Zde jest nejlépe patrno, zZe legitimita majetku, obzvlasté tkvi-li v nami vyli¢enych
predstavach, neni oddivodnéna moralné, ale jest ¢isté mechanickou.

Je-li kradez tajnou, tu se okradeny utika k magii, nebot se nemtize nikterak
pomstiti na zlodé€ji, a tu jest vlastné magie pouhym substitutem pifimé pomsty.
Jest to pak predev§im magie prenaseci ¢i dotykova, ve které postizeny hleda
svoje utociste. V nekterych ¢astech Neémecka se zlod¢j trestal tak, Ze se vlozila
rozzhavena hubka do otiskil jeho nohou, které zanechal, ¢i Ze se se zemi, kterou
zlod€j udupal a uslapal, naplnil pytel, ktery se postrkoval tim, Ze se do n€¢ho
busilo holi.’®* V Polsku umistil okradeny do rakve ¢i do hrobu s mrtvolou
nekolik predmétli, podobnych tém, které byly ukradeny, a véril, Ze zlod€j shnije
nevyhnutelné.'®> Podle Bezzenbergera, objevi-li Litevec stopy kradeze, tu jde
na hrbitov, zvoli jeden hrob, odstrani z ného kfiz, do jamy pak, kde kfiz stal,
nasype zemi, kterou byl zlodéj uslapal, a pak postavi kiiz opét na jeho byvalé
misto. Véii pak, ze zlodéj upadne do nemoci, ktera ho prozradi.’® Vira v G¢inky
téchto kouzelnych praktik jest velika. Na ostrovech FidZi — piSe jeden cestovatel

181 Digesta 41, 3 fr. 4, 6: Quod autem dicit lex Atinia, ut res furtiva non usucapiatur, nisi in potestatem
eius, cui subrepta est revertatur.

182 Post, 1. c., I1., 5. 427-429, 441-444.

183 Hees, 1. c., s.40.

184 S. Hartland: The Legend of Perseus, 1895, 1., s. 79. Nejedna se tedy o ordalii, ale o ptimy trest!

185 Ibid., II, s. 101.

186 Ibid., II, s. 87—88.
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— kdyZ byly ukradeny koreny jedné rostliny, tu kouzelnici uvedli zbylé kofeny
v kontakt s jednou znamou jedovatou rostlinou, a jakmile byl tento fakt vefejné
znam, tu dve osoby tak téZce onemocnély, Ze z toho zemrely, vyznavajice se
vefejné za puvodce kradeze.'®” U Nakanai na Novych Pomotanech jsou stopy
zlodéje prosté zaCarovany.'s?

Toto jsou v8echno stopy prenaseciho a dotykového kouzla — nejedna se
zde o ordalii, ve které se hled4 pravy vinnik, ale jde pfimo o jeho potrestani
prostfednictvim véci, které byly ve styku s jeho osobou.

Nez véc kradend, byt i nevzato moraln€, nybrz jen na zakladé kouzelné
mechaniky, nepfinasi zlodéji uzitku, nebot na ni Ipi stale pecet pvodniho vlast-
nika. Zlato Ryna se stane osudnym svému dobyvateli — a germanska mythologie
nam prinasi velmi mnoho dokladt tohoto druhu. Tato osudnost ciziho majetku
byva mnohdy jesté zesilena prokletim, které vyrkne okradeny proti pivodci kra-
deze ¢i proti t€ém, kteri, a¢ o ném védeli, prece ho neoznamili. Toto zlofeceni bylo
napt. u Zida velmi obavané'®® a musil ho mnohdy vysloviti proti sobé i ten, kdo
se stal podezielym z kradeze.!*°

V tom smyslu mame zachovana zloreceni recka a fimska, tzv. tabellae
defixionum, jimiz okradeny stiha zlod&je. Stejné ¢teme i v Plautovi (Aulul.
391-392) zloteceni proti zlod€jtim ,,Appollo, quaeso, subveni mihi atque adiuva,
confige sagittis fures thesaurios®.

Nekdy toto stihani méa ucel pouze restitutivni, tj. ma pronasledovati zlodéje
tak dlouho, dokud nevrati véci kradené, nisi restituat: ,,Nollis (petmittas sanita)
tem donec perferat usque templiim Nodentis“ — adresuje jisty Senicianus kradez
prstenu bohovi deus Nodens.™! V blizkosti Hermannstadtu v Pennsylvanii opatfi
si obét kradeze hostii, tu polozi na to, co zbylo z ukradeného predmétu, pak
propichne hostii jehlou a vyrkne pfi tom tfikrate zaklinaci formuli proti zlodéji
— ten pak, chee-li yjiti zlofeceni, musi vratiti to, co byl uzmul.*? U Osset(, jak
nam vypravuje M. Kovalewski,'** se okradeny odebére na vefejné misto, povési

187 Ibid., II., s. 102. Zde krasny priklad prenaseci magie.

188 P, F. Hees: 1. c., s.45.

189 8d 17, 2.

190 1Kr 8, 31, 32.

191 Audollent: Tabellae defixionum, 1904, No 106, 159-160, cit. Huvelin, Magie, s. 14n. Tato zlorec¢eni
se nekdy vztahuji na primou integritu udu dluznika, jak ukazuji 4 tabellae, uverejnéné Sherwoodem
Foxem v ,,American Journal of Philology,“ sv. XXXIII, suppl. 1912.

192 Huvelin, ibid. Opét priklad magie prenaseci. Podobny pripad dotykové magie za ic¢elem zabranéni
furtu ma i R. Parkinson: Dreissig Jahre in der Stidsee, 1907, s. 118.

193 Coutumes contemp., s. 434.
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na kopi, které byl zatknul do zemé¢, kocku ¢i psa, a vyslovi tuto zaklinaci for-
muli: ,,Kéz tento pes jest zasvécen mrtvym (piedkiim) toho, ktery mé okradl, ¢i
toho, kdo, a¢ zna zlod¢je, prece ho nechce prozraditi.“ Jindy se postavi ke hnoji
a pravi: ,,Kéz mrtvi toho, kdo mé okradl, snédi toto vse.“ Toto spilani pri velikém
kultu predkil prinuti mnohdy zlodéje, aby sam vyznal svoji vinu a uSetfil tak
svoje predky pred zaklinanim.'*

Pravni d€jiny znaji i podobna verejnd stihani zlod&je — je jim, jak vymluvné
sv€déi nazev, rimské vestigii minatio, quaestio lance licioque,'> hebrejska saq
apod.

Germanska mythologie nam pfinasi mnoho dokladd o osudnosti ciziho
majetku. Jest to motiv osudnosti a fatality, stihajici toho, kdo se dotkne ciziho
majetku. Zlato Ryna se stane nebezpecnym svému dobyvateli, Hagenv pohar
jest osudnym tomu, kdo se z n€ého napije. Islandska povést vypravuje, Ze skii-
tek Andvari, okradeny bohem Loki, zaklel ukradeny poklad: kdo ho bude miti,
zaplati toto vlastnictvi svym zivotem. Zde ovSem zakleti jest pouze zesilenim
magického, spirituelniho charakteru véci vlastnéné. Tento motiv prejal i Richard
Wagner v ,,Nibelungenring“: prokleti Alberichovo,' vyslovené nad zlatem
Ryna, jest magickym tématem, z néhoz prysti fatalita, Zenouci mechanicky
bohy ke zkaze.

Rimské pravo nam zachovalo jesté nejeden doklad tohoto druhu, ktery
nam jasn¢ dava tusiti souvislost jeho s predstavami magie dotykové a snad
i na magicky charakter osobniho vlastnictvi ¢i snad i statka, které tvorily
vécny okruh rodiny, a které tudiz podléhaly témze predstavam dotykové magie.
Jejim predevsim rfimské mancipatio, nabyvaci forma statkii mancipi. Pochod
mancipace nam li¢i Gaius (I, 719n., viz i Boethius III, ad Cic. top. V, 28, 322)
nasledovné: nejméné pred péti svédky a odvazovacem, libripendem, kteri jsou

194 Toto zaklinani jest rovnéz velmi obvyklé u Arabi, kde se uziva, aby majitel dostal zpét svoje
ztracené veci. Pohresuje-li nékdo néco, tu vyvolavéa hlasité pohieSovany predmét ve shromazdénich,
trzich, slavnostech se zaklindnim, adresovanym tomu, koho se to tyka, aby mu pomohl najiti stopu
nebo vydal ukradené. Qais tak reklamoval svoji nohu, kterd mu byla useknuta v bitvé u Jarmuk. Jul.
Wellhausen, Reste arab. Heid., s. 192. Stejny priklad jest v bibli o matce Michove.

195 Viz srovnani se staronémeckym ransak (rann = dim, got. razn) J. Grimm, Deutsche Rechtsal-
terthiimer, 1., s. 201n., vydani z r. 1899.

196 R. Wagner, Rheingold, Ges. Schriften, V., s. 254-255: ,Kein Froher soli / seiner sich freu’n.,
keinem Gliicklichen lache / sein lichter Glanz / wer ihn besitzt / den sehre Sorge / und wer ihn nicht
hat nage der Neid / ... Ohne Wucher hiit’ ihn sein Herr / doch der Wiirger zieh’ er ihm zu / Dem Tode
verfallen / fessle den Feigen die Furcht / so lang er lebt / sterb’ er lechzend dahin / des Ringes Herr /
als des Ringes Knecht: / bis in meiner Hand / den Geraubten wieder ich halte®.
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rimskymi obc¢any, pravi ten, kdo pravé mancipaci nabyl otroka: ,hune ego
hominem ex iure Quiritium meum esse aio isque mihi emptus est(o) hoc aere
aeneaque libra“. Béhem této reci uchopi otroka, uderi kouskem médi o vahu
(podle Festa s. 256, pak assem), kterou drzi libripens a preda tento kousek médi
prodavajicimu. Jednotlivé body u autort kolisaji; u Gaia ¢teme ,,rem tenens ita
dicit“, u Boethia pak ,,aes tenens“. Autor zde pak dava prednost ¢teni prvnimu.

Tento pochod, jak patrno pfi bliz§im Setfeni, se rozpada na tfi ¢asti: prvni
¢ast sestava z formule ,hune ego hominem ex iure Quiritium meum esse aio“,
tedy verejného prohlaseni vlastnického prava nad predmeétem. Smysl se zda byti
pfi nejmensim zahadny. Jest ale patrno, Ze rituelné-ceremonielni formalism sta-
rého prava rimského nebude pftili§ vzdalen od formalismu rituelu magicko-nabo-
zenského. Hagerstrom'*” tvrdi, Ze slova ,,hune ego hominem...“ jsou vlastné jen
kouzelnou formuli, kterou si kupec zjednava magickou moc nad nabytou véci.

Druhou ¢asti tohoto ceremonielu jest symbolické uchopeni otroka, tieti
¢asti pak udereni kouskem médi o vahu a predani ji prodavajicimu. Toto ucho-
peni véci nabyté pouhym dotykem nemize byti pak podle autorova minéni
néjakym aktem, odvozenym z pojmu naturalis possessio, tedy lépe receno,
tim, Ze kupec uchopil nabytou véc a podrzel ji, Ze snad ziskal nad ni prirozené
panstvi a moc. Ale zda se, Ze tento formalism byl piivodné na basi predstav
magie dotykové, nebot predpokladati naturalis possessio u populaci archaickych
znaci vlastné jim subsumovati tyz logicky racionalism, ktery mame nyni my,
ale ktery tyto populace rozhodné miti nemohly. Kupec dotykem cinil nabytou
vec soucdsti sebe sama ¢i rodinného okruhu, ke kterému nalezel. — Treti ¢asti
formality jest pak udereni kouskem médi o vahu a piedani ji prodavajicimu.
Tento kousek meédi usel doposavad zkoumani romanistdi. Mancipatio patii mezi
,hegotia per aes et libram“ pravé tak, jako nexum a solutio per aes et libram.'*
Tato soucast ceremonielu, totiz predani kousku médi, jest ve vSech stejnou.
Toto predani kousku médi pak neni symbolickym, fiktivnim plnénim, které,
jak na pr. ve své tradicionalni teorii nexa dokazoval Huschke, vzniklo teprve
tehdy, kdyz penize pocitané nahradily penize vazené, a kdy snad pak udereni
kouskem meédi o vahu a predani ji vériteli melo nahraditi diivéjsi jeji vazeni.
Ale tento kousek médi m4, podle autorova minéni, ptivod mnohem starsi. Jak

197 Hagerstrom: Der romische Obligationsbegriff, Skriften utg. a v. K. Humanist. Vestenskaps.
Samfnudet i Uppsala, XXIII, 1927, s. 35n.

198 Viz P. Huvelin, Nexum, ve Deremberg et Saglio, Dictionnaire des antiquités, sv. IV, s. 77n. Var-
ronova definice pro nexum jest ,,omne, quod per libram et aes geritur®, k ¢emuz Manilius pripojuje
»in quo sunt mancipia“.
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ukazal Paul Huvelin ve své praci o fimském nexum, tedy také ceremonii per aes
et libram, mé tento formalism ptvod docela jiny. Ti, ktefi upiraji nexu charakter
specialniho aktu, slouziciho zavazovati se per aes et libram (Mitteis), musi si
poloziti otazku, jak viibec vznikala obligace v pravu star§im. Pouha shoda vtli
nestaci ke vzniku sankcionované obligace a pravidlo ,,nudum pactum obligati-
onem non parit“ plati obzvlasté pro doby starsi. Rovnéz u Germanda, prave tak
jako u Rimanii, pouhy prislib dluznika v nejstarsich dobach nezavazuje. Dluznik
obycejné poskytuje zdruku (vadimonium), aby dotvrdil svij prislib. Tato zaruka
sestava bud z vlastniho ¢éla dluznika ¢i z osobniho, télesného ruceni rukojmiho,
¢i z predmétu movitého, vétSinou z néjakého predmétu osobniho. Proto velmi
spravné Scaevola pode jménem nexum rozumi véc, danou jako garancii za dluh.
Mauze ji byti véc materielni ¢i osoba.

VSimneme-li si pak prava srovnavaciho, tu vidime, Ze predmét, posky-
tovany jako rukojmi, jest povétS§ing malé ceny, takze nema charakteru cenné
zastavy, ktera by svoji hodnotou odSkodnila prijemce za to, Ze druha strana
smlouvé nedostala. Proto velmi spravné Huvelin priblizil tuto vécnou zaruku
predstavam dotykové magie o moci, kterou ddvd druhé strané nad stranou prvni
véc, kterd byla s prvni stranou v primém kontaktu. Proto byva touto zarukou
vétSinou bezcenny predmét, kousek médi, u Germani jest to vétSinou bezcenny
predmét osobni, jako nliz, prsten, zbran, rukavice, peniz (treugeld), ktery se pak
pri placeni vrati, ¢imz se vlastné véritel zrikd magické moci nad osobou dluznika.
Ve Francii se jeSté dnes dava jehelné (des epingles) zené prodavacove, coz je
jisté zbytek po magické zaruce osobnim predmétem, totiz jehlou. Pfi germanské
stipulatio zaruka v podobé¢ hilky (festuca) byvala vrzena smérem k vériteli ¢i
jemu do klina, in laisum, a nebyla mu davana primo do ruky, coz se jist¢ dalo
z bazné, kterou se chtél véritel vyvarovati veSkerého dotyku s dluznikem, aby mu
tim nikterak nedal prostiedkil proti sobé. A jako s wadiem v pravu germanském,
jest tomu pravé tak s touto zarukou v pravu ¢inském.'*® Dar, wadium, pozado-
vany pfi zahajeni vztaht, jest zde rovnéz malé ceny: opasek, ¢apka, plod. Tim,
ze se ho n¢kdo dotkne, ¢i Ze plod se sni, se vytvori magické pouto. Sem patfi
i nas zdvdavek, ktery jest pavodu semitského, a ktery jest i typickym prikladem
toho, jak instituce, zbavena svého plivodné ndbozenského charakteru, setrvava
po staleti dale pouze jakoZto pouhy pozadavek obchodni morality.

V jinych praktikach, smlouvu doprovazejicich, nutno vidéti spiSe pri-
sahu, nebot nejsou tolik orientovany na predstavach dotykového jako spiSe

199 M. Granet: Danses, II., s. 612.
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napodobovaciho kouzla. Arabské oznaceni pro prisahu jest zaroven i oznace-
nim pro stipulaci. Proto mylné M. Mauss srovnava?”® s wadiem i hazeni holi
pti prodeji pozemku v dobé Hammurabiho v Babylon€. Tot — podle autorova
soudu — neni instituce, zaloZena na predstavach dotykového kouzla, ale na pred-
stavach imitativniho kouzla. Jest to néco obdobného jako rimska ptisaha ,,per
Jovem lapidem*, kterou ndm zachoval Pavel Diacrus: ,,lapidem silicem tenebant
iuraturi per Jovem, haec verba dicentes: si sciens fallo, tum me Dispiter salva
urbe arceque bonis eiciat, ut ego hune lapidem®. Jest to tedy prisaha na zakladé
prosté magie imitativni. Stejné Arabové pfi posvatnych prisahach na cesté
do Mekky hazeli kamenim.?°! V Africe pti ptisaze drzi svédek kuratko a uéini
pred svédectvim rukou pohyb, jako by ho cht€l zariznouti, a vyrkne prisahu:
Hlhu-li, at mé fetis zabije“?*? — coz velmi vymluvné dava tusiti pfisahu na zakladé
prosté magie imitativni.

V této kapitole jsme podrobili Setfeni zbytky po osobnim majetku a s nim
souvisejici predstavy po magii dotykové. Zcela bezpecné jsme osobni majetek
nalezli v uzivani 3. osoby osobniho zajmena za Gcelem urceni vlastnickych, dale
v praktice pri prrevodu majetku a v zarukach, poskytovanych pfi smlouve, jsme
ukazali na predstavy dotykové magie, tykajici se véci, které byly v kontaktu
se stranou jednou. Zbyva jest€ podrobiti Setfeni zvyky, souvisejici s existenci
pohrebnich mobilii, tj. zvyk, ni¢iti a pohrbivati predméty osobné vlastnéné pri
smrti majitele. Ty vykladame rovnéZ pomoci predstav magie dotykové, nebot
zemre-li osoba, tu musi zemfiti i véci, které tvorily integrujici jeji soucasti. Tento
zvyk pohtebnich mobilii pak nalézame skoro ve vSech kulturach ethnologickych
a také i historickych.

8. Niceni osobniho majetku pri smrti majitele

Na zakladé predstav, rozebranych v minulych kapitolach, ukazali jsme, Ze
k osobnimu — jak spravné podotkl R. Thurnwald — majetku primitivniho, a zda
se, Ze i archaického ¢loveéka, nalezely Saty, zbrané, ndradi, skvosty a diim. Proto
tyto véci jsou tak spjaty s osobou svého majitele, Ze zachazeji pri jeho smrti,
tj. jsou s nim zniceny ¢i pohrbeny.

200 M. Mauss: Essai sur le Don, s. 110.

201 Wellhausen, l.c., s. 111; Hieronymus (Prov. 26, 8) preklada slovy , mittere lapidem in acervum
Mercurii®.

202 Eingeborenenrecht, Il., 1930, s. 85n.
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Jest ale nékolik namitek, které budeme nuceni pti svém posuzovani rozlisiti.
Predné jest to namitka, Ze tyto predméty jsou bud proto nic¢eny s majitelem
¢i davany do jeho hrobu, ponévadz jest tak okoli chranéno pred znecistujicim
dotekem se smrti. Tato predstava ale neni kulturné-historicky predstavou
ptvodni, nebot jest rozsifena hlavné v kulturach totemistickych. Vede ku
pohibivani na ploSinach a vyvysenych mistech, aby tak byla chranéna zemé pred
zneCistujicim dotekem se smrti, 2% ale i v téchto kulturach nalézame doprovodni
zvyky, které ukazuji na néco jiného nezli je obava pred zneciStujicim dotykem
se smrti, a které jsou starSiho ptvodu. Tato vira se zda byti teprve pozd¢jsiho
ptvodu. Fakt, Ze se ¢loveék plivodné svych mrtvych nevzdaloval, svéd¢i, Ze nebyl
plvodné pristupen této predstave. Jest to fakt, znamy jen u primitivi, ale velmi
dobre i v archeologii — tento fakt pak, zda se, nikdy nevymizel. V Thessalii se
misi obydli se hroby, stejné jest tomu i v Egin€, Orchomenu, ve starsich vrstvach
trojskych, kde obydli obsahuji kostry mrtvych v pouhych dérach, a tyto kostry
jsou obraceny tvari k zemi.?** Rovnéz u starych Kanaanct bylo pohibivani
v domé obvyklym zjevem v dobach predisraelitskych.2?> Toto jsou pak nejen
doklady o tom, Ze plivodné byl ¢loveéku strach pred smrti cizi, ale také o tom,
ze dim byl paivodné (movitou!) soucasti osobniho majetku. Toto pohibivani
v domé muiZeme nalézti od star$i doby kamenné az do pozdni doby rimské.
Gramatik Servius2°® doklada nam pro staré Rimany, Ze existoval velmi stary
zvyk pohibivati mrtvé v domé, ale ovlivnén jiz kultem predkd dodava, Ze prave
proto jsou v domé uctivani Larové a Penatové. V oblasti egejské civilisace se
v prvni star§i dob& mycénské pohibivali mrtvi v jeskynich, jak ndm dokazuje
pohiebisté nalezené v Mochlos.

Rovnéz tak jest tomu u primitivi. Tahitané uschovavali zprvu svoje mrtvé
v domé, ale teprve pozdé&ji pro né stavéli zvlastni domy.2”” R. Hertz ve svém
proslulém memoiru, v némz konstatoval existenci dvojiho pohibu, zjistil, Ze
u Dajakt na Borneu se prvni provisorni pohieb déje v provisorné postavené
chatr¢i, ktera jest uplné analogickd domu obvyklému a ma s nim i shodné

203 Graebner: Das Weltbild der Prim., s. 53. OvSem nemusi to byti jen strach pred zneci§tujicim
dotykem se smrti, jak se mylné domnivéa Graebner. U australskych Ngali jest mrtvy vysazen a pohiben
na stromu proto, aby mél vyhled na ostrov mrtvych a tim, Ze rozkladajici se télo posila tekuté latky
k zemi, aby zpdsobil — imitativné — magicky i dest. Viz Strehlow, 1. c., Il., s. 27.

204 G. Glotz, 1. c., s. 321.

205 1S 25, 1; 1Kr 2, 34.

206 In AEn. V, s. 64; VI, s. 152.

207 B. Ellis: Polynesian Researches, 1., s. 404.
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jméno pasah.**® Odtud jest pak mrtvola pienesena do definitivniho hrobu, jimz
jest maly dim ze dreva Zelezitého stromu, ktery jest uréen pro celou rodinu.
V Alfuru, na severu Halmahera, se tento docasny pribytek mrtvého nazyva
,ddm mrtvych®.

Toto pohtbivani v dome, jakoZto v mobile funerarium, dluzno ale pripustiti
jen u dospélych. Déti jsou povétsiné vylouceny z normdlniho pohiebniho ritudlu.
Zakony Manu zakazuji spaliti télo décka, které neni starsi jednoho roku.? V kul-
turach, kde existuje jakkoli predstava o reinkarnaci, jsou déti pohibivany tak,
aby se mohly znovu a snadno reinkarnovati. Rekové pohibivali malé déti podle
cest, stari Kanaanci je pohibivali v domé rodi¢,?!* Stewart Macalister nasel
u dnesnich egyptskych fellahd zvyk, pohibivati je v domé rodi¢t pod ltizkem,*!
a tento zvyk nalézame jesté u afrického jezera Tanganika.?'

Jindy jsou to kostry déti, které byly ob&€tovany a které pak nachazime
v zakladech chram, jako je tomu tfeba v Meguiddo, Gezeru,2" Jerichu, kteryzto
zvyk zaklddact lidské obéti se tdhne aZ do doby israelské, jak sved¢i protesty
Deuteronomia, JeremiasSovy, Ezechielovy apod.

Z toho jest patrno, Ze existence strachu pred smrti, jejim znecistujicim doty-
kem, jest star§im kulturam cizi, a tudiz pohrbivani mrtvych v domé a existence
mobilii pohtebnich nemohou miti pri¢in jinych, le¢ ndmi v predeslych kapitolach
vyli¢enych. Stejné mylny jest i nazor, Ze to byl kult duse ¢i predka, tedy vyklad,
ktery universalné uvedli ve spojeni se zvyky, jeZ je§t€ podrobnéji vysvétlime,
Stade a Fustel de Coulanges.

Nez jak jsme jiz podotkli diive, tento animismus jest star§im kulturam cizi,
a i v kulturach, kde nasel svého nejvétsiho rozsireni, nachazime starsi stopy
po zvycich neaniinistického ptvodu. Jest tomu pravé tak jako s predstavou
o znecistujicim dotyku se smrti. Lolos, ktefi pravé tak jako staii Cinané, prak-
tikuji zvyk dvojiho pohrbu, pohibi mrtvého nejdiive v okoli domu, poté dohliZeji
na rozkladani se téla a pak neprenaseji do definitivniho hrobu le¢ mrtvolu, ktera
se doma zbavila své necistoty,?* coz svéd¢i o tom, zZe obava pred zneciStujicim
stykem s mrtvym jest jim ptivodné cizi.

208 R. Hertz: Contribution a une étude sur la représentation collective de la mort, Anné soc., X., s. 50n.
209 Sacred books of the East XXV., s. 180.

210 Lods, 1. c.,s. 131.

211 Stew. Macalister: Palestine Exploration Fund, Quaterly Statement, 1906, s. 64.

212 R. P. Avon, 1. c., s. 103.

213 Macalister, 1. c., 1903, s. 224.

214 Granet, 1.c., I., s. 158
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Stejné teprve s kultem predkl vznikla predstava razu animistického, Ze
jest tieba davati mrtvym do hrobu véci, kterych by mohli pouZiti na onom
svete. Toto jest zvyk teprve data pozd¢jsiho. OvSem z charakteru predmétt
mobilii pohifebnich dluzno vymytiti kromé vyhrad jiz u¢inénych i predméty
symbolické, obzvlasté takové, které souviseji s kultem zbrani, tzv. hoplolatril.
Jsou to u Germanu a Egejct v nejstarsich dobach kamenné sekerky, u Germanti
zvané ,Donnerkeile, u Rekd pak ,kerania“ ¢i ,,astropelekeia®, kteryzto kult
se v dob¢ bronzové prenesl i na dvojitou sekerku bronzovou ,labrys®, od niz
pochazi i slovo labyrinth a oznaceni knéze ,labryades“.?!s

Ethnologie ndm ptinasi obrovsky material, vztahujici se k témto zvykim.
Tvrzeni vSech pozorovateld se pak shoduji v tom, zZe véci, s clovekem znicené
¢i pohrbené, jsou ty, které mu nalezely osobné, to jest, jejichz byl exklusivnim
vlastnikem osobnim. Netyka se to predméti, které soucasné nalezely jinym, tedy
at byly soucasti kmene, klanu, domu, tedy nebyly vylu¢né jeho individualnim
vlastnictvim. Mnohdy, jak jsme jiz uvedli, dostala mobilia funeraria charakter
animisticky, le¢ nejptivodnéjsi motiv nic¢eni téchto predmétli soucasné s vlast-
nikem plvodn€ vznika na zaklade predstav zcela jinych: predméty, uzivané
¢lovékem osobné, jsou jeho pravé tak, jako jsou jeho tfeba nehty, vlasy apod.,
preslo na né néco, co z nich ¢ini rozsireni jeho osobnosti (participace, jak tvrdi
L. Lévy-Bruhl), a proto prdvé jsou neodlucitelné od ného a zachdzeji s jeho
osobou.*'®

U australského kmene Arunta ihned po pohrbu diim muzZe a Zeny, ve kte-
rém tito zemfreli, jest spalen, a vSe, co v ném bylo, jest zniceno, jedna-li se pak
0 zenu, tu neni zanechano vibec ni¢eho.?” V jizni Australii vSe, co nalezelo
mrtvému, jeho zbrané, sité a ndstroje, jsou polozeny vedle téla do hrobu.?'
V provincii Viktoria kouzelnik vhodi do hrobu vS$e, co mrtvy nashromazdil
a pak se otaze pritomnych, nevlastnil-li je§t€ néco jiného — je-li mu takovy
predmét oznacen, tu jej da ihned prinésti a poloZiti k ostatnim.?* V souostrovi
Bismarckov¢ jest veSkery movity majetek dan mrtvému na hrob a ve trech tyd-
nech pak spalen. U brasilskych Bororo vzdy stihne velikd pohroma rodinu, jejiz
nektery ¢len zemfel, nebot vSe, ceho mrtvy za Zivota svého uZzival, jest spaleno,

215 G. Glotz, 1. c., 5. 267.

216 Lévy-Bruhl: Les fonctions, s. 384.

217 Spencer-Gillen, The natives Tribes of central Australia, s. 497.
218 Lévy-Bruhl, Les fonctions, s. 379.

219 Ibid.
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vhozeno do feky ¢i pohitbeno s nim.??° Stejny zvyk konstatoval i Dobrizhoffer
u Abipont: vSechno ndradi zemielého bylo spaleno na hranici, koné byli obé-
tovani na hrobé mrtvého a veSkeré drobné zvirectvo, mél-li jaké, bylo pobito.
Dim, ktery zesnuly za svého Zivota obyval, byl rozmetan, a jeho Zena, potom
bez domova, se musila uchyliti jinam.??! U kalifornského kmene Vintun vse, co
ndlezelo mrtvému a mlze se s nim vejiti do hrobu, jest pohitbeno s nim, ostatni
predméty jsou pak spaleny.??* V jizni Africe po oslavach a ceremoniich pohteb-
nich jest dim, ktery mrtvy v poslednich chvilich svého Zivota obyval, spalen se
v§im, co obsahoval, i s cennymi predméty, zasobami, naradim apod.?>* De Groot
i Granet piipominaji, ze byla v Ciné doba, kdy smrt ¢lovéka zptsobovala tplnou
zkazu jeho rodiny. U Ba-Ronga zemfe-li nékdo, tu jeho saty a vSe to, co nosil,
jest vhozeno do chatrée, ktera jest pak od pozustalych vyprazdnéna.??* Rovnéz
Dravidové v Bengalsku nici pri smrti ¢lovéka veskery jeho majetek. U afrického
kmene Thonga jest nejstarsi bratr neomezenym panem nad skupinou rodinnou
a jest zaroven i jejim neomezenym vlastnikem. Kdyby tento zakon byl porusen
a jeho ,,majetek® mu byl ukraden (tj. kdyby nékdo jiny priSel na jeho misto),
tu by tim trpél cely kolektiv, Zadné de€ti by se nerodily, apod. Zemfe-li pak, tu
cela osada musi byti preloZena na jiné misto, a jakmile jest skon¢ena pohiebni
ceremonie, musi vSichni obyvatelé z vesnice odejiti a vchod do opusténé vesnice
trnitou vétvi uzavriti, nebot zemre-li nacelnik, musi zemfiti i osada, jejimz byl
neomezenym panem.’* U gronskych Eskymaki, jak ukazal Nansen, jest kajak
a pro kajak urceny Sat a lovecké nacini vylu¢né osobnim majetkem ¢lovéka,
a nikdo se jich nesmi dotknouti. LyZe, které by mohly byti pocitany k témuz
osobnimu prislusenstvi, jim nejsou, protoze byly zavedeny teprve Evropany.
Proto tyto véci nikdo nedédi a jsou dany do hrobu i s jejich majitelem.??¢ Totéz
nam doklada i von Hagen z Kamerunu: ,,nad hrobem jest nastaven strzeny
dum, a veSkeré jeho doméci ndcini, nebot (animismus) i v nejmensim kousku
predmétu, jehoz zesnuly za Ziva uzival, Zije jeho duse dale.?”” Na ostrovech
na vychodni stran¢ Torres-Straits, zemfie-li néjaky muz, tu preda jeho vdova

220 Von den Steinen, Unter den Naturvolkern Zentralbrasiliens, s. 384—-389.
221 Lévy-Bruhl, ibid.

222 Ibid.

223 Ibid., s. 381.

224 P. Junod: Les Ba-Rongas, s. 58.

225 Lévy-Bruhl: Pame prim., s. 62.

226 Ibid., s. 262.

227 Ibid.
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celé jeho osobni viastnictvi jeho muzskym pribuznym, ktefi je rozlamou a spali:
i kamenna hlavice jeho kyje jest rozbita na malé kousky a tyto jsou vhozeny
do ohné. Zemfre-li jediny syn, tu jeho majetek i s majetkem jeho otce jest stejnym
zpuisobem znic¢en. Nekdy jest celé vlastnictvi zesnulého zaneseno do jeho chatrée
ais touto spaleno. Nekdy pribuzni prosi svoje pratele, aby $li a znicili i vSechno
ovoce v zahradé, tu pak yamsové koreny byvaji vykopany a rozsekany, a vSe, co
rostlo v zahradé, pak zni¢eno.??® Na severozapadé Bolivie ucinil Nordenskiold
podobna pozorovani: ,,Zemfte-li néktery Itonoma, tu zlstava jeho duse poblize
jeho obydli a nazyvaji ji chokihua. Pole mrtvého byvaji opuSténa, nesklizi se
na nich, nebot nalezeji mrtvému. Kazdé staré pole ma svého vlastnika, svého
chokihua, ktery jest i po smrti vlastnikem toho, co m¢l za Ziva. Aby se zabra-
nilo, aby nebyl zadny chokihua okraden, musi se stale orati pole, ktera nikdo
pred tim neoral; prekroceni tohoto zakazu znaci smrt. [tonoma pak muze vziti
i véci, které nalezely jeho zemrelému otci, muliZe je chovati u sebe, ale chce-li
jich pouziti, tu vzdy prosi o dovoleni s poukazem, Ze je vrati.?** Zde jest nejlépe
patrno, Ze vlastnik zdstava majitelem svych véci i po smrti, Ze jsou neodlucitelné
od jeho osoby, jejiz soucast tvori.

Zde mame v obou piipadech doklady o individuelnim vlastnéni rostlinnych
kultur. U Papuanci v delt¢ Purari jsou ihned po smrti urcité palmy kokosové
a sagové porazeny, nalezely-li mrtvému. Jsou to asi ony stromy, které jsme
v prvnich kapitolach poznali jako stromy se jménem a které jsou také osobnim
vlastnictvim ¢lovéka. Richard Thurnwald velmi vystizné pravi, mluvé o domo-
rodcich ostrova Buin, Ze ,,pti pohifebni slavnosti pfichazi v nive¢ velika c¢ast
majetku, zasoby byvaji ztraveny, rostliny taro a kokosové palmy, uréené pro
osobni potiebu, jsou zniceny, jako by byly soucasti (Zubehor) osoby samotné,
se kterou by mély jiti i do svéta jeji duchovni existence. To vSe se déje z obavy
pred duchem zemrelého, ktery by se zlobil, kdyby n€kdo jiny uzival jeho majetku
i po jeho smrti.“2%

Ethnologicky material, sebrany o téchto praktikach, jest povetSiné popisny
a mizeme tudiz velmi tézko vyabstrahovati zakladni pti¢iny celého tohoto kom-
plexu zvyku. Ale tolik jest velmi jasné patrné, Ze veSkeré animistické prisady
jsou data mnohem pozdéjsiho nezli kouzelné predstavy, nami jako base téchto

228 Ibid., s. 265.

229 Erich Nordenskiold: Die religiosen Vorstellungen der Itonoma-Indianer in Bolivia, Zeit. f. Ethnol.,
XLIII, s. 106-107.

230 Ermittlung tiber Eingeborenenrechte der Siidsee, Zeit. f. vergl. Rechtswiss., XXX, s. 346.
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zvykil plivodné predpokladané, ale smysl jest stale tyz: duSe vlastnika pak stane
se spole¢nou dusi majitele i véci, prejde do nich a ¢ini je stale soucasti jeho
osobnosti. Stejné jest tomu i s predstavou o znecistujicim doteku se smrti, kterad
se zachovala skoro ve v8ech pohiebnich ritualech evropskych cirkvi a evrop-
ském folkloru. Pozdéji jsou to jiZ jen Saty, které mrtvy nosil, a které, jsouce
plivodné osobnim prislusenstvim, pozd¢ji se staly predmétem ostychu a byly
vzaty z pouZivani proto, Ze byly mrtvym poskvrnény. U afrického kmene Ewe,
tedy jiz v kultufe pokrocilejsi, jsou to jediné Saty, které byvaji davany s mrtvym
do hrobu,*! praveé tak jako je tomu u nas. Tento zvyk ni¢eni majetku pii smrti
majitele jest tak universalni, Ze mzeme o ném nalézti doklady jak v ethnologii,
tak i v archeologii. U japonskych Ainu byly davany muZim do hrobu mece,
drevéné noze (makirri), Sipy a luky, zenam pak perly (shitoki), misy na ryzi,
hrnce na vareni, ndstroje na tkani a na pleteni.?*?> Nékdy byly, prave tak jako
u Eskymakd, davany do hrobu jen napodobeniny téchto predmétd. S. Kono
doklada, ze drive byl spalen i diim zesnulého.

Rovnéz stari Kanaanci pohrbivali s mrtvolou i jeji mobilia funeraria, tj.
zbrané, Sperky, amulety, kamenné ¢i kovové noze, pohdry, dZzbdny a lampy.
Tyto predméty se mnohdy ,,zabijely“, tj. u€inil se v nich otvor nebo se rozbily ¢i
rozlamaly.?* Totéz nam sir Arthur Evans doklada i o Egejcich:** s mrtvym byly
davany do hrobu kromé¢ zbrani a ndcini i toiletni predméty. Pavodné i Sperky
(Mochlos) byvaly davany do hrobu v originale. Na hrbitové v Zafer Papoura
mohl Evans podle obsahu hroba urciti i zaméstnani pohibeného tesare, lovce,
kotlare a vojenského nacelnika. Stejné tak zjistil i se zbroji: ndmornici meli
ve hrobé svij ¢lun, zhotoveny bud z mastné hliny ¢i ze slonoviny, hudebnici
svoje nastroje apod., détem pak davana do hrobu i jejich kojitka.

Egejska civilisace nam skyta i zajimavy doklad o pohrbivani v domé, nebot
ptvodni hroby byly stavény ptivodné pro cely klan (tholoi) na zpisob kuzelovi-
tych chatrci, kteryzto zvyk vymizel, kdyz zavladl systém malych rodin. Teprve
pozd¢ji byly stavény hroby se sténami pravouhlymi, jak nam je predstavuji
nalezi$té ve Platanos ¢i Palaicastro. Také rakev byla ptivodné u Egejct v podobé
domu a méla rohy zaokrouhlené na zptsob kulatych chatréi tholoi, a teprve
pozdéji z toho resultovala rakev ¢tyiroha.

231 Spieth: Die Ewe-Stamme, s. 120.
232 S. Kono: Journal of the Anthropological Soc. of Tokyo, Feb. 1914.
233 Ad. Lods, 1. c., s. 131, 132.

234 Sir A. Evans, The prehistoric tombs of Knossos, 1906, zvl. otisk z Archaeologia, t. LIX, II.,
s.391-562.
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Rovnéz usedli Arabové pohtbivali pivodné svoje mrtvé v dome ¢i tésné
vedle ného, teprve pozdéji se pohrbivalo na spolecnych pohrebistich. Toto
pohrbivani v domé pak zakazal teprve islam, ale zda se, Ze nikoli ispe€$né&, nebot
sam Mohamed byl pochovan ve svém vlastnim domové a vedle ného jeho prvni
néasledovnici. Nad hrobem mrtvého byly zlomeny jeho zbran€, dale jeho kotel
a misa, a stejné mrtvy dostal ssebou i svoje zvite, na némz jezdil za ziva.?*

Stejné mnozstvi dokladli nam ptinasi i evropsky folklor. V tecké civilisaci
nalézame velmi vymluvny doklad ve vypravovani Lukianové (Philoseudes)
o zemrelé Zené Eukratové, jejiZ duse si Zada navraceni osobniho majetku, ktery
ji nebyl dan na hranici pohiebni.

Podobny pribéh, ovSem jesteé vice zahaleny do predstav animistickych, nam
vypravi Herodot (V, 92) ve vypravovani o snu Periandra, tyrana korintského:
jeho zesnula Zena se mu zjevila ve snu a stéZovala si, Ze je ji zima. Saty, které s ni
byly pohrbeny, ji nemohly poslouZiti, nebot ji nebyly dany na hranici pohtebni.
Podobny ,,pravni doklad“ mame i v Homérovi:**¢ dv€ mista totiz mluvi ptimo
o pohiebnich mobiliich. Pri svém louceni s Hektorem Andromacha pravi, ze
kdyz Achilles zabil jejiho bratra Eetiona, Ze mu nevzal zbrané, ale Ze je spalil
na hranici s jeho mrtvolou.?’

V Odyssei jest obdobna pasaz; pri popisu pohibu Elpenora se pravi, Ze
kdyz ohen spalil jeho mrtvolu a zbrané, ze byl vystavén ndhrobek, do néhoz bylo
vetknuto jeho veslo.?® Termin, ktery se uziva ve vice pasazich basné, a ktery
se stava ¢asem terminem pro prokazani poslednich poct zesnulému, znaci
plivodné, jak sved¢i jeho jazykovy vztah k nabyvati, pohrbiti mrtvého s tim,
¢eho nabyl, tj. dati mu do hrobu jeho osobni majetek.

Tentyz zvyk pro Germany své doby nam doklada Tacitus* a Caesar®* pro
Gally své doby. V germanskych povéstech mame pro to prave tolik dokladt jako
pro motiv osudného majetku ¢i daru. Angantyr s vrcholu svého pohrebniho
kopce uplatnuje vlastnické pravo na osudny me¢ Tyrfing, ale jest prinucen svoji
dcerou, valkyrou Hervor, ji me¢ vydati.?*' V povésti ,,sigurdarkvida en skamma*
(ver$ 65) jest Brunhildino véno vhozeno na hranici pohtebni, ,,Ynglinga saga“

235 Wellhaussen, 1. c., s. 178, 180.

236 Bruck: Totenteil und Seelgerét im griechischen Recht, 1926, s. 29n.

237 Illias, VI., 414.

238 Qdys., XII., 13n.

239 Germania, XXVII: suae quique arma quorundam igni et equus adicitur.
240 De bell. Gal., V1., 19.

241 Hervararkvida, vers$ 7., vydal A. Heusler a W. Ranisch.
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(kap. 8) rika o tomto zvyku ,,0k bera 4 bal med theim eign theira“ a Vikingové
pro n¢ho vynalezli ptislovi, Ze neni dobte prijiti chudy k Odinovi.

O starych Prusech (Estas) mame dochovéano vypravovani Wulfstanovo
pro krale Alfreda Velikého, v némz se pravi, zZe, zemre-li néjaka vzneSené;jsi
osoba, Ze vSe, co ji nalezelo a nebylo ji dano do hrobu, mé byti rozmetano vsemi
sméry.2*? Po téchto zvycich jest i stopou,?* jako je tomu napft. pfi Slechtickych
pohibech v Dolnim Sasku ¢i jako konstatoval M. Kowalevski u Ossetli, vodéni
koné¢ zesnulého v pohiebnim pravodu (Leichenpferd).

Jesté jeden zvyk tohoto druhu mame zachovan, a tento zvyk se udrzel velmi
dlouho a presel docela i do katolického pohrebniho ritualu. Jest to tzv. ,,deads
part®, jesté 1épe zachovany u jiznich kment germanskych v pojmech ,,heerge-
rade a heergewdite“, tj. vyzbroj a zbrané muze, a jim odpovidajici i frauen gerdte
(gerade), tj. osobni vybaveni zeny.?** Tyto predméty tvotily pavodné mobilia
funeraria a byly s majitelem pohtbeny ¢i spaleny.

V pravu historickém se tento zvyk zachoval i v ¢astec¢né sukcesi ve statky
heer geréte. Po prichodu kiestanstvi byly pak tyto movitosti davany kostelu jako
donace za dusi zemrelého (seelengift), ve Skandinavii tzv. siaelagift, pro anima
sua, a konstituuji pak poc¢atky germanského testamentu.

Prabéhem minulych kapitol jsme ukéazali, Ze osobni majetek, tj. Saty,
ozdoby, Sperky, skvosty, zbrané a diim, jakoZ i mnohdy osobné appropriované
stromy jsou spjaty s osobou svého vlastnika tak, Ze zachazeji pti jeho smrti i
jsou s nim pohrbeny ¢i spaleny. Tento ptivodni magicky charakter osobniho
majetku se podrzel az do kultur animistickych, kde na sebe vzal predstavu,
ze do téchto predmétli presla ¢ast duse jejich vlastnika a ze tudiz musi sdileti
osud osoby samotné. Pfredmeéty tyto vlastné zistavaji v majetku svého vlastnika
i po smrti a jejich charakter a raz dava nam v nich poznati opét ony predmeéty,
které jsme poznali jako osobni prisluSenstvi cloveka na zakladé predstav magie
dotykové v minulych kapitolach.

242 Early English Text Society, King Alfred’s Orosius 1883, 1., s. 19n.

243 G. W. Westrup se snazi s témito zvyky vysvétliti i zvyk spalovani vdov, ale zda se, Ze toto vysveét-
leni, pravé tak jako Lévy-Bruhlovo, ktery jej uvadi ve spojeni s praktikami leviratu, neni dostacujicim.
Podle minéni autorova jest tento zvyk dosud nevysvétlen.

244 Sachsenspiegel, 1., 22, § 4, 27; wiite jest odvozeno od wdt-westis, t. j. Sat, saska forma je herwede,
latinsky termin pak vestis bellica; gerade, s nim jest pribuzné beraden, ausraden, tj. vybavili dceru,
jednalo se tedy o osobni vybaveni muze a zeny. Viz J. Grimm, Rechtsalterthtimer, II. sv., s. 102.
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9. Statut a pavodni sména darem

Ucelem této prace nebylo jen nalézti souvislost primitivniho ¢ archaického
prava vlastnického s magii, nybrz sledovali jsme i jiny cil: poukazati na sou-
vislost prava vibec s predstavami magie a tak vlastné i na jeho souvislost se
vSeobecnymi principy mysleni, nebot jsme magii poznali jako nejelementarnéjsi
zpUsob mysleni a pozndni kausality déni, ktery byl dosud nami viibec poznan.
Kdyz jsme ukazali na magicky charakter majetku, obratime jesté svoji pozor-
nost ke smlouvé, kterou nechceme probrati soustavng, ale jen potud, pokud
souvisi s magii ¢i pokud jest jeji pojem odliSny od pojmu smlouvy, jak ji zname
a provadime my.

Jiz v kapitole sedmé jsme ukazali na nékteré podstatné znaky smlouvy, které
kotvi v magii, at jiz dotykové ¢i prenaSeci. Smlouva totiZ neni plivodné shodou
dvou vuli a zavazek také neni zaruc¢ovdn moci organisovanou. Proto si strany
davaji nad svoji osobou sankce magické, kterym divéruji nejvice a které maji
mechanicky postihnouti ty, ktefi zavazku nedostoji. Neni to pak jen moc nad
osobou strany druhé dana predanim osobniho pfedmétu jako pfi instituci nexa,
zavdavku ¢i germanské wadiatio. Jest to také mnohdy pouhd magickd prisaha
promissorni, zaklindni, kterym zavazany dava svoji osobu v Sanc mechanicky
a automaticky plsobici magii. Proto také slavnostni prisaha, zaklinani, jsou
doprovodnim zjevem smlouvy jiz v dobach velmi starych. U Arabi jest pouhy
bézny obchod pojmenovan praveé tak, jako prisaha vérnosti.?*

Pouha shoda vuli pak nestaci ke vzniku platného zavazku. Proto si obé
strany opati'uji shodny statut, tj. takovy osobni stav, ktery jiz sdm v sobé zahr-
nuje urcité zavazky. Byva to umélé pribuzenstvi, sbratreni, zjednané pomoci
praktiky krevni aliance, ovSem tam, kde jde o zavazky vice mén¢ spojenecké,
tam pak, kde jde o plnéni reelni, tam jest to slavnostni forma daru, smény
darem, potlatch, majici pro toho, kdo jej prijal, v zdpéti zdvazek vrdceni. To
jest pak pocatek v§i smeény viibec. V daru, jak nam sveéd¢i etymogie slov schen-
ken a geben, jest jiZ zahrnut statut, tj. zdvazek vrdceni. Tim se vlastné sména
stava operaci slavnostni. Obratme proto zietel nejprve k magickému razu vsech
praktik statutarnich viibec, pak teprve si vSimnéme samotné smény, ktera se
d€je plivodné darem!

Smluvni strany, jak jsme jiz podotkli, zjednéavaji si umélé pribuzenstvi
na zaklad¢ predstav magie prendseci pouhym prenasenim vlastni krve s jednoho

245 Wellhausen, 1. c., s. 190.
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na druhého. Tato technika prenaSeni krve mliZe ale na druhé strané vésti
ke kanibalismu. Na dolnim toku feky Nigeru vrah lize me¢, skropeny v krvi
zavrazdeéné obéti: tim se stava pribuznym zavrazdéného a uchazi tak jeho
pomste (totiZ pomsté jeho ducha), ktera se nevykonava mezi pribuznymi. Maori
na Novém Zélande¢ ssaje krev toho, koho zabil, brasilsky Botokudo sni vzdy
kousek masa své obéti. Snédeni zabitych nepratel vzdy po boji, praktikované
u nékterych populaci africkych, zda se tkviti v predstavach obdobnych, totiz
jest to zjednani si umélého pribuzenstvi s mrtvymi.

Jak jsme jiz podotkli, jest to v podstateé rit krevni aliance, ktery na zakladé
predstav magie prenaseci zjednava umeélé pribuzenstvi pouhym prenasenim
krve. Herodot nam vypravuje, Ze Skythové pri smlouve pili vino, které byli
smisili s krvi, vzatou z rany, kterou si u¢inili na rameni a do niz namocili i svoje
Sipy a oStépy. Lukian ndm vypravi o Skythech, Ze si pfi pratelské alianci narizli
prst a nechali vytéci krev do poharu, kam namodili hrot i rukojet svého mece.?*¢

Ve stfedni Australii Aranda, neZli vyrazi na trestni expedici, majici za tcel
pomstiti mrtvého, ovazou si pevné $ndru okolo ruky a otevrou pak pod podva-
zanym mistem Zilu. Vytrysknuvsi krev chytaji a potrou si s ni vzajemné oblicej.>*
Toto jest vlastné jejich smlouva spojeneckd, uzaviena vlastné pomoci statutarni
praktiky krevni aliance. Ve staré Ciné byla pii krevni alianci, praktikované
za ucelem uzavieni a garantovani smlouvy manzelské, vzata krev z ramene,
a tento rit se praktikoval jesté r. 661 pf. Kr.2*8 Praktiky tyto se staly tak samoziej-
mym doprovodnim zjevem smlouvy, Ze arabské oznaceni pro umélé sbratrent,
mudchat, zanechalo svoje stopy i v oznaceni pro pravni kategorii stipulace,**
ktera také znaci plivodné Skrdbati, tj. uiniti si fez za pfic¢inou vytvoreni umeé-
lého sbratfeni prenesenim krve.

Nez neni to vzdy vlastni krev stran, kterd byva vyménéna. V bibli a u narod
antickych se rozdéluji pri obéti, tj. smlouve s bohem, obétni zvirata na dvé polo-
viny.?® Kdyz Agamemnon vedl Reky k Tréji, tu prinesl Kalchas kance a rozdélil
ho na dvé ¢asti, z nichZ jednu polozil k zapadu, druhou k vychodu; potom prosel
kazdy spojenec mezi obéma polovinami a skropil svlij mec¢ v krvi zvirete. Toto
jest pak smlouva spojeneckd, ktera byla ucinéna tak, Ze Gc¢astnici ponofili me¢

246 G. Davy: Foi jurée, 1922, s. 61n.

247 Strehlow, 1. c., II., s. 25.

248 Lieu-tseu, prel. Wieger, kap. 5, s. 147.

249 Wellhausen, 1. c., s. 125; jiné minéni ma Rob. Smith, Marr. and Kinship, s. 215.
250 Gn XV, 9-7.
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do krve téhoz zvirete. Arabsti Banu Abd Aldar spolu s Banu Adi b. Ka‘b uzavreli
spolek tak, Ze v8ichni ponotili ruce do misy, naplnéné krvi.?!

Sem spada i instituce obéti, tj. smlouvy s bohem. Pravy arabsky obétni ritus
je ten, Ze se prosté natrou krvi ob&tniho zvirete posvatné kameny (oltar), maso
jeho jest pak snédeno ¢leny rodiny a pozvanymi hosty, zbytek jest dan chudym.?>
Stopy po tomto staroarabském obétnim ritu nachazime v prvni knize Samuleové
(14, 32-35): veliky kamen, ktery nechal Saul privaliti, aby na ném byla zvirata
zabita a krev jejich na ného vylita, jest vlastné jen oltafem Jahveho, prvnim
oltarem, ktery kral zridil. V mésici Ragab, kdy se u Arabu nejvice obé€tovalo,
se obétovala ovce, tj. domdci zvire — obét ta se zvala dtira, v plurale dtdir — coz
sveéd¢i o tom, Ze Slo o pouhou praktiku statutdrni, tj. spojeni boha s domem—
rodinou na zakladé umélého pribuzenstvi.

Teprve v pozdéjsich dobach se pouzivalo krve ku chranéni domu proti
zlu, obzvlasté epidemiim.?*® Tak tomu bylo u Arabti, v Syrii, Palestiné, Africe,
i Americe. Jest to ptivodné vlastné umélé pribuzenstvi, zptisobené potrenim
obou smluvnich stran (boha a rodiny) krvi téhoz zvirete. Tato mySlenka jest pak
u Zidi plasticky vyjadiena versi sacerdotalni, kterak Jahve v celém Egypté zabi-
jel novorozenata v kazdém domé, na jehoZz vchodu nevidél znac¢ku krve (Exodus,
12, 12-13). Odtud i jméno velikonoc jest v souvislosti s pasah, od néhoz pochazi
pésah, tj. uSetrili.>*

Rovnéz manzZelstvi maze byti uskute¢néno za ucelem zjednani stejného
Statutu, a tim i za acelem privodéni zavazk, které v sob€ zahrnuje pribuzen-
stvi. G. Glotz nam pro staré Recko ukazal, Ze manzelstvi skute¢né hralo tuto
roli: Ares drzi po 8 let v zajeti vraha svého syna Kadmose a pak mu da za Zenu
svoji dceru Harmonii.?® Zde jest tedy manzelstvi poutem usmirujicim. Na této
basi jsou i nékteré zvyky, které byly drive pokladany za stopy po primitivni
promiskuité, totiz velmi rozsifeny zvyk, jehoz zbytky nasel Fr. Kraus i u jiznich
Slovand, totiz zvyk pajc¢ovati Zenu ¢i dceru hostovi. U australskych kment
byl tento zvyk studovan Howittem, ktery zjistil, Ze u domorodcd na jihovy-
chodé Australie existuji dva druhy manzelstvi: predné manzelstvi individuelni
a pak manzelstvi kolektivni, pirrauru, v disledku n¢hoz jsou druhorada prava

251 Wellhausen, 1. c., s. 128.

252 Idem, s. 116, 117, 119.

253 Karl Marti: Geschichte der israelitischen Religion, 1907, s. 49.

254 Lods, 1. c., 338; jina jest these Mowinckelova.

255 G. Glotz: La solidarité de la famille dans le droit criminel en Grece, 1906, s. 164.
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udélovana muzim klanu nad Zenami, které jsou jinak radné€ oddany jinym
muzim. Toto manzelstvi, povazované vétSinou anglickych ethnografti za stopy
primitivni promiskuity, bylo aplné jinak interpretovano Durkheimem. Ten
totiz poznal, Ze se Zena nemuze provdati jako pirrauru, le¢ vstoupila-li drive
do radného manzelstvi, coz jest opakem toho, bylo-li by manzelstvi pirrauru
primitivnim.?¢ Podklad instituce jest pak podle Durkheima ten, Ze muzi
vyménou Zen dosahuji téhoz, jako vymenovanim krve, totiz stejného statutu
za Ucelem smlouvani a paktovani. Zrizuje se pribuzensky pomér se zavazky,
které jsou v ném obsaZeny, ovSem jenom na ¢as, nebot instituce funguje jako
kolektivni rit zavazny. Vznika tak pouto mezi stranami tim, Ze se umé¢le pri-
vadéji do stavu pribuzenstvi, tvoreného rodinou, kterd, je-li materska, Cini
pouto pribuzenstvi bez pomoci snatku jen na zakladé¢ pribuzenstvi po Zené¢.
V pripadé pirrauru jest pak toto pfibuzenstvi zjednano na zdkladé predstav
dotykové magie pouhym sexuelnim spojenim se Zenou. Tim se pak teprve
stava, ze manzelstvi, které jest nyni prave tak schopno vytvoriti pribuzenské
pouto jako ¢lenstvi v rodin€, miize se stati rivalem rodiny pti vytvareni pribu-
zenstvi, a Durkheim ukazal, pravé tak jako Vinogradow?7 a Rivers,?? Ze jest to
uloha, kterou manzelstvi vykonavalo v déjinach rodinné moralky od prichodu
filiace agndtni.

Toto Durkheimovo vysvétleni zarazenim této instituce mezi praktiky
statutdrni se zda byti nejpravdépodobnéjsim. Mohly by nas op€t pouciti pri-
klady z Australie. U Aranda, je-li spor mezi dvéma leZzenimi a jedna strana si
preje smirného ukonceni, tu jest ob¢as vyslan jako posel miru muz se Zenou.
Ten, aby vyzkousel ochotu protivniki k Gstupnosti, nabidne svoji Zenu druhé
strané k sexuelnimu styku. Je-li nabidka ptijata, tu obcuji se Zenou ti muZi,
ktefi jsou k ni v poméru noa (tj. jeji klasifikaéni manzelé>°). Instituci tuto zjistil
i B. Malinowski v Melanesii jako doprovodni zjev rituelniho obchodu kula.
Tato instituce byva i doprovodnim zjevem slavnostniho ceremonielu, jako je
u Aranda vyména Zen pti tanci wuljankura®®® a nezustalo ji, zda se, usetfeno ani
pravo evropské: pri dostizich a trzich v Tailtiu stari Keltové uzavirali manzel-
stvi, jak ndm svéd¢i v pramenech termin ,tulach na coibche®, trvajici jeden rok,

256 Davy, 1. c., s. 89; Sidney Hartland, Prim. Society, s. 14; viz vycet obdobnych instituci u R. Thurn-
walda, Die Gemeinde der Banaro, 1921, s. 199n.

257 Qutlines of historical jurisprudence, s. 203-212.

258 The History of the Melanesian Society, 1., s. 43—44.
259 C. Strehlow, 1. c., II., 5. 9.

260 Ibid., I., s. 94n.
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a rovnéz pri slavnosti Beltene se schazely Zeny, prodané od otc do manzelstvi
na jeden rok.?¢!

Kromé téchto instituci jest to i pohostinstvi, které opattuje stejny statut
a které jest v déjinach obchodu zapsano jako jeho podporovatel. Tento zvyk
hospitality jest pro anticky svét tak znamy, Ze neni zapotiebi se 0 ném zmino-
vati. Nékdy se stava, Ze jiz provozovani obchodu samotného miize pro osobu
j€j provozujici znaciti zmenu statutu: velmi casto se stava, Ze obchodujici
prislusnik ur¢itého kmene jest vSeobecnym zvykem chranén a mtze dokonce
prijiti i do osad, s nimiz jest jeho vlastni kmen ve valce. Tak jest tomu napf.
v Guayané: ,,Kazdy kmen — pi$e Im Thurn?? — ma své zvlastni femeslo, a jeho
¢lenové navStévuji neustale jiné kmeny, ba i kmeny nepratelské, aby vymeénili
svoje produkty za ony, kterych sami nezhotovuji.“ Rovnéz v Indo¢iné mohou
obchodujici projiti bez nebezpeci i nepratelskym tzemim.

Australie jest ndm opét typickym prikladem toho, jak Gzce souvisi obchod
se statutem, nebot individua stejného statutu slouzi jako obchodni prostrednici
mezi rdznymi kmeny: ,jestlize se néjakému otci — piSe Taplin?®® — narodi dité, tu
uschova tento jeho pupecni $ndiru, kterou zabali do svazecku pefi, nazvaného
potom kalduke.“ Tento svazecek pak da otci jednoho ¢i vice déti, ktery nalezi
k jinému kmeni nezli on sam, a jeho dité jest pak ngia — ngiampe®** pro déti
druhého otce. Od té doby nesmi zadny z déti jimz byla dana kalduke, mluviti
se svym ngia—ngiampe, jeho se dotknouti ¢i se k n€ému pribliziti: kdyZ osoby,
které jsou k sobé v takovém poméru, dorostou, stanou se obchodnimi agenty
obou dotéenych kmend.

Zména statutu jest v tomto pripadé opé€t sepjata s predstavami magie pre-
ndSect, jak svéd¢i o tom predani pupecni $ndry, tedy soucdsti téla osob, které si
zjednali shodny statut. Jindy jsou to vlasy, zbrané, Saty apod., které zjednavaji
stav obdobny umélému pribuzenstvi, vytvofenému praktikou krevni aliance.?s
V podstaté pak statut neni pro nas ni¢im jinym le¢ — magickym pocdtkem
smlouvy.

261 H. D’Arbois de Jubainville, 1. c., s. 309; termin tulach ve staré ir$tiné znaci cenu, za niz je kupo-
véana zena. Tradici o tomto zvyku nagel jesté v minulém stoleti v Irsku O’Donovan. Rovnéz ve staré Ciné
pujcoval panovnik své zeny hosttim-klientiim, aby si zajistil jejich vérnost. To jest zaznamenano nejen
pro kraj T’si, ale i pro kraj Yen (okoli Pekin) viz Granet, 1. c., II., s. 583; Sin louen, kap. 46.

262 H. Schurtz: Urgesch. d. Kultur, s. 284.

263 Taplin ve Woods: The native Tribes of South Australia, s. 35, 115.

264 Vyraz ngia upomina na slovo fiji ngane, coz znaci pribuzny ¢i ,,sourozenec*.

265 Viz priklady Schurtz ibid.
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Tuto nauku o vyvoji lidstva od statutu ke kontraktu hlasal v minulém sto-
leti H. Maine, a v nejnovéjsi dobé pak to byl ve své , Foi jurée® G. Davy, ktery
ji spojil se studii instituce potlatch (= dar) a s va$nivou obhajobou priority
matefského prava pred pravem otcovskym zcela ve smyslu celé skoly ,Année
sociologique®, na kterou v jejich poc¢atcich mocné zapusobili Bachofen, Wilken
a Frazer. Rovnéz Tonniestv sociologicky pesimism o pospolitosti a spolecnosti
neni v podstaté ni¢im jinym le¢ sociologickym vyjadrenim pravné-historické
nauky o vyvoji lidstva od statutu ke kontraktu, a dava tusiti, jak mocné na ného
zapusobil H. Maine svymi ,,village communities“.

V8im, co jsme az dosud probrali, jest velmi jasné ukazano, Ze i k prvotni,
primitivni formé smény budeme nuceni zaujati zcela odliSny postoj, nezli snad
dosud zaujimala pravni historie. Jiz pfi rozboru jazykovém slov emere a vendere,
tedy oznaceni pro prodej a koupi, jsme ukdazali, Ze jejich smyslovy vyvoj jest asi
takovy, jaky maji tato slova ve staré ¢insting, kde terminy prodeje a koupé splyvaji
v termin jeden se slabym odliSenim tonu. Stejné jest tomu tak i v jazyce papu. Jest
to jisté pozistatek z doby, kdy se prodavajici i kupujici vzajemné obdarovavali,
tj. ¢inili s obou stran totéz. Podle M. Mausse®*® jest pak dar, sména darem archaic-
kou formou smény a prvotnim stadiem ve vyvoji obchodu, tedy smény viibec.

Jazykoveéda nam ale vrha i jiné svetlo na archaickou formu smény darem.
Germanské schenken, tj. darovati, znaci plivodn€ propinare, ministrare pocula,
pozdéji i largiri, nebot pohdr byl prvnim darem, ktery byval podan vstupujicimu
hostu.?¢” Pratelstvi z kommensuality jsme pak oznadili za statutarni praktiku
umeélého pribuzenstvi. Zde tedy dar, tj. preddni pohdru vstupujicimu, jiz v sobé
zahrnoval statut! V jedné z nejkrasnéjsich pasazi Iliady?*® Homér nam vypravi
episodu o Glaukusovi, krali lyckém: Glaukus a Diomedes se utkaji v boji, uznaji
se hosty, prestanou navzajem bojovati a vypravéji si proslulou historii o Belle-
rofontovi. Pfi tom si vzajemné vymeéni zbrané.?®

Tu pak, podle minéni Rekd, Zeus Kronovec vzal smysly krali Glaukusovi,
ktery vymeénil s Diomedem svoje zlaté zbrané za jeho zbran¢ bronzové, které
mély sotva desetinu ceny zbrani zlatych. Rekové, ktefi jiz v té dobé neznali
smeény darem, vysvétlili to tak, Ze nechali krale Glaukuse, aby se zblaznil.

266 Essai sur le Don. Na obchod déjici se darem, poukazal davno pred Maussem H. Schurtz (Geschenk-
handel) viz 1. c., 5. 283n.

267 Grimm, Rechtsalterthumer, II., s. 150.
268 [lias VI., 211.

269 Viz Mauss: Une forme ancienne de contrat chez les Thracs, Revue des études greques, 1921,
s. 388n.
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Tato pasaz lliady mé pro nés vyznam dokumentarni. Vymeéna zbrani, tj.
osobniho majetku, jest pouhou obdobou umélého pribuzenstvi prenasenim krve.
Glaukus a Diomedes tedy neucinili nic jiného, le¢ Ze si opatfili shodny statut
a s nim i zavazky, které jsou v ném obsazeny. Co ale z vymeény ¢ini dar jest ta
okolnost, Ze Glaukus vrdtil vice, nezli prijal od Diomeda. Zde tedy statut sam
byl darem, jehoz prijeti zavazovalo ptijemce vrdtiti vice, nezli byl prijal ve formé
daru pavodniho.

Ke sméné tedy dochazelo pouze pti okolnostech statutarnich, tedy 1épe
feCeno, urcita plnéni zavisela od okolnosti statutu, tj. nebyla smluvena. O tom
mame velmi zajimavy doklad v oblasti civilisace germanské. Jsou to slova gift*™
a geben. V anglosastiné slovo gift znaci snatek, tj. zménu stavu, pozd¢ji ve forme
mitgift mame v tomto slové oznaceni pro véno, tj. materielni pInéni ptivodné
mezi interesovanymi rodinami. Tedy zde statut manzelsky v sobé zahrnoval
plnéni, ptivodné sménu statkd darem.

Stejn€ jest tomu i se slovem geben, tj. dati, darovati. Toto slovo se ptvodné
uziva o otci, ktery provdava svoji dceru. Ve staré skladbé Heliand (60, 23) ¢teme
»,éna brid (braut) geban®, v jiném textu ¢teme ,,kab siine tohter Gz, s ¢imz
miizeme srovnati fecké, Unausgegeben znaci neprovdany, coz jest obdobny
vyvoj jako tfeba u Srbi, kde udati znaci plivodné asi latinské collocare filiam.
Pak totéz slovo geben znaci ddti, darovati. Tedy manzelstvi vedlo k daru, jeho
statut v sobé zahrnoval dar, urcité plnéni — potlatch. Pravé proto jsme zavrhli
veskeré teorie o kupu zeny. Kup Zeny v tom smyslu, jak se chapal az dosud, by
nevyhovoval primitivnimu pojmu smlouvy, nybrz by byl pravé tak racionalis-
ticky, jako je pozdéjsi kup otroka.?”* Piivodni smlouva se ale dala jinak.

Ve své Anabasi*”? nam Xenofon ukazuje, jakym zpdsobem najimal svych
10.000 nesmrtelnych do sluzeb thrackého krale Seutha, ktery se uchazel
o trin Odrysi. Smlouva ngjemni se vlastné dala ve formé sukcesivnich pinéni
dvou kolektivli. Pri prvnim setkani Seuthes slibuje Xenofontovu vojsku zemi
a korist a pripojuje: ,,Ucinim je svymi bratry a spoluhodovniky — statut, odtud
pak i povinnost k vérnosti — a druhy ve v§em, ¢eho mohu nabyti. A tob¢, Xeno-
fonte, dam svoji dceru za manZelku a mas-li dceru, koupim ji od tebe po thracku
(tj. draho) a dam ji k pobytu Bisanthe, coz je jedno z nejkrasnéjSich motskych

270 Viz M. Mauss: Gift! Gift! v Mélanges Charles Andler, 1924, kde jest vysvétlena etymologie slova
Gift, znaciciho jed.

271 Srovnej Fimské coemptio s nasi etymologii slova emere = accipere. Tedy nebyla kupovana nevésta,
ale prijaty, vyménény dary, nebot statut manzelsky v sobé zahrnoval potlatch.

272 V1L, 2.
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sidel.“ — Zde se tedy smlouva povazuje za akt dvou kommensudli, tj. lidi, spou-
tanych vyménou dcer a statkii. Tim ale neni jeSté tato smlouva hotova. Co ji
dokoncuje, jest ceremonie, zvana slavnost Seuthova, ktera se velmi napadné
podoba slavnostni formé daru, znamé v ethnologii pode jménem potlatch.
Béhem slavnosti, kdyz nastala pitka (statut), vystoupil jeden Thrak veda bilého
kon¢ a fekl: ,,Pripijim tobé&, Seuthe, a davam ti tohoto koné; na ném, budes-li
nékoho stihati, kazdého dohonis, na Gstupu se nebudes§ musit bat nepritele.”
Jiny pobadaje otroka mu jej dal, pije na jeho zdravi; jiny ptripil jeho Zené&, daruje
ji Saty. Timasion, stratég Xenofontlv, daroval pohar a stfibrny koberec veliké
ceny. Obdobnou smlouvu nam popisuje ve své Anabasi (VII, 6, 3) Xenofon jesté
jednou, pokud se tyce Teresa, predka Seuthova, mame jiny doklad u Thukydida
(I1, 97), jiny doklad ma Anaxandrides, popisujici svatbu Ifikratovu u thrackého
krale Kotyse.

Ve své sociologické studii o smlouveé ,,Foi jurée” ukazal G. Davy na zakladé
ethnografickych praci, které o domorodcich britské Kolumbie a Aljasky napsali
Adam, Boas, Swanton, Krause a Barbeau, kterak slavnostni forma smény darem
— potlatch — zaplsobila na zménu dédictvi a Zenské filiace. G. Davy ukazal, Ze
manZzelstvi (statut) jest u téchto populaci ve skute¢nosti jen smlouvou postupni
a sménnou. Manzel ve skutec¢nosti nema jiné funkce, le¢ dati dédice své Zené
a prenésti na dité hodnosti, ptijaté od tchana. Penize, dané jim tchanu pti uza-
vieni manzelstvi, nejsou pouhym ekvivalentem kupni ceny Zeny, ale zahajuji
jen cyklus vzajemnych plnéni, jichz termin neni dan smluvné, ale jest zapsan
v liturgickém kalendari: od ritli v bratrstvech az po iniciaci ditéte opakuji se tato
plnéni, tedy nejsou ni¢im jinym, le¢ reflexem zmén osobniho statutu ditéte. Dik
tomuto charakteru manzelstvi neni u Davym studovanych kment manzelstvi
ni¢im jinym le¢ prostiredkem k nabyvdni bohatstvi.?” Tato slavnostni a statutdrni
forma daru, tot vlastné potlatch.”™

Potlatch se charakterisuje dvéma rysy: prvnim jest ten, Ze vyména casto
velmi komplikovana, v sob¢ zahrnuje ve skute¢nosti radu plnéni ve form¢ darda,
jichz prijemce jest zavazan vrdtiti vie i s Uroky. VSe to ma vzhled slavnosti,
nakladnosti a marnotratnosti. Jest to dosti podobné pozvanim a navstévam,
které si ¢ini evropsti venkované (sich revanchieren). Na druhé stran¢ pak
miuZe byti tato instituce vyhnana do extrému. Maji-li pInéni, dary, v zap¢ti

273 Viz R. Lenoir: Sur I'institution du Potlatch, Revue philosophique, sv. 49, 1924, s. 233n. O alternaci
slavnosti Unu na ostrové Buin viz Thurnwald, Forschungen, sv. III., s. 8n.

274 Potlatch v jazyce chinook znamena dar, vlastné tedy vyménu darem.
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zavazek vraceni, tu pak vlastné prestiz, socialni statut individua bude odviseti
od presnosti, s jakou oplatil ptijaté dary i s droky. Tento systém pak muze timto
zplisobem nésti az k plutokracii. Cinské oznaceni pro ,,vzneseny“ kouéi jest jen
malou grafickou distinkci oddéleno od oznaceni pro dar, kouéi.?”

Podotkli jsme jiz, Ze pouhé ptijeti daru zavazovalo k vraceni. Toto protipl-
néni nebylo dilem racionalni smlouvy a pozadavku o zavazku a protizavazku,
ale zdvazek vrdcent byl v prijeti véci samotném. Proto prave ve folkloru viibec
nalézame stopy po fatalnim daru. Cinsky Tso tchouan®® vypravuje o vasalovi,
ktery odmita darovani zemeé: ,,Moje nynéjsi panstvi nestaci k tomu, aby vzbudilo
zadostivost, ale kdybych k nému pripojil Pei tien, tu by dostacovalo. Nepfiji-
mam-li Pei tien, neni to proto, Ze jsem nepritelem bohatstvi, ale proto, Ze se
bojim ztratiti svoje bohatstvi...“ Taoisti¢ti autori ¢asto nechavali prvni cisare
postupovati cisatstvi jinym.?” Ti, ktefi byli takto vyznamenani, se zavrazdili,
nebot nemohli vratiti vice, nezli byli sami prijali. Toto téma jest rozvedeno
ve Tchouang tseu®® a v Lu che tch® ouen tsieu;*” nejslavnéjsi historii tohoto
druhu jest pribéh o Wou-tchai-ovi, ktery, kdyz mu bylo postoupeno cisarstvi,
se vrhl do jicnu sopky Ts‘ing-ling, kde sidlil démon sucha, Keng-fou. Jina obét
se vrhla do vody, majic na hlavé kamen.

Obdobny motiv nalézame i ve staré literature keltské: jest to motiv o smrti
(sebevrazd€) toho, kdo neoplatil dary a zpravuje nas o ném Poseidonius:2% ...
jini v této ceremonii (pejorativné o popisované slavnosti) prijavse stiibro ¢i
zlato, ¢i nékteri urcité mnozstvi nadob s vinem, a dosvédcivse slavnostné
darovani, kdyz rozdé¢lili a darovali toto darem svym pribuznym ¢i pratelim,
lehli si zady na §tit (keltsky pohrebni ritual) a priSedsi pomocnik jim utal hlavu
mecem ...

Zde vidime, Ze héros, ktery by mél, jako obvykle, oplatiti v jiné seanci
prijaté dary i s uroky, splaci svoji smrti to, co byl prijal. Obdarovavaje pak
svoje pribuzné, které tak obohacuje, unika svoji smrti povinnosti protiplnéni

275 Granet, 1. c., 1., 5. 92.

276 Piel. Couvreur, I1., s. 515.

277 Granet, L. c., 1., 5. 294.

278 Prel. Wieger, kap. XXVIIIL., s. 463.

279 Kap. 19, § 1.

280 Text Poseidoniuv, pouzity A. Bayetem (Le suicide et la morale, s. 267) prevzal M. Mauss ve své
studii Sur un texte de Posidonius. Le suicide, contreprestation supréme, Revue celtique, XLII.,
s. 324 nsl. Text ma znéni recké. Tento priklad se nezda vyvraceti Durkheimovu thesi o altruistické
sebevrazdé. Vysvétleni nase priblizenim k vySe uvedenému prikladu ¢inskému se velmi zna¢né odchy-
luje od vysvétleni Maussova.
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a zaroven i ztrdté cti, ktera by ho postihla, kdyby neoplatil prijaté dary. Zbytky
tohoto zvyku mame v nasi moralce, nebot mnozi véii, Ze zaplati svoje dluhy
sebevrazdou. I privilegium budouciho sebevraha, které naSel napt. Rattray
v nigritské civilisaci ASanti, tkvi v predstavach obdobnych.?! Nasg keltsky pti-
pad jest velmi podobny popisim, dochovanym v keltské literatuie o slavnosti
Bricriu,?2 na niz se vzneSeni rozdéluji podle toho, zda ptijali ¢i neptijali vojen-
ska ¢i ekonomicka vyzvani. Jest to néco obdobného jako v naSem ptipadé, kde
hrdina zada dary, které vyzvani nemohou odmitnouti, nebot by tak ztratili Cest
a prestiz. Stopa po tomto daru zUstala zachovana ve vSech krajich keltskych.
V Irsku se pocta realisuje darem, ktery dava vyssi niz§imu. Nejvyssi §éf dava
dar, nazvany tancrec Cili tuarastal, nizsi $éf dava dar v dobytku, nazvany cis.
Zname i relativni cenu téchto dari a protidart: ulstersky kral dal krali Dal Riada
9 hrebct, 9 otroki, 9 Zen a 9 lodi. Obdarovany mu dal za to 900 vold, tj. skoro
10krat tolik.?®® Tak byla vytvorena u Keltt klientela.

Tyto priklady ukazuji velmi vymluvné, Ze pti prvotni smeéné¢, at to byla
bézna sména ¢i smlouva kupni, protiplnéni nebylo dilem racionalni dohody
dvou vuli, ale Ze prijeti se strany jedné zavazovalo samo ku vraceni. Zdvazek
vrdceni byl ddn statutdrné prijetim, nikoli racionalistickou, abstraktni dohodou
dvou viili. Proto také manzelstvi kupem nebylo koupi Zeny, n€jakou smlouvou
v abstraktnim nasem smyslu, ale byl to prosty — potlatch. Takova racionalis-
ticka smlouva by se velmi pricila primitivnimu mysleni. Poukazati tak na tuto
souvislost primitivniho prava a mysleni bylo lkolem nasi prace. Nase odpo-
véd neni pak odpovedi dokonalou; obrovska tato latka oc¢ekava jeste utridéni
a zpracovani.

281 C. Rattray: Ashanti proverbs, 1916, s. 131: Now any one who thus ,,blessed“ the King was, without
exception and whitout possibility of pardon, killed. But a curious is in vogue. The curser is permitted to
name (within reasonable limits) the day and manner of his death and, during this interval, is granted
absolute licence. He can demand any man‘s wife, money and goods to use and do as he likes with till
the day of his death.

282 H. Hubert: Le systéme des prestations totales dans les littératures celtiques, Revue celtique,
XLII, s. 330n.

283 O’Donovaw, Leabhar na g-Ceart, the Book of Rights, s. 155, 10.
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Zavér

NaSe prace nechce byti pouhym teoretickym promitnutim nékterych civilné-
-pravnich jevd do Lévy-Bruhlovy ,,primitivni mentality“. Naopak, sledovali
jsme v ni ucel ponékud odchylny: cht€li jsme jen ukazati na souvislost prdva
vlastnického a pak i prdva viibec s magii, tedy nejstarsi dosud poznanou formou
mySleni, a tim jsme chtéli ukazati na souvislost prdva se vSeobecnymi principy
mysleni vitbec. Zaroven jsme chtéli také ukazati na omyly, kterych se dopousti
dosavadni racionalisticky komparativism, ktery pti srovnani neptihlizi k okol-
nosti, zda se ve vSech kulturach, at uz archaickych ¢i primitivnich, mysli pravé
tak, jako myslime my. Tento soud o identité lidského ducha jest, jak jsme ukézali
jiz jednou drive, soudem velmi pochybnym a vede snad k teoretickym konstruk-
cim logickym, ale se stanoviska vyskytujicich se fakt velmi pochybenym.

Bé&hem této prace jsme ukazali, Ze primitivni socialni instituce jsou zbudo-
vany na predstavach velmi odlisnych od téch, jaké bychom za stejnych okolnosti
méli nyni my. Instituce metronymity pak méla vlastné, jak jsme ukazali, svQj
ptvod v neznalosti kausalni spojitosti mezi kohabitaci muZe se Zenou a pocetim
zeny. Ve stejné predstave tkvi svymi kotreny instituce jako levirdt, ius primae
noctis, noci TobidSovy apod. V pripadé¢ pirrauru jsme ukazali velmi vymluvne,
Ze magie zasahovala velmi G¢inné i do sexualni moralky manzelstvi. Tak je tomu
pak i s jinymi pojmy pravnimi.

V nasem pravu civilnim i trestnim jest kazdy ¢lovék bud sam osobné ¢i
svym majetkem odpovéden za to, co spachal, ¢i jakou Skodu zavinil. Pohléd-
neme-li ale do prava srovnavaciho, tu vidime, Ze jest na svété rada populaci,
u nichz stejnou odpoveédnost osobni ¢i vécnou maji pribuzni ¢i rukojmi, jak
jsme ukazali v historicko-ethnologickych ¢astech prace. Sledujeme-li pak pojem
zodpovédnosti dale, vidime, Ze nékde jest ¢lovek ¢inen a sam se také ¢ini odpo-
védnym za to, co spachal ve snu.?®* Pro¢? Protoze véri, Ze vse, co bylo spachano
ve snu, jest reelni, a Ze tudiz i akty, spachané ve snu, musi pfinésti odpovédnost
svym pavodclm. Ve snu totiz, véri, se dusSe odd¢€luje od téla a jako alter ego,
(participace) druhé ja, se dopousti ¢inu, za které se vlastn¢ jeji vlastni osoba
musi Ciniti odpovédnou. Zde jest tedy pravni pojem zodpoveédnosti zalozen
na predstave, jiz se kausdlné vyklada existence snu.

284 Viz priklady: L. Lévy-Bruhl: La mentalité prim., s. 102; J. G. Frazer: Golden Bough, zkr. vyd.,
s. 265, Ling Roth: Natives of Sarawak (Borneo), L., s. 232; W. B. Grubb: An unknown people in an
unknown land (Grand Chaco), s. 129-130.
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NaSe trestni pravo napft. prisné trestd usmrceni jiz narozeného decka,
nebot jest to v jeho racionalnim formalismu vrazda vibec. Ale u australskych
Aranda, porodi-li néktera Zena dvojcata, tu jest prvni narozené dit€, at jiz hoch ¢i
dévce, nazvano aldoparinja (adola = zapad, erintja — zly), a ihned od své vlastni
babicky usmrceno, nebot jest povazovano za zlou bytost, ktera prijela na vétru
a vjela do zeny, ktera jiz byla t€hotna.?®> Zde tedy opét legitimita usmrceni décka
jest zdGvodnéna predstavou, jiZ si Aranda kausdiné vyklada narozeni dvojcat.
Na primitivnich predstavach o pri¢inach smrti jest zaloZena ordalie, na magii
imitativni prisaha apod. V ptipadeé furta, kde jsme uvedli ptipady stihani zlod¢je
pomoci magie dotykové, jsme ukazali, Ze cely trestni proces se ve skute¢nosti
omezi na pouhou praktiku magickou, a totéz bychom nasli i v jinych institucich
pravnich.

Pokusili jsme se ukazati na souvislost vlastnického prdva s magii a pak
jsme obratili svij zietel i k magickym pocatkiim smlouvy, k tak zvanému
statutu. Metodou historicko-komparativni a pak ethnologicko-sociologickou
jsme ukazali, Ze prvnim majetkem — v naSem smyslu majetku individualniho
— Cloveéka jest on sam, jeho télo, dale osobni mobilia, jako Saty, zbrané, ndradi,
skvosty a diim, nékdy také stromy. Tyto predméty patri clovéku proto, protoze
jsou ve spojeni s jeho osobou, jsou jeji soucasti, a proto z velké ¢asti zachazeji
s télem majitele, tj. jsou pii jeho smrti zniceny, spdleny & s nim pohrbeny. Ucel
neni ptivodné animisticky, tj. snad ten, aby tyto predméty slouZzily po smrti dusi
svého majitele, ktera zije dale. Tento animismus jest nejstar§im kulturam cizi.
Pravy tcel jest ten, Ze tyto pfedmeéty umiraji prave tak, jako majitel sam.

Stejné pak jest tomu i se smlouvou. Primitivni pravo nezna racionalisticky
pojem shody dvou vili. Pojem smlouvy jest néco slavnostniho, a proto musi byti
mezi stranami privodén stav, ktery znaci sdm v sob€ slavnostni ceremoniel, spo-
jeny s ur€itymi zavazky. Za urcitych okolnosti to mtze byti umélé pribuzenstvi,
jindy manzelstvi, které v sobé — viz geben — zahrnuje urcité plnéni, totiz potlatch,
sménu darem.?¢ Jindy jest smlouva ddna Zivotnim statutem sama, tj. dochazi

285 C. Strehlow, 1. c., ., s. 1., jiné doklady ma H. A. Junod: Les Baronga, s. 412, 420; tyz: The Life
of a South African tribe, II., s. 296, 297; C. W. Hobley: Kikuyu customs and beliefs, Journ. of. the
R. Anthropol. Instit., XL., s. 434—435.

286 Tim se ovSem autor nechce poustéti do problematiky definice prava, jez nebyla ti¢elem této prace
a na jejiz obtiZe poukazuje v tomto smyslu zakladni dilo pravné-filosofické kritiky L. v. Petrazyckého
»2Methodologie des Rechts und der Moral“ (vydala Académie Intern. de droit comparé, 1933). Naprosto
ale nutno odsouditi zptsob, jakym se ,,filosofii a sociologii prava“ pokusil u nas resiti Chalupny ve své
knize stejného jména, kteryzto zpisob spise pripomina problematiku ,,Praktického advokata“. Stejné
porovnej napt. historicko-ethnologické these Chalupného vSeobecné sociologie (III. dil, Statika,
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k urcitym zavazkim a pln€nim pri zméndch Zivotniho statutu, jako je narozeni,
iniciace, manzelstvi, smrt Ci slavnosti zapsané v liturgickém kalenddri. Nic neni
primitivnimu ¢lovéku vzdalenéjsiho jako racionalisticky pojem smlouvy, ktery
zname nyni my. Tento racionalism by odporoval i zpsobu mysleni primitivniho
¢loveka. Pokusili jsme se poukazati proto na souvislost primitivniho prava se
zpUsobem, jimz si primitivni ¢lovék kausdIné vyklada jevy, a pak jsme se poku-
sili nastiniti i zavislost prava na vS§eobecnych principech zptsobu mysleni. Tuto
zavislost bychom mohli dokézati i pro pravo historicky mladsi. V tom smyslu
naSe prace vyzaduje pokracovani a doplnéni.

vydani r. 1919), které jsou zbudovany na prastarych teoriich (Morgan, Lubbock, I. Ward), a¢ v letech
1900-1919 mohl Chalupny séhnouti po dilech jako Mauss, K. Th. Preuss, S. E. Hartland, J. G. Frazer,
B. Malinowski, E. Durkheim, Graebner, P. W. Schmidt apod., jako jsme v nasi praci uéinili my. Ze
takovy zptsob prace nikterak neprispéje k vaznosti sociologie, jest samoziejmé.
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ODESEL JOSEF PETRAN
(23. srpna 1930 v Oubénicich - 3. prosince 2017 v Praze)

Ve véku 87 let zemtel pocatkem prosince 2017 vyznamny ¢esky historik Josef
Petran.! Odesel, a¢ uz po léta vazné nemocen, uprostied usilovné prace, kterou
za ob€tavé pomoci manzelky Lydie v posledni dobé zaméroval hlavné na d€jiny
své alma mater, tedy na jeden z pilifti své celoZivotni badatelské i organizacni
¢innosti. Vedle jiz posmrtné vydané monografie Cestni doktori Univerzity Kar-
lovy 1848-2015 (2018, s L. Petranovou), ve které sledoval vyvoj prazského vyso-
kého uceni i celé spolecnosti prostiednictvim komplexniho rozboru dobovych
,»politik“ pri udélovani ¢estnych doktoratd, se mizeme v nejblizsi dobé tésit
prinejmensim na jednu dal$i populariza¢ni knihu vénovanou opét déjinam UK.
Definitivné se tim uzavie posledni dil¢i faze Petranova neobycejného dila, zapo-
¢atd monumentalni syntézou d¢jin Filosofické fakulty UK ve druhé poloviné
20. stoleti, Filosofové délaji revoluci (2015, s L. Petranovou).

Petranova cesta k témto velkym pracim, pficemz zejména Filosofy miZeme
diky ¢etnym autobiografickym akcentim chépat i jako jeho intelektualni zavét
a poselstvi, v§ak rozhodn¢ nebyla pfima a byla ramovana zajimavymi osob-
nimi i odbornymi peripetiemi. V ¢em zustaval Josef Petran stejny — mohu-li
soudit z utrzkovité ,,paméti“ vlastni rodiny, osobnich setkani v seminati déjin
raného novoveéku na FF UK ¢i navstév v jeho milovanych Oubénicich — byla
jista neprakti¢nost a zaroven tvrdohlavost az umanutost ve vécech vSedniho
zivota, neobycejna skromnost az ostychavost pri vefejném vystupovani, a pritom
schopnost odhalit a v nékolika vétach drtive zhodnotit intelektualni exhibicionis-
mus a lidskou i védeckou fale$, vypravécsky talent opreny o fenomenalni pamét,
ktery se obzvlasté projevoval ve vztahu k jeho rodné obci a kraji. Kone¢né¢ nelze
nezminit, a jisté to souvisi s vyse uvedenymi lidskymi povahovymi rysy Josefa

1 Petranovo dilo bylo v minulosti opakované hodnoceno, v nékolika pripadech i ve forme rozsahlych
jubilejnich sbornika s podrobnymi biogramy. Srov. Eduard Maur — Jaroslav Panek (eds.): Pocta Josefu
Petrdnovi. Sbornik praci z éeskych déjin k 60. narozenindm prof. dr. Josefa Petrdné. Praha 1991; Jaro-
slav Panek (ed.): Viast a rodny kraj v dile historika. Sbornik praci Zdki a prdtel vénovany profesoru
Josefu Petrdriovi. Praha 2004 (na s. 105-123 bibliografie za 1éta 1951-2003); Jaroslav Panek — Petr
Vorel (eds.): Josef Petrdii. Ceské déjiny ve znameni kultury. Vybor studii. Pardubice 2010. Viz téz
Lexikon ceskych historikii 2010. Ostrava 2013, s. 416—417 (s bibliografii za 1éta 2004—-2010).
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Petran¢, jeho nékdy az progra-
mové védecké teoreticko-meto-
dologické solitérstvi: Petran vzdy
vyborné znal a reflektoval vyvoj
svétoveé historiografie i dalSich
humanitnich a spole¢enskych véd
a orientoval se stejné dobre v rus-
kém formalismu, francouzském
strukturalismu, italské mikro-
historii, symbolické antropologii
nebo ,,postmodernich® teoriich
o vztahu moci a védéni. Vzdy si
vSak z nepreberného mnozstvi
teorii uzkostlivé volil jen to, co
mu pripadalo adekvatni studo-
vané tematice, otrocky neprebiral
pojmovy aparat ani interpretacni
schémata a rad¢ji hledal vlastni
cesty (viz jim s oblibou uzivany
termin a zaroven vykladovy
koncept nedéjiny). Dokazal bez
»povinnych® berli¢cek v podobé
citaci kratkodobé mddnich autorit
a prihlasovani se k rliznym védec-
kym Skoldm empiricky materiél
brilantné uchopit, analyzovat
a interpretovat. Jeho dilo tim bylo
(a je) jedinecné, zaroven vSak z hlediska dé&jin historiografie misty tézko uceb-
nicov¢ zaraditelné.

Josef Petran se narodil jako syn poStovniho trednika v Oubénicich, ves-
nici (dnes soucast obce Bystrice) lezici nedaleko Benesova. Jiz v mladi zde byl
konfrontovan se zcela konkrétnimi dramatickymi déjinnymi udalostmi a prib¢h
o tom, jak Oube¢nice v ¢ervenci 1941 jen o vlasek unikly osudu obce Lidice,
byl z téch nejsilnéjsich, ktery Josef Petran dokazal vypravet i zachytit knizné
(mj. v monografii Dvacdté stoleti v Oubénicich, 2009). Po studiich na readlném
gymnaziu v BeneSové (1941-49) nastoupil Petran v zari 1949 na Filosofickou
fakultu UK, kde si je§té v ramci pavodniho, nereformovaného studia zapisoval
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prednasky ze studijnich obort d€jepis a CeStina. Petran tak mél posledni moz-
nost setkat se na fakulté s klasiky oboru predvélecné doby (napf. V. Vojtisek,
F. Roubik, J. Dobias). Bezesporu nejvétsi vliv na néj ale mél jiz zcela jinak orien-
tovany marxista Vaclav Husa, jehoz — jisté téZ ideologicky motivované — zaujeti
pro hospodarské a socidlni déjiny Josefa Petrané v prvni fazi kariéry tematicky
vyrazn¢ formovalo. Samotny Petran, pres dil¢i a dobové pochopitelné ulitby,
se nicméné marxistickym historikem nestal ani v nejmens$im, stejn¢ jako nikdy
pozdé&ji nepropadl jinému védeckému ,,-ismu®.

Rodinny ptvod, ,ideova nepevnost“ i bohapusta zla vile v podobé udani
z jeho rodisté v dobé nastupu nesvobody Petranovu védeckou kariéru nékolikrat
vazné ohrozily. Jeste jako student byl v roce 1951 za trest povolan k vojenské
sluzbé u Pomocnych technickych prapord, jiz jako odborny asistent filosofické
fakulty byl roku 1960 odeslan na ro¢ni ,,pievychovnou® praxi do zavodu CKD
Sokolovo. Kone¢né v dobé normalizace byl jeho kariérni postup na FF UK zasta-
ven a Petran zde pusobil v nedlstojné roli neustale provérovaného nadenika.
Z4adn4 z téchto tézkych zkousek viak vyjimeéného historika a ¢lovéka nezlomila,
ba pravé naopak. Praci v CKD Petran vyuzil pro sepsani $pi¢kovych monogra-
fickych dé&jin tovarny (90 let prdce a bojii. Strucny piehled déjin zdvodu CKD
Sokolovo, 1961). Marginalizace na prazské scéné¢ mu v sedmdesatych letech
jako redaktorovi (od roku 1973) Shorniku vlastivédnych praci z Podblanicka
umoznila z obycejného regionalniho ¢asopisu vybudovat snad nejkvalitnéjsi
interdisciplinarni periodikum vychazejici v té dobé v ¢eskych zemich, na jehoz
strankach se setkavala elita historie, etnologie, archeologie a dalSich obor( —
a to véetné rady otevirené perzekuovanych védcq.

Jak jiz bylo uvedeno, prvni fazi védecké kariéry Josefa Petran¢ charakteri-
zuje zaujeti pro hospodarské a socidlni d&jiny raného novoveku, predevsim déjiny
poddanskych rebelii, d€jiny zeméde€lské vyroby a hmotné kultury, ale i obecn¢;jsi
otazky socialni stratifikace a dé€jin tzv. lidovych vrstev spole¢nosti. Diplomovou
praci Petran obhdjil a posléze publikoval na téma Matous Ulicky a poddanské
povstdni na Kourimsku a Cdslavsku roku 1627 (1954), kandidatskou praci
sepsal na téma Poddany lid na prahu tricetileté vdlky (obhajoba 1959, publi-
kovano 1964) a jeho habilitacnim spisem se stala jiz vyrazné interdisciplinarni
historicko-etnologicka monografie Zemédélskd vyroba v Cechdch ve druhé polo-
viné 16. a poldtkem 17. stoleti (publikovano 1963, docentura 1965). Posledni
dvé jmenované monografie dodnes predstavuji jeden z vrchold naseho badani
o socialnich, demografickych ale i duchovnich pomérech na predbélohorském
venkove a tvori i jeden z pozapomenutych vrcholll Petranova historiografického
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dila. Ve stejné dobé¢ se Petran nechal inspirovat nékterymi proudy zejména
francouzského d¢jepisectvi orientovaného na studium kvantifikovatelnych
historickych struktur, ¢astecné opét diky Husovi, po kterém v roce 1965 prevzal
vedeni Pracovni skupiny pro dé€jiny cen a mezd. Z pon¢kud jiného podhoubi,
ovSem nemén¢ inspirativniho a priakopnického, vyrostl i Petraniv zajem
o vyuziti méné obvyklych prament — predevs§im ikonografie, etnografickych
analogii v materialni kulture nebo archeologickych artefaktt — poprvé vyrazné
zuroceny v monografii Homo faber. Pracovni motivy ve starych vyobrazenich
(1967, s. V. Husou a A. Subrtovou). Na konci edesatych let, v dobé& do¢asného
spole¢enského i védeckého otepleni, Petran publikoval celou fadu drobnych,
Casto polemickych az pali¢skych texti vénovanych mimo jiné problematice
Hlidu® a ,naroda“, ale i otdzkam jen zdanlivé prizemnéjsim. Sviij zajem o d&jiny
zeméd€lstvi tak napriklad fruktifikoval do vynikajici studie K otdzce svétovosti
Jjednoho Ceského vyndlezu (1967), ve které po teoretické strance de facto Cisté
konstruktivistickym zplisobem analyzoval a demaskoval jeden z konstitutiv-
nich narativi ¢eského nacionalismu — prib&h o epochalnosti vynalezu ruchadla
bratranci Veverkovymi. Dodejme, Ze se tak stalo zhruba o 15 let drive, nez se
o ,vymyslenych tradicich“ zacalo seri6zné debatovat v zapadni historiografii.
Na pocatku sedmdesatych let 20. stoleti se Petranovy badatelské zajmy
i zpasob jejich prezentace zacaly proménovat a z Petrané hospodarského/
socialniho historika striktné dodrzujiciho ,,tradi¢ni“ pravidla psani déjepisnych
praci se staval historik kulturni, brilantné vyuzivajici vypravéci postupy, a to
nekdy az experimentalnim zplisobem — viz monografie Rebelie. Pribéh jednoho
tydne a dvou dni v breznu roku 1775 (1975), Staroméstskd exekuce (1972)
nebo Kalenddr (1988). Josef Petran zaroven svij tematicky zabér rozsiril
od studia ,,poddaného lidu“ k §ir§imu promysleni ekonomickych a socialnich
vztah( v ran€énovoveké Evropé, jak ukazala mimo jiné monografie rezonujici
po celém kontinentu: 17. stoleti — krize feuddini spolecnosti? (1976, némecky
1981, s M. Hrochem). Za nejpodstatnéjsi vSak musime povazovat jeho obrat,
v fadeé dil¢ich studii predznamenany jiz v predchozi dekadé, k déjindm techniky,
technologii a obecné hmotné kultury, dale k regionalnim d¢jinam BeneSovska
a Podblanicka a téz k dé&jinam dé&jepisectvi, historického mysleni a instituci.
Monumentalni syntéza Déjiny hmotné kultury (sv. 1/1-2, 1985, s L. Petrano-
vou a kol.) dokonc¢ené o dve desetileti pozdéji (sv. [1/1-2, 1995-97) byla ve své
dobé¢ naprostym zjevenim, i kdyZ nutno uznat, Ze nékteré prace francouzské
a zejména polské vénované totozné problematice charakterizovala vétsi
teoreticka koherence. Pro ¢eskou, respektive ceskoslovenskou historiografii
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vS8ak monografie predstavovaly skute¢ny prilom, at samotnym tématem, Sifi
provazané prezentované faktografie ¢i diky rozsahlému teoretickému tvodu,
ktery byl v osmdesatych i devadesatych letech jedine¢nym oknem do svétové
historiografie a dalSich humanitnich a socialnich véd.

Zcela nova etapa v osobnim i profesnim Zivoté se Josefu Petranovi oteviela
v listopadu 1989. Nenapadny bélovlasy docent na prahu Sedesatky se se v§i vaz-
nosti moralni i védecké autority postavil do cela obrody Filosofické fakulty i celé
Karlovy univerzity. Jiz 30. kvétna 1990 byl jmenovan profesorem (emeritnim
profesorem roku 2010) a v letech 1990—94 ptisobil jako prorektor pro socialni
zalezitosti studentd v tymu Radima Palouse. V tymu, ktery je ¢asto povazovan
za nejosvicengjsi v celych polistopadovych de€jinach UK. Od roku 1994 do roku
2005 pracoval Josef Petran jako feditel Ustavu déjin a Archivu UK a zaroven
se usilovné angaZoval v aZ nepredstavitelném mnozstvi nejriiznéjSich komisi,
védeckych a redakénich rad piedev$im v ramci UK a CSAV / AV CR. Nejvyssi
formalni pocty se Josefu Petranovi dostalo 28. fijna 2010, kdy mu byla pre-
zidentem republiky udélena Medaile za zasluhy o stat v oblasti védy, vychovy
a Skolstvi. Ukoly organizaéni i reprezentaéni viak nikdy neodvedly Petrané
od prace védecké, ani nezménily jeho Zivotni zvyklosti a filosofii. Nejoblibe-
n¢j$im mistem prace i odpocinku mu zastavaly Oubénice, stale tvoril a nekdy
i konzultoval v panelakovém byt¢ na sidlisti Novodvorska zavaleném knihami
a archivaliemi. Neaspiroval na cestovani po globalnich védeckych kongresech,
kam byl opakované zvan, mnohem milej$i mu byly vylety s manzelkou Lydii
a jeho kolegy a prateli po rodném kraji.

Védecké dilo Josefa Petrané vygradovalo po roce 1989 hned v nékolika smé-
rech. V devadesatych letech jesté pokracoval ve studiu hmotné kultury v SirSich
komparativnich kontextech (Rolnik v evropské tradicni kulture, 2000, s L. Petra-
novou), ale starsi zajmy o komplexné pojimané d¢jiny déjepisectvi i zcela kon-
krétni dil¢i otazky z dé&jin UK (srov. napt. priikopnickou studii Zeny na prazské
filosofické fakulté, 1983) zurodil predevsim v autorstvi a editorstvi vynikajicich
Déjin Univerzity Karlovy 1848—1990 (sv. I-1V, 1995-1998, s. F. Kavkou a kol.)
a v fad¢ dalSich analytickych i popularizac¢nich textd vénovanych déjinam UK.
Na poli regionalnich déjin se Josef Petran stale hloubé&ji notil do empirickych
zakouti i promysleni metodiky mikrohistorického studia d€jin — jak jinak — své
rodné obce. SpiSe experimentalni Uitld monografie a darek sobé i oubénickym
pfi prilezitosti autorovych sedmdesatych narozenin, Pribéh Oubénic v podbla-
nické krajiné (do roku 1918) z roku 2000, se zahy dockala reedice, doplnéni
o0 knihu o Oubénicich ve 20. stoleti, aby kone¢né vysla v témér tisicistrankovém
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rozsahu pod nazvem Déjiny ¢eského venkova v pribéhu Oubénic (2011) jako
jeden z nepochybnych vrchold jeho celozivotniho snazeni, erudice, minuciézni
znalosti prament i psychologie svych sousedd.
Smrti Josefa Petrané se pomalu uzavira jedna z kapitol dé&jin ceské védy.
Na prstech jedné, mozna dvou rukou, uz bychom spocitali intelektualy, kteri
ziskali Skoleni v nejlepSich tradicich prvorepublikové védy, méli moznost
(a Stésti i smulu zaroven) zazit radikalni promény stredoevropské i svétové védy
a spole¢nosti ve 20. stoleti, obdobi nesvobody i takika neomezenych moznosti.
A jesté méné je téch, kteri si dokazali po celou dobu udrzet vyjime¢nou moralni
i védeckou integritu. Na hodnoceni védeckého odkazu a dlouhodobé hodnoty
dila Josefa Petran€ je podle mého nazoru jeste prili§ brzy, uz jen prosta cha-
rakteristika jeho zajmu je v§ak dechberouci. Josef Petran se vénoval déjinam
stredovéku, raného novoveku i d€jindAm modernim a soudobym; publikoval
k dé&jinam politickym, kulturnim, socialnim a hospodarskym, studoval ale
i folklor ¢i umelecka dila. Umél stejn€ dobre psat o pohusitské aristokracii
i oubénickych rolnicich, pracoval s prameny etnografickymi, stejné jako s pisem-
nymi ¢i metodou oral history. Teoreticky se umél opfit o strukturalistickou
kvantifikaci druhé generace Skoly Annales, sémiotiku tartuské skoly ¢i pristupy
vyloZené kulturnéantropologické, a zaroven prichazel s vlastnimi neotrelymi
mySlenkami. Umél stejné dobie analyzovat filiace stfedovékych listin i klenout
velkolepé syntézy a dramatické pribehy. Vedle toho vychoval poc¢etnou skupinu
prvotiidnich historika a ovlivnil zastupy dalSich studentd, ale i Siroké kulturni
verejnosti. Tézko bychom hledali v ¢eské historiografii druhé poloviny 20. stoleti
osobnost srovnatelného vyznamu.
Jiri Woitsch
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Miroslav Hroch:
Hleddni souvislosti. Eseje
z komparativnich déjin Evropy

Sociologické nakladatelstvi (SLON),
Praha 2016, 339s.

Mezinarodné znamy autor fady praci
z evropskych déjin raného novovéku a 19.
stoleti, ktery se po desetileti intenzivné
zabyval zejména problematikou ustavovani
mensich modernich (ob¢anskych) evrop-
skych narodd, se v pozdni fazi své odborné
kariéry rozhodl v deseti esejich jesté jednou
obejmout ,,své staleti“ evropskych dé&jin.
Co vS$ak autor presné chtél knihou, zroze-
nou z nespokojenosti nad stavem Evropy,
Ceské republiky, ¢eské (?) spoleénosti
i oboru historiografie (z jejihoz ,,cechu”
se Hroch subjektivné citi byt uz dvacet let
vyvazan), vlastné vyjadrit a dosahnout,
nelze uplné presné urcit. Snad potieboval
jesté jednou bilancovat (s. 40) a na Sirokém
evropském poli predvést, ze jim zastavané
zpusoby tematizovani d¢jinnych problémf,
metody, autority, interpreta¢ni paradig-
mata, Ze to v§e — a zejména komparativni
pohled na d¢jinné procesy a hledani histo-
rickych kauzalit — je lepsi zplisob porozu-
méni minulosti nez ten, jimz podle néj pra-
cuji dnes aktivni generace historik.
Hrochovo ,,hledani souvislosti“ neni
¢tenarsky bezproblémové: Autor se v de-
seti, v principu tematickych, kapito-
lach vyjadruje k vybranym podstatnym
aspektlim evropskych dé&jin, zaroven vSak
i k metodologickym postupim jejich zkou-
mani a modeldm jejich interpretace. Oba
koncepty se v knize prolinaji. Dusled-
kem je v fadé ohledd chaos, tedy (nejed-
nou kontradiktorické) opakované vraceni
se k tématdm jiz probranym. Ony autorem
hledané/nalézané souvislosti historického

vyvoje evropského, na celé fadé drovni
extrémné diferencovaného, prostoru tak
¢tenar musi tapavé a mnohdy spiSe marné
hledat a tusit.

Prvni kapitola nés seznémi s tim, ,,jak se
autor diva na chod dé&jin a na jejich pozna-
vani“. Hroch, autor rady avodl do studia
d¢jepisu, je presvédceny zastance histo-
rismu, tedy pojeti d&jin jako nastroje poro-
zumeéni dneSku. Odmita vSak, Ze by se his-
torie méla stat ,,sluzkou politiky“ (a v tom
ramci v podstate¢ zavrhuje soudobé dé&jiny).
Zaroven zatracuje i vyzkum obdobi, ktera
jsou podle jeho minéni bez primého vztahu
k dnesku: ,,Ostatné o starSich d¢jinach
toho dnes jiz vime tolik, Ze to v mnoha pri-
padech postaci pro formulaci problému
a otevira cestu ke kritickému a kvalifiko-
vanému zobecnujicimu vykladu, a tedy
také k (re)konstrukci Sir§ich souvislosti,
aniz bychom potiebovali archivni badani“
(s. 14). ,,Jde o to, hledat kauzalni souvis-
losti, objasnit problémy, pri¢iny a diisledky
zmeén, zjiStovat, co je jedinecné a obecné“
(s. 14). Proti archivnimu vyzkumu ostatné
autor horli opakovan¢ a ziejmé v presvéd-
¢eni, Ze badatelé, ktefi néco podobného
provozuji, povazuji zobecniovani ziskanych
poznatki a jejich uvadéni do Sirsich sou-
vislosti ,,za operaci pro historika nevhod-
nou“ (s. 29). ,Predpokladame tedy, ze nase
poznani minulosti se nesklada z pouhé
mozaiky vysledkd, které byly ziskany ces-
tou drobnych archivnich studii (s. 115).
Bylo by uzite¢né védét, kdo a v jakém kon-
textu néco podobného tvrdi.

Autor dale pripomind, ze komparace
neni ,pouhé vypravéni dvou paralelnich
pribéhi“. Néco takového je podle Hrocha
pouhym vyrazem ,, metodické bezradnosti,
ktera plyne z toho, Ze historici se chtéji nést
na viné moédniho terminu ,komparace’,
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ale neodvazi se srovnavat napri¢ ¢asem
a opustit svoji oblibenou metodu vypra-
veci (s. 31). A autor pro jistotu také hned
vylozi, jak se takové ,,spravna“ komparace
konstruuje.

Druhéa kapitola je vénovana Evropé
a jejim regiondm. Autor se pta, co je his-
torickym specifikem Evropy oproti jinym
kontinentiim (,,MUzeme zobecnit konsta-
tovanim, Ze ony vécné rozpory a konflikty
se staly hnaci silou zmény — tedy jakymsi
akceleratorem vyvoje?“ s. 45) a probira
klicové specifické ,,atributy evropskosti“
od samospravnych mést pies kapitalis-
mus az k reformaci. Navazuje vykladem
o Evropé regionq, pricemz upozoriuje, ze
»podle toho, jaké kritérium zvolime, upra-
vujeme tedy také samotnou podobu regi-
onalizace a periodizace“ (s. 53). V tomto
kontextu se autor zasluzné stavi za to, aby
déleni Evropy podle tzv. Zelezné opony
nebylo promitano zpét do raného novoveéku.

Specialni pozornost pak Hroch vénuje
fenoménu stredni Evropy: ,,KdyZ chceme
zastfit naciondlni omezenost a jsme zaro-
ven euroskeptici, oznac¢ime se za Stre-
doevropany“ (s. 59). Kde lezi zdroje této
zvlastni formy autoagrese, autor bohuzel
nesdéluje. Obdobné je velka skoda, zZe se
»stiedni Evropu“ nepokusil jasné vymezit
také geograficky. Uvadi sice radu charak-
teristik této — at jiz realné, nebo fiktivni —
oblasti, ale jen z naznaku pozname, Ze sem
pocita Prusko, habsburskou monarchii
(resp. zfejmé jen jeji ,,stfedoevropskou*
¢ast), Uhry (v pribéhu dé€jin habsburské
i mimohabsburské) a Polsko (opét otazka,
zda v dnesnich hranicich, nebo az po Smo-
lensk?). ,,Z hlediska kulturniho ovlivnila
specifickou podobu souziti obyvatelstva
zemi stiedni Evropy predevsim reformace*
(s. 61). Byla ale reformace dominantné
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»Stredoevropsky“ fenomén? Mané si pri-
tom vybavime Padovu, La Rochelle a Skot-
sko... Ceska reformace 15. stoleti tu kupo-
divu zminéna neni. Podle Hrocha dvojveéri
ve stitedni Evropé¢ ,,zacalo krystalizovat® az
v souvislosti s augsburskym mirem.

K ceské reformaci se ale autor opét
vraci s odstupem nekolika kapitol a ten-
tokrat ji charakterizuje jako ,,ptibéh,
ktery nema v Evropé¢ obdobu. Je to pribéh
¢eské reformace, oné zvlastni kombinace
pohusitského dvojveri, pozdné stiedove-
kych herezi a luteranskych vlivd, v némz
vyrostla na jedné strané hluboka religi-
ozita Jednoty bratrské, na druhé strané
nabozZenska laxnost a otupélost velké ¢asti
obyvatel, diky niz bylo tak snadné obra-
tit je k ,pravé vire‘ v dobé pobélohorské
(s. 158). Z tohoto pripadu je ndzorné vidét,
ze kdyz dvacet let nesledujeme vysledky
aktualniho, o archivni badani opteného
vyzkumu (jen v ¢eském kontextu: od Sma-
hela ptes Corneje, Nodla, Halamu, po Fej-
tovou, Cornejovou ¢ Mendelovou), jsme
i se v8i komparaci a kauzalitou evropsky
unikatné na hunte.

Treti kapitola se taZe po tom, pro¢ se
evropské regiony promeénovaly nerovno-
mérné. Ctenaie napadé otazka, pro¢ by
se v tak ¢lenitém a heterogennim prostoru
meél vyvoj ubirat rovnomérn¢, pripadné
od kdy k tomu mélo dojit? Na to autor
neodpovida a tematizuje fenomén ,vyvoje®,
ktery charakterizuje jako ,,takovy soubor
v ¢ase probihajicich vzgjemné (kauzaln¢)
souvisejicich zmén, které modifikovaly
poméry ve spole¢nosti nebo vytvarely jeji
novou strukturu“ (s. 69). Opét se miZeme
ptat, v jakém zZe smyslu? S motivem vyvoje
je tieba propojit ,,fenomén nerovnomer-
nosti (nejen nestejnosti)“, ktery autor pova-
zuje za implicitni slozku vSech problém{,
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kterymi se kdy zabyval. Problém je ovSem
slozity: ,,Ten, kdo dokaze rozeznat skryté
déjinné proudy, z nichz vzesla a jimiz se
fidila nerovnomérnost, odhali jedno ze
zédkladnich tajemstvi evropskych de¢jin“
(5. 93). A opét se Ctenal musi zeptat: exis-
tovala ale nekdy v dé&jinach spole¢nost,
kterd se — v celku i ¢astech — vyvijela rov-
nomérné? Neni to misto zdkladniho tajem-
stvi spiSe pseudoproblém, zplsobeny
leninskou virou v ,,zakonitosti déjinného
vyvoje“? Kapitola kon¢i konstatovanim,
7e Cechy nemaji mote a Cesi tudiz neméli
v d€jinach lodstvo ani slavné moreplavce
a namorni velitele (s. 112).

Ctvrta kapitola hled4 vztah naroda
a kontinentu a podnétné se taze po zdro-
jich spole¢né evropské identity a moznych
cestach evropské duchovni integrace.
Autor diskutuje vztah narodnich a celo-
evropskych d€jin, upozoriuje, Ze tradi¢ni
paradigma politicko-mocenskych akta,
vitézstvi a katastrof neni vhodné pro nale-
zeni spole¢né platformy a upozornuje, Ze
cestu ,,od narodniho k evropskému® pod-
statné devastuje Upadek kultury narodnich
déjin. ,,Ceské historické védomi a sebevé-
domi je naruSeno a v mnohém ohledu roz-
vraceno tfemi faktory: zaprvé nezodpo-
védnym, skeptickym intelektualstvim,
zadruhé protindrodnim sebemrskac¢skym
konjunkturalismem médii, za tfeti pred-
stavou rozhodujicich ¢initelt ve Skolstvi,
Ze hlubsi znalosti ¢eské populace o narod-
nich d¢jinach jsou ,zbyte¢né’, coz vedlo
ke drasticky se snizujici trovni védomosti“
(s. 131). Je symptomatické, jak ochotné
se autor chopil v posledni dekadé¢ buji-
cich a politicky tuspé&$nych populistickych
hesel, atakujicich ,,intelektudly®, ,,media“
a ,ucitele“. Problém upadku déjepisné
kompetence spole¢nosti, a to v ohledu

narodnim i evropském, je skutecné vazny
a zdaleka nejen Cesky. Tento typ spilani
vSak cestu k naprave neotvira.

Pata kapitola se vraci k evropské refor-
maci, resp. klade otazku: ,PROC nékde
reformace zvitézila, zatimco jinde byla
porazena“ (s. 146). Autor tu predvadi
kabinetni kousek svého komparac¢niho
uméni a systematicky rozpisuje a porov-
nava aspekty ruznych konfesi v ohledu
teologickém, politickém a socialnim, vaze
je se struénymi charakteristikami prosa-
zovani reformace v jednotlivych zemich,
zdlraznuje, ze ve veci prijeti reformace
,helze vérit na ndhodné osobni rozhodo-
vani a je nutno hledat n¢jaké hlubsi sou-
vislosti.“ Konstatuje, ze u panovnikl
»Zajisté to byla, jak jiz feceno, v posledni
instanci zalezitost osobniho rozhodovani,
ale to vzdy bylo n¢jak motivovano a ovliv-
néno...“ (s. 149). Toto systematické kompa-
rativni vyhodnocovani a zvazovani riznych
interpretacnich hypotéz usti v ,,soubor
faktorti a okolnosti, které byly ptiznivé
pro masové prijeti reformacnich uceni
v Evropé 16.—17. stoleti. Jaksi ,pied zavor-
kou‘ stoji ,faktor nahoda‘...“ A po vyctu
sedmi jeho vyzkumem uréenych moznosti
autor dochazi k zavéru, ze ,,pak snad roz-
hodovala vskutku nahodilost v podobé
osobnich rozhodnuti nebo — a to ¢ast¢ji —
siln€jsi armady“ (s. 156n.).

Sesta kapitola je vénovana Hrochovu
jiz v Sedesatych ¢i sedmdesatych letech
oblibenému tématu krize 17. stoleti. Autor
zdUraznuje, Ze ,,krizi nelze ztotoZnovat se
stagnaci ani s ipadkem ¢i dokonce zhrou-
cenim systému... Krize vyriista z vnitfnich
rozpord, které jsou vysledkem rozvoje,
riistu, zavadéni inovaci — a to nejen v hos-
podarském, ale i spolec¢enském a politic-
kém zivoté.“ (s. 160) Autor se pri analyze
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fenoménu ran€ novoveké krize soustre-
dil zejména na britsky pribeh, tedy opét
na jedno z jeho mladistvych témat. ,,Poli-
tickym prekondnim vnitinich rozport
stavovského systému pak se stalo ve vét-
$iné evropskych statli omezeni stavovské
moci az po modernizujici se systém abso-
lutisticky. Cesta ke skute¢né novému poli-
tickému usporadani — k parlamentarismu
— se nicméné¢ oteviela jen v jedné zemi:
v Anglii...“ (s. 174). Nizozemska repub-
lika, jedna z mocnosti 17. a 18. stoleti,
tak zfejmé komparativné propadla sitem
déjin... Utéchou nam miiZe byt, ,7e abso-
lutismus ve spojeni s podporou ekonomiky
(merkantilismem, kameralismem) a rozvo-
jem védy sice nebyl celoevropskym jevem,
ale prosadil se ve vétSiné statd naseho kon-
tinentu. Slo pfitom o posun, ktery ptinesl
témto zemim hospodarskou prosperitu
i vnitropolitickou stabilitu“ (I.c.).

Od absolutismu je uz jen krok k revo-
luci jako ndhlé zméné systému. Té je
zasveécena sedma kapitola. V ni autor defi-
nuje, ze ,revoluci tedy budeme oznaco-
vat zasadni zménu systému nebo pokus
o zménu politického a nékdy také social-
niho systému a stupnice hodnot, a to tako-
vou zménu, ktera se uskute¢nila nebo se
mela uskutecnit v rozporu se stavajicimi
normami a zdkony a proti vili vladnoucich
elit. Forma prosazeni systémové zmény
proto neni myslitelna bez faktoru sily...“
(s. 181). Je zasluzné, ze autor v ramci dis-
kuze o fenoménu revoluce prekrocil ¢aso-
vou hranici, kterou si pivodné vytyc¢il,
a zahrnul do kategorie revoluci také pre-
chody ,,0d parlamentarismu k diktature
pti zachovani kapitalistickych pomérq,
které se obvykle oznacuji jako vysledek
fasistického prevzeti moci. V meziva-
le¢ném obdobi byl revoluci tohoto typu
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predevsim nastup faSismu v Italii, vitéz-
stvi frankismu v krvavé obcanské valce
ve Spanélsku a nenasilné prevzeti moci
nacisty v Némecku® (s. 186 n.). Stalo by
za podrobnéjsi rozbor, co predchazelo
yhenasilnému“ triumfu nacistd (napf.
nacisty spolu s KPD rozpoutané berlinské
povstani proti socidlné demokratické vladé
Pruska v zari 1932 a ovSem drsny piedvo-
lebni teror vici liberaldm a demokratim
v celé Fisi). Ale to by se zfejmée vymykalo
kompara¢nimu schématu.

V pripadé ruské ,,fijnové revoluce® 1917
autor zlistava véren svému marxistickému
zakotveni a tvrdi, Ze ,,i v fijnu §lo de facto
o pokracovani boje proti starému feudal-
nimu rezimu.“ Nezminuje, Ze tento udajné
feudalni rezim nyni zosobnovaly prede-
v8im socialistické a konstitu¢ni strany
a ze hlavnim cilem bolSevického puce bylo
zabranit pripravenym v§eobecnym parla-
mentnim volbam. V kone¢ném hodnocenti
autor ovSem znejistél: ,,SloZité je zarazeni
revoluce rijnové. Na jedné stran¢ se zda,
ze sedmdesat let je dostatecné dlouhou
dobou k tomu, aby byla zarazena do kate-
gorie revoluci trvale uspésnych, na druhé
stran¢ byla struktura sovétské ekonomiky
i spole¢nosti v devadesatych letech témér
zcela zlikvidovana“ (s. 192).

Komparativni zkoumani evropskych
revoluci, jimz se autor vraci ke své knize
z roku 1981, resp. evokace teoretickych
pristupti britskych levicovych historika
a sociologt usti do konstatovani, ze ,,pie-
devS§im je tfeba hodnotové neutralizo-
vat termin revoluce, zbavit jej negativ-
nich i pozitivnich konotaci® (s. 207). Dari
se ale Hrochovi opravdu udrzet onu hod-
notovou neutralitu? ,,Dé&jiny revoluci ztra-
ceji dnes na aktualnosti. Ne proto, Ze se
nasili nenosi, ale proto, Ze se nenosi tvahy
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0 moznosti zmény systému jako alterna-
tivy k hrozb¢ totalniho zhrouceni. Prav-
dépodobné proto, Ze Evropa je integro-
vana do globalizovaného svéta, a proto
revolu¢ni zmeéna systému je v soucasnych
podminkach mimo hranice nasi predsta-
vivosti. ... Zpisob, jak v poslednich letech
vefejnost pod manipulujicim vlivem médii
reaguje na udélosti v Recku, Spanélsku,
na Ukrajiné, nicméné naznacuje, Ze jakysi
relikt smyslu pro revolu¢ni (tj. systémo-
vou) zmeénu ve védomi soucasnikli opét
0ziva. ... Pozoruhodné také je, jak znova
o0ziva predstava, ze zmény mistnich mocen-
skych pomeérti Ize dosdhnout cestou dosud
zavrhované ,nelegalni‘ revolty, pouli¢nich
vytrznosti, organizovaného neklidu, jako
bylo ,arabské jaro ¢i nepokoje v Kyjeve
(s. 208). Je zajimavé, ze kdyz uz nas autor,
expert na rany novovek a 19. stoleti, nevrle
a s opétnymi floskulemi o ,,manipulujicich
médiich® zabrousil az k arabskému jaru
a Majdanu, zZe Gplné bez komentare vyne-
chal evropsky ,,revolu¢ni rok 1989“. Pro¢?
Jen proto, zZe tehdy stal na strané protiv-
nikd té ,nelegalni“ studentské revolty,
ktera mu zkomplikovala kariéru? To by ale
bylo védecky velmi nesystémové vysvétleni.

V rozsahlé osmé kapitole Hroch vyzved!
jedno ze svych velkych a mezinarodné
uspésnych témat: ,,Evropsky narod jako
odvéka ¢i novodoba pospolitost?“ K Hro-
chovym stabilnim metodam prace patfi,
ze vysledky vyzkum, které se rozchazeji
s jeho teoriemi, pomérné dtsledné igno-
ruje. V tomto pripad¢ je to celd rozsahla
oblast mezinarodniho badani o pozdné
stiedovekych narodech a obecnéji o pod-
minkéach a okolnostech utvareni, resp. poli-
tické i socialni realizaci zivota naroda
jako fenoménu pozdné¢ stiedovékych
a rané novovékych spolec¢nosti (rozhodné

nikoliv pouze elit), od rozdrobené Italie,
pies husitské Cechy az po Francii a Ang-
lii. Dilo Frantiska Smahela necht tu sym-
bolicky stoji za tadu praci dal$ich vyznam-
nych historikd. Hroch v této kapitole hleda
vychodisko v tom, Ze hovoti o ,,moder-
nim narodu“: ,Davam-li prednost ter-
minu moderni ndrod, vyjadiuji adjektivem
,moderni‘ skute¢nost, Ze zde jde o jeden
z privodnich jevl (¢i vysledka) pro-
cesu modernizace. Zaroven se tim umoz-
nuje terminologicky postihnout odliSnost
tohoto celku od predmodernich pospoli-
tosti, jejichZ vladnouci elity se nejednou
rovnéz oznacovaly jako narod“ (s. 225).

S Hrochovym konceptem moderniho
naroda (autor sumarizuje teze nékolika
svych knih) tu neni potieba polemizo-
vat. Staci snad jen dodat, Ze autor nebere
na védomi pripady i v dobovém méritku
rozvinutych narodnich spole¢nosti, které
»padly za obét“ siln€jsim sousediim nebo
procesim radikalni nacionalni homoge-
nizace imperialniho centralizujiciho statu
a pak se — nékdy i po delsi césure po uvol-
néni pomérd nebo po rozpadu impé-
ria — opét narodné readjustovaly. Cesky
ptipad, kdy disledky tereziansko-josefin-
ské a navazné frantiSkovské germanizace
a v disledku vSestranné, tedy i kulturni
devastujici centralizace postupné nacha-
zely protivahu v procesu ,,narodniho obro-
zeni“, by v mnohém bylo mozno kompa-
rovat napf. s osudy ukrajinského naroda,
po staleti opakované carismem, posléze
mezivale¢nymi bolSeviky a nejnovéji Niki-
tou Chru$c¢ovem drsné rusifikovaného
a po krachu sovétského impéria presto —
obtizné¢, ale Gspésné — znovu ustavova-
ného. Pfipomenme jen (polemicky k auto-
rovu minéni na s. 276), zZe problémem
dnes$ni Ukrajiny neni jeji ruskd menSina,
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nybrz agresivni postsoveétské impérium
v jejim sousedstvi. Na této bazi lze ukrajin-
sky pribeh srovnat s davnym ¢eskosloven-
skym. Prvni republiku totiZ neznicila jeji
némecké mensina, nybrz agresivni nacis-
ticky soused. I na tom se ¢eska a némecka
historiografie shodla (a vysledky publi-
kac¢né zptistupnila) jiz pomérné davno.

Devaté kapitolka o vzdelanych elitach je
vice systemizujici nez pouc¢ena bohatou —
od americké pres francouzskou, némeckou
az k polské ¢i ukrajinské a ruské produkci —
literaturou o Bildungsbiirgertum, professio-
nals, inteligencji a jinych konceptech histo-
riografického uchopeni lidi, dosdhnuvsich
cestou formalizovaného vzdélani spole-
¢ensky vyznamného postaveni, prestize
a kdysi dokonce obvykle i majetku. Alespon
s klasickymi knihami Garyho B. Cohena se
tu autor mohl vyrovnat. Misto toho radéji
nonkomparativné moralizoval.

Posledni kapitola knihy je vénovana
alternativdm v d€jinach. Autor se taze:
»,Muselo se stat vSe tak, jak se stalo?“
A svoji otazku pak upresnuje, zda vse, co
se stalo, je dilem nahody? Jako klasika arti-
kulace tohoto problému tu autor nejme-
nuje (o¢ekavatelnou) Hannah Arendtovou,
z4adajici disledné promyslet i nerealizo-
vané moznosti feSeni historickych situaci
a upozornujici, Ze se zdaleka ne vzdy pro-
sadila optimalni volba, ale sdm sebe a svoji
diplomni praci o Albrechtu z Valdstejna.
Hrochovi je tfeba priznat, Ze nadhazuje
otazku, zda predstava o bezalternativ-
nich zménach neni vlastné skrytym vyja-
dfenim viry v zakonitost spolec¢enského
vyvoje (s. 308). Neodpovida na ni zcela jed-
noznaénég, ale nakonec prece jen soudi, Ze
»prosté nelze opomijet jevy, jako je pravi-
delna souvislost ¢i nutny nasledek jistého
propojeni ¢i souhry zmén“ (l.c.).
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Zaver knihy je jakousi obhajobou kom-
parativni metody a vyjadienim presved-
¢eni o (nékym zpochybiniovaném?) pravu
na existenci pro makrohistoricky vyzkum
spojeny s historismem a komparativ-
nimi pristupy. Autor z vysledkd své knihy
vyzdvihuje predvedeni ,,fascinujiciho feno-
ménu nerovnomérnosti“ a role Evropy jako
zakladniho ramce studia dé&jinnych sou-
vislosti. Jako vracejici se charakteristiku
dynamického vyvoje Evropy autor speci-
fikuje ,,situaci nezvladnutého rastu®, rese-
nou ni¢ivymi vale¢nymi konflikty. Autorovi
z toho vyplyva, Ze ,,hnaci silou historickych
zmeén byly zajmové rozpory, nikoliv tfidni
konflikty,“ coz ho zneklidiiuje s ohledem
na aktudlni situaci evropské ¢i globalni
spole¢nosti. V tom neklidu je s nim prav-
dépodobneé tFeba souhlasit.

Hrochova kniha, toto bilancovani témat
jeho Zivotniho zajmu, je zvlastni cteni.
Autor na jedné stran¢ deklaroval svij dva-
cetilety odstup od oboru, v némz nyni
zkousi formulovat zavazné obecn€jsi zavery
(stranou nechme, Ze v onom oboru a v oné
dobé Hroch v Cechéch i v zahranié¢i publi-
koval pal tuctu déjepisnych monografii).
Pritom zcela ziejmé po tuto — z hlediska
kazdého védniho oboru veledlouhou — dobu
nesledoval, nebo ptinejmensim soustavnéji
nesledoval aktudlni odbornou literaturu.
Jeho text, misty vybaveny poznadmkami,
misty plynouci bez aparatu, v kazdém pri-
pad¢ vsak se odvolavajici na literaturu
starsi az starou, opravdu svéd¢i o nezna-
losti stavu aktualni ceské, respektive evrop-
ské historiografie. Autor se tu opakované
zbavuje premiry Zlu¢i a neadresné, ale roz-
hofc¢ené nadava ,,neznamému pachateli“
na poli oboru, ktery jiZ prokazatelné nezna.

Nechci tu ¢eské dejepisné Usili branit:
autor v fadé ohledd opravdu trefil jeho
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slaba mista a vyhmatl Skodlivé apriorni
sebeblokady (bylo o nich ostatné opako-
vané hovoreno na historickych sjezdech).
Zaroven ale byla (nejen) v poslednich
letech publikovana velka rada praci, a to
i aspésn¢ komparujicich, které — zejména
pro stars$i déjiny, ale nejen pro né — pro-
kazuji osvojeni si evropskych horizont
podstatnym segmentem déjepisné obce.
A komparace (ostatné nezbytna jiz jen jako
baze jakéhokoliv hodnoceni historickych
jevid) také neni pro ¢eské historiky terra
incognita. Samozrejmé, nemusi byt vzdy
tak staromarxisticky strukturovana, jak
navrhuje a provozuje Hroch. Snad se dnes
spiSe vice ptame po predpokladech a para-
metrech srovnatelnosti, po podminkach
pro nerovnomeérny vyvoj, po roli transferti
pro vyvojové impulsy v odlisnych prostie-
dich atd. A nikoliv vyjimecné se ¢esti his-
torikové také snazi nalézt rovnovahu mezi
primarnim pramennym vyzkumem a jeho
historiografickou — interpreta¢ni — kontex-
tualizaci. Ono totiz na nové otazky opravdu
nelze odpovidat bez cileného prozkoumani
prislu§né (Ceské i zahrani¢ni) pramenné
baze a bez diskuze, vedené napri¢ Evropou.
Budiz ndm v tom sméru Hrochova pozdni
kniha mementem.

Jiri PeSek

John Mercer: Gay Pornography.
Representations of Sexuality
and Masculinity

|I. B. Taurus, London 2017, 238 s.

I kdyz se Ceska republika nékdy ozna-
Cuje za velmoc v oblasti gay pornogra-
fie (napt. Z. Sloboda v P. Himl a kol.,
»Miluji tvory svého pohlavi.“ Argo, Praha
2013), nad védeckou monografii o tomto

tématu pravdépodobné leckdo pochybo-
vacné svrasti oboci. Liberalnéjsi sexuolo-
gové sice feknou, Ze spole¢nost z existence
pornografie profituje (napt. R. Uzel, Por-
nografie, aneb Provokujici nahota. Ikar,
Praha 2004), ¢eské konzervativni hlasy
ji v8ak jiz jako celek oznacily za cosi, co
odporuje mravnim hodnotam a prirozené
(sic!) sexualité (J. Chmelik a kol., Mrav-
nost, pornografie a mravnostni krimina-
lita. Portal, Praha 2003), coz se v pripadé
gay porna musi zdat dvojnasob pravdivé
tém, kteri tvrdi, Ze s homosexualitou se
sice da vcelku normalné zit, av§ak nelze
ji povazovat za normalni (J. Klimes, Kres-
tanstvi, vztahy a sex. Novela bohemika,
Praha 2016). Védeckych praci probirajicich
homosexualitu z riznych thla pohledu sice
v poslednich letech v ¢eském prostredi pri-
bylo, ale i kdyZ gay pornografie je v nich
dotéena, Zadn4 z nich pro ni neptredstavuje
prave zasadni dilo. O to zajimavejsi proto
muze byt dilo profesora genderu a sexua-
lity na Birmingham City University, ktery
gay pornografii nevidi jenom jako zvlast-
nost uréenou minorité, ale jako instruktivni
prostor, v némz lze zkoumat zptsoby kon-
struovani maskulinity (s. 40). Autor sam
neni v tomto oboru novacek, publikoval jiz
¢lanky v akademickych ¢asopisech Porn
Studies, Sexualities a Journal of Gender
Studies a pocatky jeho zajmu o tuto tema-
tiku se datuji do roku 1990, kdy byla oviem
v souvislosti s vinou AIDS gay pornografie
nahliZena docela odliSné.

Kniha se d€li do dvou ¢asti, v prvni se
autor zabyva kontextem, v némz gay por-
nografie vznika, a historii tohoto pra-
myslového odvétvi (s. 25-74), v druhé
se hloubégji vénuje tématiim a typologii
maskulinit v gay pornografickém mate-
rialu (s. 77-195). Predmétem zajmu celé
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prace je mainstreamové gay porno od roku
2010, uplatnéna je na néj textova analyza,
soustiedici se nejen na text a jeho ikono-
grafii, ale i na podtext a kontext. Poné¢kud
rusivou vadu ve vymezeni pfedmétu z4jmu
celé publikace spatiuji v nejasné termino-
logii. Autor totiz gay pornografii definuje
jako material, jenz ,,stale ma vlastnosti
textu, zpdsoby projevu, distribuéni sit
a spottebitele..., které jej kvalitativne odli-
$uji od jinych erotickych/sexualizovanych
reprezentaci muzského téla, rozsirovanych
v ramci popularni kultury“ (s. 6). Je proto
nezietelné, zda gay pornografii upira este-
tické kvality, v ¢emz by navazoval na expli-
citné vSak nikde nezminéného Levinsona
(Contemplating Art. Oxford UP 2006),
nebo se ptipojuje ke kritiklim Levinsonovy
teorie a alespon ¢4ste¢ny umélecky rozmer
pornografii neupird. K terminologii budiz
jeste receno, Ze autor védomeé necini roz-
dily mezi slovy pornografie (pornography)
a porno (porn), ¢ehoz se drzim i v tomto
textu.

Védecky zajem o gay pornografii rozde-
luje autor na dvé faze: (1.) Fazi predwebo-
vou, preddigitalni, v niz vznikaji prelomova
a dodnes v souvislosti s t¢ématem povinné
citovana védecka dila Toma Waugha
a Richarda Dyera; (2.) Fazi postwebovou,
v niz prace zminénych autort vyvolala
vyraznou odezvu a navazujici dila obratila
pozornost k nikdy nekon¢ici debaté o defi-
nicich (napft. porno vs. erotika), k archety-
palni neuspokojitelnosti pornografii zobra-
zovaného muze ¢i k fenoménu ,bareback®
(tedy zdmérné nechranéné analni soulozi).
Historii gay pornografie Mercer rozdéluje
do epoch: fotograficko-¢asopisecké, epo-
chy kratkych filmd, kinematografického
hardcoru, epochy VHS (na jejimz konci
se centrum pornoprodukce presouva ze
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San Francisca do Prahy, Budapesti a Bra-
tislavy), epochy DVD a konec¢né epochy
webu. Samotnou gay pornografickou pro-
dukci pak deli do tfi styld: narativniho,
tematického a asi nejrozsirenéjsiho rea-
listického.

Po tomto rozde¢leni ovSsem Mercer
dochazi ke své hlavni tezi: k tvrzeni, ze
s rozvojem internetu stale pristupnéjsi por-
nograficky material vytvari jakousi ikono-
grafii, ktera stoji v zakladech chéapani
(nejen gay) maskulinity. Z té se v autoroveé
pojeti stava ,,nasycena maskulinita“ (satu-
rated masculinity), tedy maskulinita preti-
Zena vyznamy, konotacemi a asociacemi,
které ji internacionalizuji (sexualizo-
vana maskulinita je podle autora mezina-
rodné vysoce homogenni), do zna¢né miry
ohroZuji a viibec znesnadiuji jeji definici.
Do proudu vySe zminénych konzervativct
by se proto Mercer zcela jisté neptipojil,
pornografie totiz v jeho pojeti neni zakaza-
nym ovocem a sexualita nedale neni fizena
moralkou. Pornografie podle n¢j naopak
ke spolecnosti patri stale vice — stejné jako
tablety a chytré telefony, na nichz ji lze
pohotovostné prehravat — moralka musela
v sexualité uvolnit misto osobni volbé a pre-
devsim trhu. Dostupné porno a trhem
fizena sexualita ov§em ovliviiuji reprezen-
tace maskulinity, z nichz se také stéle vice
vytraci tradované stereotypy a moralnich
pravidla. Podle Mercera tudiZ nasycena
maskulinita neni singularni, maskulinit
existuje cela rada a ve svété pornografie se
zietelné zrcadli. Zatimco v ivahach o nasy-
cené maskulinité se Mercer opira o Kenne-
tha Gergena a Baumanovu tekutou moder-
nitu, v predstavé mnohocetnych maskulinit
navazuje na Alana Sinfielda a jeho kontro-
verzni termin ,,post-gay éra“. To znamena,
ze dichotomicky nerozliSuje maskulinitu
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heterosexualni a homosexudalni, podle Mer-
cera totiz rady maskulinit sou¢asné sexua-
lizované kultury tuto dichotomii prekracuji.

V zastupech mladikd, jeZ nam porno-
graficky material predstavuje, lze najit vice
¢i méné uniformni typy, které muznost zob-
razuji témer archetypalné: atlety, studenty,
surfare, ale i doboveé proménlivé entity typu
emo Ci skejtdk. Jenze i v ramci téchto uni-
formnich typt dovede autor vytvaret kate-
gorie: twink boy — neochlupeny, détsky,
avSak posilovnou a kosmetickym salo-
nem proSly chlapec; kluk od vedle, ktery
nevinné a ne¢ekané podléha svym , ptiro-
zenym* touham; mladik, pro né¢hoz sex je
jen odpocinkova aktivita pro zabavu, nijak
odlisna od vecirk; hustler uzivajici si zcela
bezproblémového anonymniho sexu; stézi
osmndctilety metropolitni chlapec, fetiSis-
ticky zpodobnujici kult mladi i na zneu-
ziti Cekajici nevinnosti (s. 77-99). Téma-
tem gay porna je podle autora stale méné
prekroceni hranic, tematizovana je nao-
pak ptirozenost. Gayové se proto v porno-
filmech k sexu jiz neschazi na zachodcich,
ale nenucené se potkavajici na ulici, kde
jsou si po jediném pohledu védomi nejen
své orientace, ale i skrytych tuzeb.

Z narcismu a obdivu k vlastnimu vypra-
covanému télu s jeho tuzbami vychazi ¢asto
prehravany tropus so6lové masturbace, pre-
zentované jako casting. Mimo idealizované
mladi ovSem gay pornografie zobrazuje
i proménlivou kategorii Daddy: tu tvori
star§i homo ¢i heterosexualni muzi, ktefi
se nechavaji zlakat k sexu s nevinnym Ado-
nisem, najdeme v ni ale i silné ochlupené,
BDSM jako standard vyZadujici jedince.
Ceského &tenare v Mercerové praci zau-
jme s vychodni Evropou spojeny model
z produkce Bel Ami: Narcis, vzdaleny brit-
skému divakovi nejen jazykem, ale i svou

utopic¢nosti a i pti plné penetraci zachova-
vanou nedostupnosti (s. 99).

Za mainstreamovy tropus maskulinity
by se v gay pornografii sice dali povaZovat
chlapci ve véku 18-25 let, kteti zachovavaji
homosexualni ortodoxii: zZens§tily, drobny,
pasivni partner sekunduje svalnatému,
star§imu, atletickému partnerovi aktiv-
nimu (s. 101). Pres vyse rec¢ené ale autor
tvrdi, Ze jednoduchy scénar, v némz starsi
klasicky maskulinni muz soulozi mladsiho
zzens§tilého pasivniho partnera, neni scé-
narem vétSinovym. I kdyZ rada filmd zna-
zorfuje star$i muze zbavujici homose-
xualniho panictvi mnohem mladsi eféby,
ani mladic¢ky eféb analné souloZici mno-
hem star$iho Sedivého pana neni vyjim-
kou. Mercerem probirana saturovana
maskulinita totiz zdaleka nelezi v hyper-
maskulinité a heterosexualnim vzhledu ¢i
chovani, naopak, vSechny tyto rysy domi-
nantni patriarchalni maskulinity byly podle
néj s postupnou normalizaci gay sexuality
predefinovany, zhybridizovany a nasledné
nové erotizovany. Zatimco tedy prede-
v§im v devadesatych letech to bylo prave
gay porno, které upevnilo pozici heterose-
xualniho pohledu na maskulinitu a vedlo
k tomu, Ze sami gayové od svych budoucich
partnertd oc¢ekavali vzhled i muZnost hete-
rosexudla, v soucasnosti tomu tak podle
autora jiz neni. Mezi heterosexualitou
a maskulinitou prezentovanou jako mono-
litickd a myticka je totiz propast, samotna
existence heterosexudlné vypadajiciho
a chovajiciho se gaye monolitni pohled
na maskulinitu napada. Tropus hetero-
sexuala zlakaného ke gay sexu a uzivaji-
ciho si receptivni analni sex zase napada
klasicky pohled na muZe jako pronikaji-
ciho dobyvatele. Lze jisté¢ namitat, Ze toto
poruseni norem spadé jen do oblasti porna,
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v lep$im pripadé pak do oblasti za zataze-
nymi zéclonami, psychologicky vztah osob-
nosti a jejich stinovych aktivit v§ak v knize
problematizovan neni.

Pritazlivost heterosexualné prezento-
vané maskulinity jako tropu, ktery porno-
grafie prehrava, ovSem neopada, hetero-
sexudl hrajici v pornu pro gaye je naopak
jaksi normalizovadn — nema se jiZ za co
stydét. Firmy typu Sean Cody dokonce
zamérné nezdiraznuji, Ze tak nejcasteji
¢ini pro penize a nechavaji herce ,,po akci“
promlouvat o pozitcich z analniho sexu.
Scénare pornofilmu neukazuji jiz jenom
heterosexuala podléhajiciho svym tajenym
inklinacim ke gay aktivitam, heterosexua-
lita se dokonce stava teré¢em jakési pomsty.
Heterosexual je proto v pornofilmu zna-
silnén ¢i podveden, aby v predstave sou-
loZe se Zenou soulozil s muzem (s. 120).
Jindy pro heterosexualni muze slouZi gay
sex jako jakysi prechodovy ritual. Nao-
pak hypermaskulinni gay, tropus pojici se
s hnutim za emancipaci homosexuality,
je jiz podle autora dnes namét za zenitem
a Cetnost jeho zobrazeni klesa. Je to macho
travici ¢as na vecircich ¢i v posilovné a je
sexualni stroj: gaye tento druh maskuli-
nity ujiStuje, Ze byt gay se nerovna femi-
nité a zjemnelosti. Pomérné novy je nao-
pak z hypermaskulinity vychazejici tropus
medvéda, muze se silnym ochlupenim a sil-
nou nadvahou. Do BDSM fantazii zasahuje
maskulinita koZeridka, muze dosahujiciho
hranic svych sexualnich moznosti, oplyva-
jiciho vydrzi a sebezapienim (vlastnostmi
tradi¢né heterosexualnimi).

Navzdory posuntim nasycené maskuli-
nity k rozmlzZeni orientace a identity pova-
Zuje Mercer za evergreen ideél bilého muze.
Black gay porno sice existuje a neni nevy-
znamné, soustiedi se vS§ak na prehravani
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(a tim i upeviiovani) zazitych stereo-
typt. Cernoch je proto v pornu obvykle
muz z ulice, drsny ¢len gangu, nikdy vS§ak
vzdélany obchodnik. Zatimco béloch je
jiz emancipovany gay, ¢ernoch je nucen
aktualizovat klasicky ideal muzného Her-
kula a zivociSnosti, ktera se s jeho ,rasou”
ma pojit. S vyjimkou zanru black man ale
dnes jiz autor pornografii jako nacionali-
zovanou nevidi. | kdyz existuje napriklad
porno typicky britské (7Triga), hlavni roli
v internacionalizaci gay pornografie sehral
podle né&j fenomén Euroboys, reziséri jako
Higgins a firmy jako Bell Ami. Dne$ni por-
noherci bez rozdilu narodnosti vlastni face-
bookovy profil, na némz se vyobrazuji jako
normalni lidé, s normalni praci, nazory,
proZitky, zkuSenostmi. S rozvojem inter-
netu dochazi sice k upadku klasickych gay
pornofilmd, nicméné zaroven k posunu
k novym trenddm.

Z téch autor jmenuje dva nejvyznam-
n€jsi: (1.) fenomén bareback, v pornogra-
fii odstartovany firmou Treasure Island,
ktery infiltroval v podstaté vSechnu por-
noprodukci. Protoze k fenoménu exis-
tuje rostouci mnozstvi studii, autor se jim
zabyva spiSe okrajové. Fenomén sam se
podle néj poji s celkovym odevzdanim se
bez hranic. (2.) Nejen v poslednich letech
v§ak pornografii obecné ovlada feno-
mén amatérského filmu. Amatér je jednak
jeden z tropd, které prehrava profesio-
nalni gay pornografie, styl amatérského
porna lakéa svou ,,opravdovosti“. Ta je
vSak ¢asto pouze marketingovou strategii
podporujici sexudlni turistiku. Na dikaz
toho autor jmenuje produkci Czech Hun-
ter, ktery ve svém firemnim heslu pfimo
predpoklada, ze co se muzi tyce, ,tézka
socialni situace v Ceské republice nahrava
jejich konicku“ (s. 186). Ten Ize shrnout
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slovy: ,,Cesti kluci to délaji za penize® (l.c.).
Kromé hraného amatérismu se ov§em
objevuji i amatéti skute¢ni. Ryze amatér-
ské stranky jako Xtube zobrazuji na okraji
stojici maskulinity: téla nespliujici klasické
estetické normy. Obecné je pro né typické
poruseni pravidla maximalni viditelnosti,
fada véci se odehrava jaksi mimo centrum
pozornosti, takze divak ma pocit, Ze néco
témer videl, ¢i vidét mohl (s. 186). Ama-
térska pornoprodukce se s profesionalni
neékdy prolne, na diikaz ¢ehoz autor jme-
nuje Maverick Men, dvojici muzd, ktefi
svou produkci zah4jili jako amatéri na ser-
veru Xtube, odkud ale postupné presli
ke komer¢nim aktivitam (s. 190).

Mercer se, po mém soudu vic nez
vhodné¢, zdraha pripojit se k feministické ¢i
antifeministické kritice pornografie. Oba
tyto proudy by totiZ nebyly pravé k véci,
za¢neme-li mluvit o pornografii pro gaye,
predevsim ale pro né&j porno neni problé-
mem, ale béznou soucasti spole¢nosti.
O vhodnosti takového vychodiska lze jisté
z moralniho hlediska pochybovat, Mercer
vSak s moralkou v sexualité nepocita, je
pro né&j pouhym prezitkem, na jehoZ misto
nastoupil trh a osobni volba. Nepo¢ita proto
s maskulinitou konzervativni, stydlivou
a pornografickym manifestacim se vyhyba-
jici, coz je bezesporu nemoudré. I kdyz totiz
»spotieba® gay pornografie mezi heterose-
xudly stale stoupa (viz M. J. Downing a kol.,
»Sexually Explicit Media Use by Sexual
Identity.“ Archives of Sexual Behavior 2017,
46: 6), i kdyz homosexualita prestala byt
predmétem ostrakizace, dokonce i kdyz tra-
dicionalisty odkaZeme mezi pokrytce, fady
muzl se ziejme vaci Mercerem popisované
maskulinité ostie vymezi.

I ptes tyto vyhrady je Gay Pornography
knihou zajimavou. Od jinych, nedavno

vydanych praci o sou¢asnych maskulini-
tach se lisi predev§im svym pristupem:
odstupuje od ortodoxniho zobrazeni hete-
rosexualni muznosti, kterou jaksi okrajove
dopliiuje muznost ¢i zZenStilost homose-
xudlni. Je navic prvni praci svého druhu
a hned praci, ktera prekracuje zZanr gay
porn studies a odvazné se vénuje ikonogra-
fii maskulinit v pop kulture obecné.

Jan Koumar

Ondrej Daniel: Ndsilim proti
~hovému biedermeieru”.
Subkultury a vétsinova
spolecnost pozdniho statniho
socialismu a postsocialismu

Pistorius & Olsanska, Praha 2017,
178 s.

V knizni produkci Centra pro studium
popularni kultury se vedle prace Jakuba
Machka, zkoumajiciho pocatky popularni
kultury v ¢eskych zemich, hlési o pozor-
torie. Kniha Ondieje Daniela mé& ambice
prinést jednak nové shrnujici poznatky pre-
devs§im o polistopadovych subkulturach ¢i
aktivistech, dale se snazi nalézt §irsi sou-
vislosti téchto skupin s vyzkumem dé&jin
pozdniho statniho socialismu a nasledné
ekonomické a spolec¢enské transformace.
Subkultury jsou pfitom interpretovany
jako naruSovatel nové spolecenské trans-
formacni atmosféry, pricemz jejich pro-
jevy jiz méla stimulovat spole¢nost pred-
listopadova.

,INovy biedermeier” v podani Ondreje
Daniela oznacuje jednak obdobi posled-
nich let statniho socialismu a raného
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postsocialismu (chapané jako tzv. dlouhé
trvani dle Fernanda Braudela), ale prede-
v§im diskurs ,,konformismu a privatizace
verejného zivota ve spolecenské sfére,”
ktery spojoval vétSinovou spole¢nost
po celou tuto dobu bez ohledu na zménu
vladnouciho rezimu a ideologie. Subkul-
tury jsou nahlizeny prizmatem nasili, diky
némuz mély ambice tento konformismus
narusovat, navic znamenaji svym zpuiso-
bem diskursivni prostor mimo étos ,,vitézul
a porazenych“ transformace. Pro doloZeni
této hypotézy ¢erpa Daniel pomérné rov-
nomérné z oficialnich zdrojt, rozhovord
s pamétniky i z materiall samotnych sub-
kultur. Teoreticky zaklad tvori podle oce-
kavani klasicka subkulturni studia vze-
§l4 z birminghamské skoly, Daniel se v§ak
nevaha vratit ani k chicagské skole pfi teo-
retizovani delikventnich projevii mladeze,
pro svij vlastni analyticky obrat ,,auto-
nomie od politiky“ pak cerpa inspiraci
z i tekutych vod postsubkultur.

Rané rave parties a techno se timto zp-
sobem meély dle Daniela skute¢né vyzna-
¢ovat, a to bez ohledu na moralni paniku
spojovanou s konzumaci drog, oblibe-
nou zdminkou k represim, které vsak byly
v devadesatych letech proti témto ,kme-
nim“ prekvapivé mirné. Jinak tomu mélo
byt u policejniho zasahu v Zizkovském pun-
kovém klubu Propast, ktery jiZ pomalu
upada v zapomnéni, tfebaze intenzitou
a de facto vylhanou zaminkou (drogy se
na misté nenasly) se jednalo o nejviditel-
topadu 1989. Ani tento ttok vSak nem¢l
zménit smérovani zna¢né casti klubové
(tane¢ni) scény k autonomii od politiky.
Podobné vyzniva i scéna svym zplisobem
protichtidna klubové kultuie — tanecéni
zabavy, u nichZ dle Daniela prakticky
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vymizely nésilné konotace z doby pozd-
niho statniho socialismu a v sou¢asné dobé
se v nich misi jak nostalgie, tak i nadSeni
nové mladé generace.

Podobné ambivalentné z knihy vychazi
i black metal, ktery sice vyrostl za moralni
paniky zptsobené ¢lankem ,,Kult néasili
a smrti. Pro¢?“ Ladislava Urbana z Rudého
prdva, ovSem v podstaté nijak nezménil
pozici metalové subkultury v pozdnich
osmdesatych letech, jez se svym zpiso-
bem vyhnula vét§im problémim se socia-
listickymi autoritami. Polistopadové spo-
le¢nost posléze i nové, ale nikoli masové
kulturou prili§ nedémonizovala. S vyjim-
kou nékolika NSBM kapel tak black metal
— ani metalové scéna jako celek — kromé
provokativni estetiky novy biedermeier
nenarusoval. Jako nésilny element soci-
alistické i kapitalistické spole¢nosti nao-
pak pretrvali fotbalovi chuligani, jejichz
vystielky ovSem casto zastinili rasisticti
skinheads (tyto skupiny se vsak prolinaly
a prolinaji) a na druhé strané barikady
i hardcore/anarcho-punkefti, ptipadné anti-
globaliza¢ni aktivisté, kteri se dockali asi
nejtvrdsi represe.

Politické subkultury a jejich nésilné pro-
jevy dle Daniela dokazaly atakovat novy
privatizovany biedermeier, transformacni
zurnalistice ani bezpe¢nostnimu aparatu
se nepodatilo tyto stiety zcela vytésnit.
Jak ovSem na druhou stranu pripomina,
nazory nékterych subkultur se prekryvaly
s vétS§inovou spolec¢nosti, skinheadi svym
zpusobem poskytovali alibi vét§inové spo-
le¢nosti, jejiz rasismus rozhodné nelze
bagatelizovat (svédci o tom i komeré¢ni
uspéch skupiny Orlik). Podobné¢ i indivi-
dualisticky étos satanismu mohl jit ruku
v ruce s diskursem transformace.
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Vzhledem k tomu, Ze v aplikaci postupli
klasickych subkulturnich studii na byvaly
vychodni blok zlistava stale fada mezer, je
kniha Ondreje Daniela vyraznou hodno-
tou. Cenné je, Ze bravurné zpracovava teo-
rie subkultur a socialni d¢jiny osmdesatych
a devadesatych let 20. stoleti, predevSim
v souvislosti s transformac¢nimi diskursy.
Lehkou vadou na krase pak mtze byt fakt,
ze autor i jeho kolegové z CSPK jiZ zna¢nou
¢ast materialu publikovali v jinych dilech.

Jiri Almer
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Prednaskovy cyklus

Folklor a city

Slovni h¥i¢ka v ndzvu a ddraz

na dlouholeté propojeni folklorniho
déni a mésta Brna

Od listopadu 2017 do unora 2018 pro-
béhl v Brné ¢tytdilny prednaskovy cyklus
Folklor a city. Jeho inicidtorkou a hlavni
organizatorkou byla Marie Hvozdecka,
studentka Ustavu evropské etnologie pfi
Filozofické fakulté Masarykovy univerzity.
Hlavnim cilem byl diiraz na dlouholetou
tradici v propojeni dvou zdanlivé odd¢le-
nych svétd, a to folklorniho a méstského.
V ramci mésta Brna jde o jeden ze speci-
fickych rysti méstské kultury.

Prvotni myslenka se zacala rodit ruku
v ruce se vznikem Etnologického spolku pri
Ustavu evropské etnologie FF MU v roce
2016. Vznikl z iniciativy predevsim dok-
torandti Ustavu evropské etnologie, mezi
jehoz hlavni motivace patii popularizace,
diskuze a kriticka reflexe kli¢ovych feno-
ménti etnologie. Clenové spolku se snazi
o propojeni jednotlivych vrstev oborovych
studentt od doktorskych po bakalarské,
porada spole¢né akee, jako jsou prednasky,
exkurze, workshopy apod. Davé také pod-
nét k novym kontaktdim v ramci oboru,
podnécuje ucast na konferencich a v nepo-
sledni radé podporuje aktivity studentd
a pomaha k realizaci jejich projektd.

Jednim z nich bylo téma, které mélo
umoznit diskuzi mezi studenty etnolo-
gie, ale i pribuznych obort. Akce dostala
nazev Folklor a city: Brno, a jak ji sama ini-
ciatorka M. Hvozdecka oznacila, jednalo se
o jakysi nulty ro¢nik predstavované akce.
Ve ¢étyrech vecerech (9. 5., 19. 5., 26. 5.
a 2. 6.) se v kavarné Kulturarium (prizemi
budovy N FF MU na Janackoveé nameésti
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v Brné) konaly besedy, napriklad s mést-
skymi zastupiteli z hnuti Zit Brno Matéjem
Hollanem a Michalem DoleZelem, ktefi pti-
blizovali financovani kulturnich akci v Brné
s ddrazem na folklor, nebo s folkloris-
tou a vysokoskolskym pedagogem Petrem
Janeckem, jenZ se zabyva soucasnymi for-
mami slovesného folkloru mj. ve vztahu
k méstu. Soucasti besed byly i drobné
prispévky clent Etnologického spolku
a v zavéru posledniho setkani také dopro-
vod cimbalové muziky Vojtécha Kone¢ného.

Z tohoto studentského projektu se tedy
zrodil napad na cyklus potradd Folklor
a city, ktery by se z prostredi filozofické
fakulty prenesl na neutralni padu a ote-
viel se tak i dal§im zajemcdm z Sirsi laické
vefejnosti k diskuzi i poznani. Idea autorky
M. Hvozdecké — navazat na vztah mésta
a folkloru (a predevsim folklorismu) —
ma své opodstatnéni. Uz od druhé polo-
viny 19. stoleti se s rozvojem spolkové ¢in-
nosti v Brné (1853 Matice Moravska, 1860
Beseda brnénska, 1872 Zenska vzdélavaci
jednota VESNA aj.) a také s pripravami dil-
¢ich regionalnich vystavek i velkych celo-
narodnich akci (Zemska jubilejni vystava
1891 nebo Narodopisna vystava ceskoslo-
vanska 1895) zacaly do povédomi Briiant
dostavat lidové pisné a tance z moravskych
regiond. Vyznamnym pocinem v tomto
ohledu byl Slovensky lidovy koncert, ktery
v roce 1892 poradal Narodopisny odbor
VESNY jako jednu z doprovodnych akci pri
navstéve cisare Frantiska Josefa [. v Brné.
Na pripravé koncertu se organizacné
podilel Leo$ Janacek, ktery do programu
na popud spolupracovnika a sbératele lido-
vych pisni Martina Zemana zaradil i tra-
di¢ni hornackou lidovou muziku z Velké
nad Velickou s hudcem Pavlem Trnem.
»Syrové®“ vystoupeni horidckych hudci
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v Besednim domé nechalo v Briianech roz-
poruplné pocity, nelze v§ak Janackovi uprit
jeho zapaleni pro pivodni folklorni projevy
a snahu predstavit je i za hranicemi doma-
ciho regionu a na scéng.

Neopomenutelny vyznam ve zmifova-
ném vztahu mésta a folkloru me¢l i vznik
instituci, které si kladly za cil shromaz-
dit, zpracovat a uchovat pivodni pisniovy
material moravskych oblasti. Jmenujme
alespon Pracovni vybor pro lidovou pisen
na Morave a ve Slezsku, v jehoz cele stal
L. Janacek (1905) a z néhoz pozdé&ji vznikl
Ustav pro lidovou pisent (1919), a dnesni
brnénské pracovisté Etnologického tistavu
Akademie ved.

Do Brna — univerzitniho mésta — pfi-
chazela velka rada studentt z nejrizn¢j-
Sich oblasti Moravy. Prinaseli si s sebou
pochopitelné¢ kus svého ,,domaciho“
folkloru a na pidé meésta se tyto vlivy
potkavaly. Po zalozeni Slovackého kru-
zku v roce (1908), ale také brnénského
vysilani ¢eského Radiojournalu (1924),
jenz Cerpal z krazkové ¢innosti nejednu
inspiraci pro své hudebni porady, se Brno
stalo silnou folklorni zakladnou jihomo-
ravskych oblasti. A toto povédomi se jesté
zvysilo v roce 1953 se vznikem BROLNu
(Brnénsky rozhlasovy orchestr lidovych
nastroji), v némz dochazelo k acelnému
propojeni $kolenych hudebnikt a vyznam-
nych lidovych zpévakl. Po roce 1945 se
v ramci folklorniho hnuti zacala formovat
dalsi telesa zpracovavajici folklorni mate-
rial z raznych oblasti Moravy a také Slo-
venska (naptiklad od roku 1949 funguje
v Brné Vysokoskolsky soubor lidovych
pisni a tancli Polana, ktery zalozili pfi stu-
diich slovensti studenti).

V dnesni dobé pisobi na izemi mésta
Brna pres 30 folklornich soubord, jez

z vetsi ¢asti zastituje Spolek pratel folkloru
v Brng¢, ktery také poradé4 brnénsky Mezi-
narodni folklorni festival (v roce 2018
to bude jiz 29. ro¢nik). Ve mésté plisobi
i skupiny prislusnika zde zijicich etnic-
kych mensin (Bulhati, Polaci, Rekové,
Romové a dalsi). Vedle folklorniho hnuti
je soucasti Sirsiho brnénského kultur-
niho milieu lokalni kultura byvalych pred-
méstskych obci (dnes ¢asti Brna), jako je
Jundrov, Lisen,, Komin aj. V této souvis-
losti lze odkazat na tezi brnénského etno-
loga Oldricha Sirovatky, ze lidova kul-
tura brnénskych priméstskych vesnic se
stykala s kulturou méstskou a rozvijela se
jako kontrast a prolinani dvou kulturnich
okruhti: méstského a vesnického. Identita
primeéstskych ¢asti je v poslednich deseti-
letich posilovana mj. etnokulturnimi tra-
dicemi, ke kterym patfi udrzované (nebo
obnovené) pravidelné hody, masopustni
nebo velikono¢ni obchiizky ¢i jiné vyro¢ni
obyceje.

Lze tedy predpokladat, Ze ¢lenové sou-
borli maji moznosti ,folklorniho vyziti“
ve mésté pomérné dost. Aby ale neslo
jen o posezeni u cimbalu, ptisla Marie
Hvozdecka s novou koncepci poradu. Jak
sama svUj cyklus Folklor a city defino-
vala, §lo ji pfedev§im o symbidzu pouceni
a zabavy. Proto jednotlivé porady rozdeé-
lila do dvou ¢asti. V prvni mohli navs§tév-
nici vyslechnout prednasku a zapojit se
do diskuze ¢i do pripraveného workshopu
na dané téma. V druhé poloviné vecera —
s dlirazem na regionalni propojovani v jed-
nom mésté — predstavila autorka nékteré
mimobrnénské cimbalové muziky, jez zpra-
covavaji hudebni material riznymi styly
(od ptivodniho regionalniho repertoaru az
po vlastni tpravy lidovych pisni), ale které
jsou n€jak propojeny s méstem Brnem.
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Prvni vecer cyklu Folklor a city (1. 11.
2017) mél neformalni podtitul Pisné duse,
coz je projekt Jitiho Plocka, rozhlasového
redaktora, hudebniho publicisty, redak-
tora Kulturnich novin a muzikanta. Jeho
pri¢inénim vznikly hudebni projekty a zvu-
kové nosice, které z folklorniho materialu
vychazeji, a to predevsim diky jeho hudeb-
nimu nakladatelstvi Gnosis (1993-2004).
V prvni polovin€ poradu tedy predsta-
vil svij dlouhodoby monograficky pro-
jekt Pisné duse, v némz reflektuje své
osobni zkuSenosti pti praci s lidovou pisni
a jejimi interprety. Prezentoval také dil¢i
pocin souvisejici s projektem samotnym,
ato CD Moravské hlasy / Moravian Voices,
jez na sklonku roku 2017 vydal. Atmosféru
vecera dotvorila Cimbalova muzika Hara-
fica z Uherského Hradisté, ktera ve svych
upravach prezentuje vlastni osobity pristup
k lidové pisni.

Druhé setkani (13. 12. 2017) se neslo
v duchu predvanoc¢ni atmosféry. Nejprve
probéhl workshop tradi¢ni rukodélné
vyroby pod dohledem Pavly Dostalové
a Andreje Bartoné (podileji se na vyrobé
krojovych soucastek ve folklornim souboru
Pucik Brno), pri némz si zajemci mohli
vyzkous$et naptiklad techniky vysivani
nebo si vyrobit drobné predméty z kize
apod. Mnozi z navstévnikd se tak zabrali
do ¢innosti, ze pokracovali jesté za dopro-
vodu CM Oliny z Hodonina, ktera se posta-
rala o druhou ¢ast vecera.

Moravsko-slovensky vecer (24. 1. 2018)
byl vénovan nejprve prednasce o tradi¢nim
zpusobu tzv. horského typu zpévu ote-
vienym hlasem (prace s hlasem a tvorba
tond) s nasledujicim workshopem zamére-
nym na zpév trdvnic, do néhoz se zapojila
jak Zenska, tak muzska slozka posluchact.
Vedla jej absolventka pedagogické fakulty
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Anezka Konec¢na, ktera kromé toho, zZe
se hudebni vychové vénuje z profesniho
pedagogického hlediska, ma také bohatou
zkuSenost v praci s folklornimi kolektivy.
Hudebni zabavu rozvirila mlada Ludova
hudba Michala Pagaca ze Slovenska, ktera
se nejnoveji prezentuje také ve slovenském
popularnim televiznim poradu Zem spieva.

Ctytdilny cyklus Folklor a city uzavielo
téma masopustu (8. 2. 2018). Etnolog
a doktorand na Ustavu evropské etnolo-
gie FF MU Martin Sitek predstavil histo-
ricky i souc¢asny vyzkum masopustu. A to
nejen v tradi¢nich oblastech Hlinecka, diky
kterym je tato vyro¢ni obchiizka zapsana
na Mezinarodni reprezentativni seznam
nehmotného kulturniho dédictvi UNESCO
(2010), ale charakterizoval také obchtizky
v méstskych ¢astech Brna a jinych loka-
litach na jihovychodni Morave. Hudebni
tecku za prvnim ro¢nikem prednasko-
vého cyklu Folklor a city udélala Hornacka
muzika Petra Micky, ktery je také absolven-
tem Ustavu evropské etnologie a v soucas-
nosti hudebnim redaktorem Ceského roz-
hlasu Brno. Projev jeho muziky nese Cisty
odkaz plvodnich hudct z Hornacka —
hudebnim stylem i repertoarem.

Pro demonstraci propojeni obsahu
poradu s méstskou formou zvolila autorka
i velice originalni prostor funkcionalis-
tické mezivale¢né pamatky, kavarny Era
v Brné — Cernych Polich. Dvoupatrova
kavarna (slouzici dnes mj. jako galerie)
byla souéasti obytného domu Josefa Spu-
nara a byla postavena v letech 1927-1929
architektem Josefem Kranzem; podle
jeho navrhu byla kavarna rekonstruo-
vana do soucasného stavu. I v souvislosti
s funkéné vyuzitym prostorem mizeme
rict, ze byl nazev celého cyklu Folklor a city
zvolen vice nez prihodné a zamér autorky
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Marie Hvozdecké prosadit porad v pro-
storu netradi¢nim, otevieném Siroké verej-
nosti s dirazem na propojeni mesta Brna
a folkloru, se vydaril. Nav§tévnost jednot-
livych vecerti byla dil od dilu vétsi. Snad se
tedy Brno doc¢ka svého ,,citového vztahu
k folkloru® v podobé dal$iho pokracovani.

Kldra Cisarikovd
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KNIZNi NOVINKY FAKULTY HUMANITNICH STUDIIi UK

Blanka Soukupova — RéZa Godula-Weclawowicz a kol.

Narody - mésta - lidé - traumata

ISBN 978-80-7571-014-7, vydala Fakulta humanitnich studii Univerzity Karlovy.

Poéet stran: 182, broz., forméat B5, ed. fFada Urbéanni studie, sv. 12. Cena 200K¢&
D¢jinna traumata v minulém stoleti jsou v knize predstavena ¢tyrmi
klicovymi udalostmi ¢eskoslovenskych déjin: mnichovskou dohodou
(1938), symbolizujici ,,Bilou Horu 20. stoleti®, kterou prorezimni
propaganda vyuzivala k legitimizovani pounorového rezimu, necelym
prvnim rokem po osvobozeni Ceskoslovenska, kdy na ptikladu
osvobozené Bratislavy (4. dubna 1945) muzZeme sledovat na pozadi
bytové krize rozpad pravidel prava a moralky, inorovym prevratem
(1948), jenz zcela pievratil spole¢enské hierarchie a vedl k nasilnému
presidlovani obyvatelstva velkych ¢eskoslovenskych mést v ramci Akce B
(1952-53), a konec¢né porazkou prazského jara (1968) a naslednou
okupaci Ceskoslovenska.

Ludék Jirka: Migrace za lepSim Zivotem
Etnicka navratova migrace ze zapadni Ukrajiny:
SoundleZitost s ukrajinskym narodem a ,vytvareni” krajan

ISBN 978-80-7571- 013-0. Vydala Fakulta humanitnich studii UK, pocet stran 182,
cena 130K¢.

Fog =d i g am
A d

Béhem nedavné reemigrace krajant z Donécké a Luhanské oblasti se
psalo o krajanech, ktefi migruji ,,domua*, ,,do své plivodni vlasti“ nebo
,do zemé svych predki.“ Vlastenecka rétorika ve vztahu ke krajanim
na Ukrajin¢ byla vzdy v ¢eském politickém, medialnim, ale i védeckém
prostiedi pritomna. Tato kniha se v§ak snazi uchopit krajanskou
problematiku z jiné perspektivy. Zamétuje se na potomky krajant
7 Rovenské a Volynské oblasti, pro které je identifikace s ¢eskym
narodem a s ¢eskou zemi jiz velmi vzdalena. Neziji v kompaktnim
¢eském osidleni, nemluvi ¢esky, maji jen ceské prababicky nebo
deédecky a lze hovorit o jejich plné ,asimilaci“ do ukrajinské
spole¢nosti. Do jejich Zivota v§ak vstupuji ekonomické a politické
problémy Ukrajiny, které maji zna¢ny vliv na jejich emigracni
tendence. A pravé v tento moment hraji zasadni roli jejich ¢esti predci.

Markéta Levinska, Dana Bittnerova, David Doubek

Dohled a okraj: rozhodovaci procesy
ISBN 978-80-7571- 008-6. Vydala Fakulta humanitnich studii UK, pocet stran 247, cena 230K¢
~ Monografie Dohled a okraj: rozhodovaci procesy je tieti ucelenou zpravou
3 M z terénniho vyzkumu, ktery Prazské skupina $kolni etnografie provadi
od roku 2008. Navazuje na publikace Funkce kulturnich modelii ve vzdéldvdni
a Pomoc a porddek: kulturni modely v pomdhajicich profesich. Hlavnim
zdmérem tretiho textu je predstavit zpdsoby rozhodovani v situaci
socialni pomoci z perspektivy prijemct pomoci (klientl) a z perspektivy
poskytovateld pomoci (terénnich pracovnikl a ufednikil). Zatimco klienti
jsou situovani v socialni realité vylouceni, poskytovatelé pomoci do ni vstupuji
ze svéta majority. V pripadé terénnich pracovniki se jedna o psychosocialni
pomoc, podporu a edukaci, arednici z tradu prace poskytuji materialni
zabezpeceni, Ufednici z odboru socialné-pravni ochrany déti (OSPOD)
stiezi hranici prava a bezpeci v zdjmu dité. Ohledn¢ rozhodovacich procest
zde nejde o sledovani mentélnich krokti a rozhodovani ve smyslu algoritmi,
ale o to, jakym zplisobem informatori interpretuji situaci pomahani a jak sami
sebe situuji a vnimaji jako hybatele udalosti.

Knihy zakoupite na www.kosmas.cz
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