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PRACE V KOTLI

(Re)produkce opozice fotbalovych fanouski
v modernich mantinelech”

Alena Parizkovd & David Susta
Fakulta filozoficka ZCU Plzen

Work in the Terrace. (Re)production of the Opposition
of Football Fans in Modern Limitations

Abstract: Professional football as a globalised sport is increasingly shaped
by the processes of McDonaldisation. Specific places in football stadiums
known as the “kotel” became the last asylum for opposition to this develop-
ment. We grasp the interconnection of sites and individuals in the contexts
of different ideologies, and power relations through the perspective of those
football fans known as the ultras. Based on the ethnographic research of
the fans of the AC Sparta Football Club, the article shows that Spartan
ultras are formed mainly around three basic points: carnival, “kotel”, and
traditions. Carnival is a way of cheering, “kotel” is a place of practice, and
tradition means authenticity, community and continuity. The declared
principles of cheering assist in shaping the fans’ authenticity and tribal
belonging, thus creating a basis for sovereignty. They define their position
in the unequal power hierarchy of professional football in terms of tradition,
authenticity and independence, which stands as dichotomous and contradic-
tory to modern consumerism. However, many of their activities are modern
and glocal.

Keywords: football fans; neo-tribe; McDonaldisation; glocalisation; carnival;
atmosphere; ultras

* Prace natomto textu byla podpotena FF ZCU v Plzni, projekt &islo SGS-2013-037: Spartanské
srdce: identita fotbalovych fanousk?.
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Fotbal je globalni hrou a jednim ze sport dostupnych prakticky pro kazdého.
Profesionalni fotbal je zaroven prikladnou ukazkou globalizovaného sportu
(Smart 2007), ktery v poslednich desetiletich prochazi vyraznou standardi-
zaci (Andrews — Ritzer 2007; Sandvoss 2003). Jedna se o zmény, které zasahuji
prakticky kazdou soucast fotbalového svéta. Tedy svéta, jehoz neodd€litelnou
soucasti jsou fanousci. Vzhledem k popularité fotbalu je do této kategorie
mozné zahrnout zna¢né mnozstvi jedinct. Pro fanousky je fotbal jednim ze
zékladnich ramct identity (Giulianotti 1999; Guschwan 2011), Zivotniho stylu,
organizatorem volného ¢asu a spotteby (Sandvoss 2003). Fotbalovi fanousci
jsou v mnoha spole¢nostech dobre viditelnym fenoménem, nebot pravé na né
se vétSinou soustieduje zdjem médii. Vzhledem k rozsahu a intenzité tohoto
fenoménu byvaji také predmétem zajmu nejriznéjsSich vyzkumut z mnoha
védnich disciplin. V tomto kontextu je nutné zddraznit, Ze fanouSci predsta-
vuji vyrazné heterogenni kategorii. Ta zahrnuje velké mnozstvi lidi s riznym
pristupem k fotbalu a pojetim fandéni, proto se réizni i pohledy na to, kdo je to
fanousek ¢i fanynka, a s tim spojena oc¢ekavani jeho/jejiho chovani (Sandvoss
2003; Susta — Patizkova 2014). Zna¢ny vliv pfi definovani pozice jedince jako
fanouska ma globalizovana struktura profesionalniho fotbalu.

Medialni a vyzkumny zajem je soustfedén zejména na hooligans neboli
chuligany.! Tato kategorie fanousk? je diky propojeni s nasilim a extremismem
medialn¢ atraktivnim tématem a dlouhodobé zkoumanym fenoménem (Pearson
2012; Smolik 2008). V ramci naeho vyzkumu se ale zamétfujeme na (z hlediska
$irsi spole¢nosti a zajmu médii) méne viditelny typ fanouska, ktery sice s hoo-
ligans sdili jednu c¢ast fotbalového stadionu, ale formuje odlisny typ pristupu
k fandéni a fanouSkovstvi.

Jako tzv. ultras oznacujeme obecné skupinu mladych priznivca, ktefi dlou-
hodobé¢ a vytrvale podporuji konkrétni tym bez ohledu na konec¢ny vysledek, jak
v domaécich zapasech, tak na hristich soupere, za pouziti vlastnich prostredka
(bubny, vlajky, 8aly, choreografie, pyrotechnika) (Derbaix — Decrop 2011;
Ionescu — Voicu — Gabor 2010: 2; Roversi 1994; Slepicka a kol. 2010). Ve fandéni
vidi moznost jednak prezentovat sami sebe, jednak poruSovat pravidla (Pearson

v definicich hooligans jsou: protipravni, nasilny, hruby a mlady (Pearson 2012: 80). Oznaceni chuli-
gan vytvorila v §edesatych letech 20. stoleti britska média jako nalepku pro neurvalého fotbalového
fanouska. V sedmdesatych letech byla tato charakteristika obohacena o popis mladych jedincd, ktefi
cestuji na zapasy s cilem nicit a délat neporadek, pripadn¢ se poprat s jinymi fanousky ¢i policii
(ibid.: 80).
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2012). My jsme sviij vyzkum zamétili na ultras fanousky fotbalového klubu AC
Sparta, nebot se jedna o typ fanousk, ktefi jsou béhem fotbalového zapasu
vidét a slySet a zasadnim zpuisobem se podili na celkové atmosfére fotbalovych
utkani. Soucasné primarné z jejich pozic vychazi specifické pojeti mista, kde se
jejich aktivity odehravaji. Ve spartanském kotli mizeme kromé¢ ultras a hooli-
gans identifikovat jesté tzv. prozitkové divaky? (srov. napt. Slepicka a kol. 2010).
Jsme si védomi toho, Ze tyto kategorie tvori jakési idealni typy, které vSak u kon-
krétnich fanouskl nemaji zfeteln€ vymezené hranice a mohou se piekryvat ¢i
flexibilné ménit. Nicméné existuji znaky, které jednotlivé typy zasadné odlisuji.?

V textu se vénujeme analyze formovani mista a jeho osazenstva jako auten-
tického prostoru opozice vici globalizaci. Cilem je porozumét vzajemnému
propojeni mista a jedinct v kontextu raznych ideologii a mocenskych vztaht.
Zakladni koncepty, které poskytly ramec této analyze, jsou piedstaveny v prvni
¢asti textu. Jedna se koncept neokment, mcdonaldizace a mista. Druha ¢ast
textu vychazi z etnografického vyzkumu kotle fotbalového klubu AC Sparta.
Na datech ziskanych z tohoto vyzkumu nejprve zddraznujeme propojeni kon-
krétniho mista s riznymi ideologiemi pojeti fotbalu a fandéni. Dale ukazujeme,
jak deklarované pozadavky na fandéni ze strany spartanskych ultras pomahaji
pfi formovani jejich definice autenticity a kmenového prindlezeni a vytvareji
tak zaklad pro jejich suverenitu a hajeni pozic ve fotbalovém svété. V posledni
Casti textu zasazujeme jejich perspektivu do kontextu procesu globalizace
a glokalizace.

Neokmeny, mcdonaldizace fotbalu a misto fandéni a fanousku

Zakladem pro pochopeni fotbalovych ultras ve spartanském kotli, jejich pohledu
na autenticitu fandéni a jejich pozice ve fotbalové hte je pro nas koncept
neokment, mcdonaldizace a uchopeni mista skrze jeho socialni dimenzi.

2 Prozitkovi divaci se na rozdil od ultras vazi primo ke klubu a nemaji tak silny vztah k samotnému
kotli. Velmi ¢asto jsou jeho ob¢asnymi navstévniky, nikoli pravidelnou souc¢asti. Na druhou stranu
prichazeji do kotle s primarnim cilem podpotit hrace na hfisti (Slepicka a kol. 2010). P#i tvorbé atmo-
sféry a karnevalu jsou spise sekundanty ultras, pro které je dulezita atmosféra sama o sobé.

3 Tyto tfi typy fanouskd se vmnohém prekryvaji, zejména pokud stavime Skalu: chuligani — ultras
— prozitkovi divéci (ohledné promiseni chuliganti a ultras viz Sesin 2014). Jako z4sadni distinktivni
rysy formujici hranice mezi jednotlivymi (idealnimi) typy identifikujeme nasledujici: chuligany odliuje
od ultras jejich cileny vandalismus a systematicka agrese (Pearson 2012; Slepicka a kol. 2010). Ultras
odliSuje od prozitkovych divaku jiné zaméreni emoc¢ni vazby, mira pravidelnosti a cil fandéni v kotli,
jak jiz bylo uvedeno v piedchozi poznamce.
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FanousSci byvaji analyzovani pomoci konceptu subkultury, a to diky svym
sdilenym kulturnim znakdm, na jejichZ zakladé formuji svou specifi¢nost
a odliSnost od dominantnich kulturnich norem dané spole¢nosti. V ¢eském
kontextu se zajem o téma fotbalovych subkultur objevuje od devadesatych let
20. stoleti (napt. Smolik 2008; Mare§ — Smolik — Suchanek 2004). Kolarova
(2013: 237) kritizuje hodnotové zatizeni nékterych studii pojednavajicich
o subkulturach, zejména fotbalovych hooligans. Koncem 20. stoleti zacal byt
v dtsledku rostouci diverzity podobnych skupin koncept subkultur problema-
tizovan a byly formulovany nové koncepty, které by vice odpovidaly rozmanité
realité. Prichazi tak koncepty kmen(, scén, komunit ¢i styl (vice napt. Kola-
rova 2013).

Koncept neokment popisuje stav znovuobjevovani ,,starovékého mytu
0 komunité“ (Maffesoli 1996: 148). Jedna se o komunity formované kolem
estetické etiky, ktera je kolektivnim poutem zahrnujicim predstavy o sdilenych
hodnotéach a jim odpovidajicim chovani. Stoji na poZadavku, Ze jedinec ma
mit mozZnost mit Zivot ve svych rukou, ziskat suverenitu nad svou existenci
a ,uniknout tak ¢i relativizovat instituce moci® (ibid.: 44). Nejedna se ale
0 kmeny v tradi¢nim slova smyslu, nebot ¢lenstvi je dobrovolné, neokmeny jsou
heterogenni a socialné promichané (ibid.: 110). Neokmen nema zadnou rigidni
formu organizace, referuje spisSe k urcité atmosfére a ¢lenstvi je vyjadiovano
skrze zivotni styl (ibid.: 98). Cilem je preziti a vytvareni mist, kde jedinci pro-
zivaji komunitni hédonismus a potéseni. Je to totiz pravé hédonisticka vitalita
(puissance), ktera je moci k jednani (ibid.: 44) a pomaha ziskavat suverenitu
vlastni blizké existence (v kontextu odcizeni od SirS$ich ekonomicko-politickych
procest). V ramci neokmenti dochazi k formovani suverenity, tedy moci vytvaret
vlastni socialni prostor definovany vlastni estetickou etikou.

Profesionalizace fotbalu — mcdonaldizace

Smart (2007: 131) uvadi, Ze moderni sport je vynosnou komoditou zdbavniho
pramyslu. Je to obchod a medialni spektakl. Fotbalovy svét prochazi jiZ od druhé
poloviny 20. stoleti celkovou transformaci, ktera se zintenzivnila béhem osm-
desatych let* (Armstrong — Young 1999; Sandvoss 2003). Zakladnimi procesy
této transformace jsou komercionalizace, medializace a globalizace® fotbalu.

4 Giulianotti (2002: 25) zasazuje poc¢atky téchto procesti do Sedesatych let 20. stoleti.

5 Pojeti globalizace vychazi z vymezeni Rolanda Robertsona, ktery ji charakterizuje jako ,,kompresi
svéta a zvySovani uvédomovani si svéta jako celku“ (Robertson 1992: 8). Nicméné propojovani social-
niho a kulturniho svéta zaroveil obsahuje lokalni reakce na tyto procesy a jejich pripadné modifikace.
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S témito procesy Uzce souvisi také standardizace a unifikace v ocekavani cho-
vani fanousk a jejich aktivit.

V sociologii sportu je velmi ¢asto fandéni konkrétnimu tymu vnimano
jako zdroj lokalni identifikace, prinalezeni a rezistence fanouskd a sportovc.
Andrews a Ritzer (2007) kritizuji tyto zavéry jako priliSnou romantizaci lokalni
perspektivy fanouska a kriticky se vymezuji vii¢i dualité globalniho a lokalniho.
Navazuji na Robertsona (Robertson 1995) s argumentem zddraznujicim vza-
jemné ovlivitovani globalniho a lokalniho, ovSem nejen ve smyslu glokalnim,
ale také grobalnim, ¢imZ mini, Ze n€které globalni procesy jsou natolik silné,
ze lokalni identity a aktérstvi ,premohou® (Andrews — Ritzer 2007: 137).
Oba autori upozornuji na silu globalizac¢nich procest, které ovliviiuji veSkeré
lokalni aktérstvi do té miry, Ze existuji jiZ pouze glokalni reakce, které jsou
mozné jen do té miry a v takovém rozsahu, kam to globalni mantinely dovoli.
Fotbal je globalni hrou s univerzalnimi pravidly, komercializaci a nadnarod-
nimi korporacemi. Soucasné sportovni instituce jsou charakteristické vysokou
mirou globalni uniformity, korporatizace, spektakularnosti a komodifikace
(ibid.: 139-140). Andrews a Ritzer jsou k pohlediim vyzdvihujicim rezistenci
a aktérstvi velmi skepticti, nebot jak uvadéji, mira a moznosti autonomie
jsou ohraniceny grobalnim — tedy ,,grobalnimi a glokalnimi vztahy a jedin-
covou ¢i skupinovou konkrétni socialni, politickou a ekonomickou pozici®
(ibid.: 145). Zaméreni na aktéry je vhodné, ale nelze tak ucinit bez zapojeni
reflexe grobalizace.

K nardstajici standardizaci a komercionalizaci fotbalu vyznamné prisp€l
vstup medialniho kapitalu do této oblasti. Medializace fotbalu jako celku ¢i
jeho ¢asti (daraz na fotbalové celebrity a jejich soukromi) a zvySujici se diraz
na nadnarodni soutéze (napft. Liga mistr(i) prinesly do fotbalu nejen potiebu
standardizace, ale soucasné delokalizaci fandéni. Fanou$ci mohou pomoci médii
nejen fandit a sledovat tymy z jiné zemé ¢i kontinentu, ale také si porizovat klu-
bové artefakty a intenzivnéji se primykat k danému klubu (Sandvoss 2003).
Zastanci téchto procesti ukazuji na to, Ze modernizace a média s sebou prinaseji
,»nové penize do klubt, které dovoli klubu pokrok jak na hristi, tak i mimo né&j
(Boyle 1994: 82).

Zasadnim procesem probihajicim v dsledku komercionalizace a globali-
zace ve fotbale je jeho celkova mcdonaldizace, ktera nejenze prispiva k proméné
obrazu samotného fotbalu, ale také siln€ ovliviiuje a naruduje fanouskovskou
identitu a provazanost téchto jedincti s klubem (Sandvoss 2003). Tento proces
je zaloZen na Ctyrech zakladnich dimenzich: efektivnosti, vypocitatelnosti,
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kontrole a predvidatelnosti ¢asu a prostoru (Ritzer 2003: 26-28). Efektivnost
souvisi s Usilim o maximalizaci ziskd, znamena tedy navySovani po¢tu zapasa
a rust vlivu vysilacich prav a placenych kanalt na organizaci fotbalovych
utkani (Sandvoss 2003: 106—112). Vypocitatelnost je spojena s kvantifikaci, coz
ve fotbale znamena diiraz na body a skére (ibid.: 111-113). Princip kontroly se
projevuje jiZ v novém designu fotbalovych stadion( a je jeSté umoctiovan pomoci
modernich technologii (ibid.: 113—117). Pfedvidatelnost je ve fotbalovém svété
formovana skrze pozadavky centralizovanych fotbalovych organt, coZ podpo-
ruje unifikaci a standardizaci fotbalového svéta (ibid.: 117-121).

Tyto unifikujici procesy nasledné vedou ke zménam vztahu fotbalovych
fanouskd a klubd a formuji nové predstavy o jednani a jejich potrebach.
Kladou dtiraz na spotrebitelskou dimenzi fanouskovstvi (Sandvoss 2003)
a vedou k jeho vétsi diverzité€. Zaroven tak pomahaji rozSirovat hranici mezi
tzv. modernim a tradi¢nim fotbalem a fandénim. Oznaceni ,,moderni fotbal“
zastupuje komercionalizované a mcdonaldizované pojeti, jehoz zakladem je
masou lidi (Giulianotti 2002; Sandvoss 2003). Fotbal je pojiman jako zabava pro
stiedostavovské rodiny (Armstrong — Young 1999). Tato perspektiva je vyrazné
provazana s perspektivou klubt a fotbalovych asociaci, které predstavuji ,,novou
fotbalovou pyramidu moci“ (Giulianotti 1999: 27). Do popredi zajmu klubti
zacali vstupovat hraci a sponzofi, zatimco tradi¢ni fanousci ustupuji ponékud
do pozadi (Giulianotti 2002; Hayes 2006) a jejich pojeti fandéni je z fotbalovych
stadiont postupné vytlacovano (Armstrong — Young 1999). Z perspektivy ultras
definujeme jako tradi¢ni pojeti fotbalu karnevalové fandéni, kterému se budeme
vénovat v samotné analyze.

Zasadni zména v modernim obdobi pfisla s propojenim fotbalu s médii,
coz fotbalu prineslo milidny ,,spotrebiteld* a sledovani fotbalu se stalo novou
volnocasovou aktivitou (Armstrong — Young 1999; Sandvoss 2003). Diky
médiim jsme tak podle Giulianottiho svédky tzv. ,,pornografie fotbalu“. Timto
pojmem oznacuje fakt, ze diky velkému mnozZstvi kamer na stadionu si divak
muze urcity zabér piehravat znovu a znovu, z nékolika thld pohledu (Giulia-
notti 1999: 84). Sandvoss (2003: 144) k tomu dodava, Ze moderni fanousci jiz
nekonzumuji hru samotnou, ale pouze upraveny obrazek hry. Williams (2007),
ktery také poukazuje na celkovou mcdonaldizaci a transformaci fotbalu, tvrdi, zZe
vétsi evropské kluby jsou brany jako globalni znacky a postupné tak mizi jejich
prinalezitost ke skute¢nému mistu. Tyto kluby jiz nejsou spojeny s konkrétni
socialni skupinou, jak tomu bylo drive, ale snaZzi se pohltit vSechny ostatni.
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Jednim ze zplsobi pohlceni je také celkova transformace a modernizace sta-
diont pro konkrétni skupiny lidi (pro rodiny s détmi, nekutaky, pro teenagery...)
(srov. Sandvoss 2003).

Utvdreni a reprodukce mista

Globalizace a medializace umoznila stale vét§imu poctu jedinct sledovat fot-
balova utkani v pohodli svého obyvaciho pokoje Ci spole¢né v barech, piesto
stale ztistava dileZitym mistem jak pro kluby a hrace, tak i pro fanousky
fotbalovy stadion. Fotbalovy stadion je komplexni socidlni prostor, v némz se
jedinci pohybuji a chovaji s ohledem na vyznam prostoru samého i jeho ¢asti.
Socialni a prostorové je hluboce provazano a vzajemné se ovliviiuje. Britska
geografka Doreen Masseyova vyzdvihuje jako zakladni aspekty prostoru ote-
vienost a interak¢nost. Prostor je tedy utvaren socidlnimi vztahy a interakcemi
a jeho produkce neni nikdy dokonc¢ena (Massey 2005: 9—11). Vztah socidlniho
a prostorového je obousmeérny. Prostor je definovan lidmi a zpétné ovliviiuje
vnimani a chovani lidi. Formuje jejich vnimani a chapani svéta (Cresswell 2004).
Konkrétni misto je nejen definovano urc¢itymi materialnimi podminkami, ale
zaroven existuje v sad¢ globalnich a lokalnich vztaht a v neposledni fad¢ také
v subjektivnich pocitech lidi. Mista jsou konstruovana normativné a stavaji
se tedy nastrojem exkluze ,,jinych® (Cresswell 2004). NaSe chovani a jednani
v konkrétnim mist€ je provazano normami, témi psanymi i témi formalné neu-
kotvenymi, mocenskymi vlivy a nasi pozici v socialni strukture, s niz se poji
urcita ocekavani (Cresswell 1996). Kazdé misto méa sviij socialni rozmér a je
soucasti mocenskych vztahli a vtomto kontextu pak dochazi k jeho definici
a vymezovani jeho hranic. Skrze tyto definice dochazi k formovani dichotomie
,my a oni“, ,spravné a Spatné“.

Vzhledem k cilové skupin€ naseho vyzkumu je timto konkrétnim mistem
kotel, coz je slangové oznaceni pro vymezenou ¢ast sportovniho stadionu, ktera
se nachazi v rohu za jednou z branek. Kotel je pro ultras mistem pravidelného
setkavani, utvrzovani fanouskovské identity a realizace aktivit. Kotel je také
mistem, které je soucasti zmen v ramci profesionalniho fotbalu, a zaroven je
¢asti fotbalovych fanouska, zejména tzv. ultras a hooligans, vnimano jako jejich
,2azemi“, coz zakonite ovliviiuje jejich kulturu, identitu a prinaleZeni. Kotel se
tak ocita ve stiedu tlakl globalizace a mcdonaldizace a reakci na né.
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Metodologie vyzkumu

Vyzkum byl realizovan v principech etnografického designu (Creswell 2003: 14;
Silverman 2005: 49), ktery vnimame jako nejlepsi cestu k zachyceni perspektiv,
vyznami a interpretaci zkoumanych jedinct v kontextu jejich prosttedi (Ham-
mersley — Atkinson 2007; O’Reilly 2005). Je postaven na zicastnéném pozo-
rovani, rozhovorech (zdroji primarnich dat) a dopliiujici analyze sekundarnich
dat — fanou8kovskych rozhovor z internetu.

Zucastnéné pozorovani jsme provadéli v kotli spartanskych fanousk® béhem
osmi utkani’ probéhnuvsich v sezéné 2012/13, v jednom piipadé v sezo-
né 2013/14. Konkrétni utkani byla volena s cilem co nejkomplexnéji poznat
jednani fanouskd v riznych kontextech. Nejveétsi ¢ast pobytu mezi nimi jsme
soustredili na ,,bézné“ zapasy domaci ligy v domovském prostredi letenského
stadionu (Sest zapasi). Dalsi tfi utkani jsme volili z dGvodu odli§né definice
situace pro fanousky. V prvnim ptipad¢ se jednalo o prestizni utkani s londyn-
skym klubem Chelsea v ramci Evropské ligy, které se odehralo na doméci ptdé
spartanskych fanouskd. V druhém pripadé jsme vybrali venkovni zapas, kde
se fanousci ocitli v cizim prostredi a oproti zbytku stadionu byli v mensSiné.
Jako posledni specificky zapas bylo pak zvoleno derby na Letné, nebot zapasy
mezi Spartou a Slavii jsou oznacovany jako zapasy sezony a pro fanousky maji
specificky naboj.

Bé&hem pozorovani byla data zaznamenavana pomoci mobilniho telefonu,
do kterého si vyzkumnik?® psal poznamky. Ty byly bezprostiedné po zapase
prepsany a doplnény podle vyzkumnikovy paméti. Soubézné s piepisem pro-
bihala tematicka analyza dat (Braun — Clarke 2006) s vyuzitim zakladnich zasad
kvalitativni analyzy (Miles — Huberman 1994).

Zucastnéné pozorovani bylo provadeéno skryté a vyzkumnik vystupoval
jako aktivni fotbalovy fanousek, ktery je soucasti kotle, jeho norem a interakci
s ostatnimi. Skryté pozorovani jsme volili jednak proto, Ze ohlaSena pritomnost
pozorovatele s sebou prinasi riziko, ze lidé zacnou ménit své chovani, coz

6 Fotbalovy klub AC Sparta jsme zvolili jednak proto, Ze se v jeho ptipad¢ jedné o viditelnou fanous-
kovskou scénu, a jednak z diivodu dlouhodobého fanouskovského zajmu jednoho z ¢lent autorského
tymu o tento klub. Toto spojeni se Spartou bylo béhem vyzkumu pribézné reflektovano.

7 24.11. 2012: 1. FK Ptibram — AC Sparta Praha; 14. 2. 2013: AC Sparta Praha — Chelsea FC;
24.2.2013: AC Sparta Praha — 1. FC Slovacko; 10. 3. 2013: AC Sparta Praha — FK Baumit Jablonec;
30. 3. 2013: AC Sparta Praha — FC Viktoria Plzen; 13. 4. 2013: AC Sparta Praha — SK Slavia Praha;
1. 6. 2013: AC Sparta Praha — FK Dukla Praha; 23. 11. 2013: AC Sparta Praha — FK Mlada Boleslav

8 Sbér dat realizoval Mgr. David Susta.
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zkresluje ziskana data. Dalsim diivodem byly obavy z nedivery fanouskd vici
cizim pozorovatellim jakkoli spojenym s institucionalni sférou (podobn¢ Pear-
son 2012). V neposledni fad¢ jsme provadéli pozorovani ve verejném prostoru
a v davu, ktery vyrazné anonymizuje jedince. Véfime proto, Ze jsme nasim
vyzkumem nikoho neposkodili.

Druhou hlavni metodu sbéru dat predstavovaly rozhovory, které lze
rozd€lit na dva typy. B€hem pozorovani byly vedeny neformalni rozhovory
s fanousky, které slouZily k dokresleni nazori a reakci na aktualni a neoceka-
vané udalosti v hledisti ¢i na htiSti. Dal§im typem byly individualni polostruk-
turované rozhovory s 11 fanousky a 1 fanynkou. Vékové rozpéti zpovidanych
jedinct se pohybovalo mezi 18 a 35 lety a vzdy se jednalo o aktivni fanouSky
a pravidelné navstévniky kotle, ktefi sami sebe definuji jako ultras nebo svymi
aktivitami tento typ napliuji. Formu polostrukturovanych rozhovoru jsme
zvolili vzhledem k nasi ¢aste¢né obeznamenosti s terénem a tématem (nejen)
diky zucastnénému pozorovani. Pripravené otdzky ndm umoznily rozvrhnout
témata, ktera jsme pokladali za dulezita, ale zarovent ndm byla ponechana vol-
nost reakci na dynamiku rozhovoru a vétsi prostor pro samotné participanty
a participantku (Hendl 2005: 174). Polostrukturované rozhovory s fanousky
byly rozdéleny do nékolika subtémat: (1.) vztah ke Spart¢; (2.) kotel; (3.) pod-
pora; (4.) rivalita; (5.) vliv na dalsi sféry osobniho Zivota. Samotné rozhovory
byly se svolenim participantd a participantky nahravany na diktafon a pozd¢ji
tematicky analyzovany. V jednom ptipadé si participant nepral byt nahravan
a odpovédi byly zaznamendavany na papir. Dalsi dva formalni rozhovory byly
provedeny se zastupci samotného klubu, konkrétné s Ondiejem Kasikem, fedi-
telem komunikace AC Sparta Praha, a TomaSem Vaclikem, brankarem tymu.
Tyto rozhovory probéhly za acelem zachyceni perspektivy ¢lent klubu. Jeden
skupinovy rozhovor probéhl také s oficialni fanouskovskou skupinou z kotle,’
ktera souhlasila s rozhovorem vedenym prostiednictvim e-mailu.

Od vSech participantd, s nimiz byly rozhovory vedeny, byl ziskan ustni
informovany souhlas. Zpovidani fanousci souhlasili s anonymizovanou pre-
zentaci zjiSténi vyzkumu a z toho divodu byla v textu zménéna jejich identita.

9 Jednomu ze zastupci byly zaslany otazky pres Internet, které skupina zodpovédéla a zaslala
zpét. Tato skupina je v textu oznacovana jako Aktivni skupina z kotle, coz je oznaceni, které si tito
jedinci sami zvolili. Zde je tfeba upozornit, Ze jsme si pfi analyze byli védomi toho, Ze pti rozhovorech
dochazi u zpovidanych jedinct ke konstrukcei vlastni sebeprezentace, coZ jsme v analyze reflektovali.
Vzhledem k formovani opravdového a spravného fandéni je zvoleni nazvu ,,aktivni skupina“ ukazkovym
prikladem. Na druhou stranu, zdjmem naSeho vyzkumu bylo zachytit perspektivu a vyznamy
samotnych fanousk?.
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U zastupct klubu obsahoval informovany souhlas také svoleni ke zverejnéni
jejich skuteéné identity.

Pro jeste hlubsi a lepsi pochopeni daného problému a triangulaci dat byl
jako posledni zdroj vyzkumu pouzit Internet. Zdrojem sekundarnich dat se staly
rozhovory s fanousky zverejnéné na Internetu. Tyto rozhovory byly vybirany
z aktivnich fanouskovskych stranek podle nasledujicich kritérii: rozhovory
musely byt na web vloZeny nejdiive v roce 2009 a byt realizovany s aktivnim
fanouskem, ktery v rozhovoru jasné deklaruje svou Géast v kotli.!® Jednalo
se o rozhovory ze stranek www.spartaforever.cz, www.hooligans.cz, www.
hooligans.webnode.cz a www.suporters.cz. Na zaklad¢ zvolenych kritérii bylo
vybrano celkem 8 rozhovoru a jedincm byly ponechany prezdivky a oznaceni,
pod kterymi v ptivodnich rozhovorech vystupovali. Tyto rozhovory byly nejprve
analyzovany jako samostatnd skupina rozhovord. V dalSim kroku byly v¢lenény
do analyzy ostatnich rozhovora a byly hledany spole¢né vzorce, souvztaznosti
¢i kontrastujici vyznamy.

Ultras a kotel, kotel a ultras

Spartansti ultras se formuji zejména kolem tfi zadkladnich témat: karneval,
kotel a tradice. Karneval je zptisobem fandéni, kotel mistem realizace a tradice
znamena autenticitu, komunitu a kontinuitu. Tyto tfi znaky zaroven formuji
jejich pojeti pravdy a spravnosti, které podepira jejich pojeti fotbalu a fandéni
a pomaha jim formovat jejich opozici vii¢i procestim globalizace, komerciona-
lizace a mcdonaldizace v profesionalnim fotbale.

Nelze zkoumat ultras, anizZ bychom vénovali pozornost mistu, které defi-
nuji, které si privlastiiuji a kde pravidelné posiluji soudrznost a jednotu svého
neokmene. Jak jiZ bylo fe€eno, kotel je ¢ast stadionu nachazejici se za jednou
z branek.! Spartansky kotel je rozdéleny na horni a dolni sektor. Oba sektory
jsou oddéleny od sousednich sektord masivnimi Zeleznymi konstrukcemi
a pred celym kotlem je také sit, ktera ma zamezit vhazovani predmétt z kotle
na hraci plochu. Celkova kapacita kotle je 1686 divaka (ticketportal, web, vlastni

10 Reflektujeme, zZe rozhovory, které byly realizovany jiz se zamérem, Ze budou publikovany na fanous-
kovském webu, byly formovany jako urcita sebeprezentace zpovidaného fanouska. Z hlediska naeho
vyzkumu to je ale spiSe pfinosem, nebot je miizeme analyzovat z hlediska konstrukce aktivniho, tedy
spravného, fanouska ¢i fanynky.

11 Kotel domacich fanouskd je také diagonaln¢ oddélen od kotle hostujicich fanousk, aby nedocha-
zelo ke stietim hooligans uvniti obou kotlu.
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vypocet). Skupiny ultras zabiraji dolni ¢ast kotle, coz se odviji od polohy support
leadera, kterého nasleduji.’? Pokud neni plna navstévnost, skupiny ultras se
koncentruji na ,,balkoné* (horni ¢ast kotle), odkud je 1épe vidét,' jako to délaji
ostatni fanousci.

Kotel je mistem, které je specifické a odli§né od zbytku stadionu, a zaroven
je prostorem co do osazenstva nepiehlédnutelnym a pro atmosféru fotbalo-
vého zapasu vyznamnym. Kotel je soucasti stretavani se dvou pojeti fandeéni
a fanouskovstvi. Jsou to zejména ultras, kteri si spolu s hooligans tento prostor
privlastnuji, usiluji o jeho definici a vymezeni norem jednani. Sou¢asna konste-
lace socialnich vztahi a mocenskych pozic v sob& odrazi dualitu moderniho
a tradi¢niho pojeti fanouskovstvi. Moderni je v tomto pripadé dtsledkem glo-
balizace a mcdonaldizace profesionalniho fotbalu, zatimco tradi¢ni je do zna¢né
miry glokalni reakci na tyto procesy.

Ve vymezeni kotle se stfetava pozice klubu jako majitele mista s pojetim
fanouska jako jeho ,vlastnikd®. Velikost kotle a jeho hranice jednoznacéné urcuje
klub, ktery instaloval fyzické bariéry, jeZ ho jasné oddéluji od zbytku stadionu.
Fanousci se sice snazi v souc¢asné dob¢ vyjednat jeho zvétSeni, ale ze strany
klubu o tento krok neni zajem, tudiz k posunuti hranic nedojde. Dalsi jedno-
znacnou hranici, kterou vymezil klub, je minimalni vék 15 let podminujici vstup
do kotle. Tato hranice byla stanovena s odkazem na hranici trestni odpovédnosti
jedincu v Ceské spole¢nosti. Toto opatreni zavedlo vedeni klubu Sparta z vlastni
iniciativy. Podle vyjadreni reditele komunikace AC Sparta Praha Ondreje
Kasika: ,,V tomto veku se dostava obcanka a jedinci jsou tak zodpovédni za své
chovani.“ Tento krok Ize ze strany klubu interpretovat tak, ze kotli priznavaji
urcitou autonomii. Je to prostor, ktery neni plné pod jejich kontrolou, proto je
tieba, aby hranice jednani stanovila $irsi legislativa Ceské republiky.

Fyzické hranice mista jsou vymezeny Zeleznymi konstrukcemi, socialni
prostor v podobé ocekavaného a akceptovatelného chovani. Existuje mnozstvi
pravidel a norem, které neustale produkuji a reprodukuji symbolickou a socialni
rovinu tohoto mista. Tyto nepsané normy definuji ultras, ¢imz urcuji oceka-
vané chovani a zaroven (re)produkuji svou pozici uvnitt kotle. ,,Svlij“ prostor
vymezuji ultras jiz pied vstupem do kotle. Ultras ,,spravuji“ zed pred timto
vstupem, kde prezentuji sami sebe. V sezoné 2012/13 byl na této zdi nasprejovan

12 Hooligans sdili s vétSinou ultras stejnou ¢ast fotbalovych stadionti, nicméné v ptipadé spartan-
ského kotle si tento prostor rozdéluji.

13 Plvodni déleni ¢asti kotle bylo dano kritériem veéku. Starsi fanousci sledovali fotbal z horni ¢asti,
zatimco mlad$im nalezela dolni ¢ast kotle.

387



STATI

napis upozornujici vSechny, kdo chtéji do kotle vstoupit, na pravidlo aktivniho
fandéni: ,,Z4dame ,gaucaky’, aby i4dné fandili a predesli tak moznym zranénim.
Dé€kujeme ultras Sparta.”

Z naseho vyzkumu jednoznacné vyplyva, ze jsou to pravé ultras, kdo formuje
a definuje kotel a jeho normy a pravidla. Spolu s tim také ustavuji svou normu
spravného fanous$ka, kterou by mél (spise musi) spliiovat kazdy, kdo chce v kotli
fandit. Ultras se stavaji strazci jeho symbolického a vztahového vymezeni.
Témito fanousky je kotel vniman jako ,,jejich vlastni exkluzivni teritorium
a cizinci nejsou vitani“ (Roversi 1994: 369). Ztélesnénim jejich dominance
v kotli je tzv. support leader,** ktery pochazi pravé z tad ultras. Ten je v podstaté
dirigentem kotle a koordinuje jeho aktivity jak na stadionu, tak mimo stadion.
Dominance ultras skupin ale neni automaticka a také uvnitf kotle dochéazi
k tenzim a snaham o jeho ,,ovladnuti“. O vnitfni heterogenité spartanského
neokmene vypovida existence sedmi aktivnich skupin ultras, pricemz Ctyti
z nich piisobi pfimo v kotli (Milan, 33 let).!® Zbylé skupiny se usadily na proti-
lehlé tribuné. Tyto skupiny jsou sice koncentrovany pod jeden klub, aviak nemusi
spolu vychazet, nebot kazda skupina formuje své vlastni hodnoty a normy (srov.
Roumestan 1998, cit. dle Bernache-Assollant — Lacassagne — Braddock 2007).1¢

Tak obecné maji vsichni urcity vztah ke Sparté, ale samoziejmé se lisi v nazorech...
No od podzimu se to urovnalo (spor mezi skupinami). Je to dano hlavné rozloze-
nim kotel versus protilehla tribuna. Mame vsichni sice spolecny cil a to je podpora
Sparty, ale kazdy na to koukame jinak, protoZe ti lidi tfeba maji déti nebo uz jsou
star$i. Semkneme se ale tieba pii tvorbé celostadionového chorea, ale tieba mala
chorea uz si tvori jednotlivé skupiny. (Milan, 33 let)

Skrze sdilené predstavy o spravném fandéni a vynucovani jejich dodrzovani
ustavuji ultras svou pozici a vlastnictvi kotle. Tim se zaroven snazi relativizovat
mocenskou hierarchii fotbalového svéta a ziskavat suverenitu. Nicméné kotel

14 Toto oznaceni je také v ¢eském kontextu pouzivano v pdvodnim anglickém znéni.

15 Na zakladé¢ nasi zkuSenosti nejsou tyto skupiny pozorovanim v kotli rozliSitelné. Nelze je rozlisit
vizualné, zaroven na mnoha ,.choreich® spolupracuji a ¢asto jsou v prostoru kotle blizko sebe.
Pripoustime ovSem, Ze pozorovani béhem jedné sezény nemusi na odhaleni jemnéj$ich nuanci chara-
kteristik konkrétnich skupin stacit. Skupiny maji sice své specifické znaky, ale ani tak nelze primo
rozpoznat, kde se skupina v kotli nachazi a kolik méa pritomnych ¢lend.

16 Testa (2010) poukazuje dokonce na to, ze u italskych ultras dochazi k poty¢kam a rvackdm mezi
jednotlivymi skupinami fanouskd jednoho tymu. Takové jednani jsme béhem vyzkumu nezaznamenali.
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neni plné jejich tzemim, nebot klub do né&j aktivné vstupuje skrze poradatelskou
sluzbu, ktera se na domaécich zapasech koncentruje zejména u vstupu do kotle
a provadi osobni prohlidky fanousk.'” Do ur¢ité miry nechava ultras (a hooli-
gans) opanovat pole a do déni v kotli nevstupuje. Hranici akceptovatelnosti ale
nastavuje klub.

Dalsim prikladem stretavani se ideologii a moci jsou sedacky na stadionu.
Kotel byl dlouhou dobu mistem bez sedacek, jakousi levnou variantou sezeni
na tribunach podél hristé, ktera je navic spojena s hor§im vyhledem na déni
na hristi (Pearson 2012). S postupujicimi procesy komercionalizace se zacala
ménit také tato ¢ast stadiond (Giulianotti 2002). Stejné jako v ostatnich ¢astech
fotbalovych stadiont byly plivodni betonové schody nahrazeny standardnimi
sedackami a byl zaveden princip ¢islovanych mist. Zavedeni sedacek s sebou
prinasi vice kontroly a disciplinaci fanou8kd, ¢imZ vyhovuje pozadavkim
mcdonaldizace. Z hlediska ultras a dal$iho osazenstva kotle to neni nastroj pro
pohodlné fandéni, ale naopak je to krok v opozici k jejich predstavam o prostredi
pro spravné fandéni (BBC 2013). Ve spartanském kotli neni princip ¢islovani
dodrZovan a sedacky jsou vyuzivany minimaln€. Mista stalych ultras skupin jsou
vymezena jednak pomoci prostredkt k fandéni (bubny, vlajky), které na nich
zUstavaji i mimo zapas, jednak existence jadra kotle patfi mezi zakladni znalosti
kazdého fanouska ¢i fanynky.

U ultras je soucasti mocenského vymezovani explicitni vyjadfovani neza-
vislosti na vedeni. Svou nezavislost a autonomii utvari jednak definovanim
kotle jako prostoru s vlastni etikou, a jednak uplnou finan¢ni a organizacni
samostatnosti.

Spravny zptsob fandéni ustavujici a potvrzujici autentické
a tradi¢ni fanousky

Kotel je mistem, kde probiha tzv. karneval, respektive aktivni fandéni. Pribéh
celého karnevalu béhem zapasu ridi support leader a jeho formu a obsah si
ultras skupiny utvareji samy. Kotel neni naplnén homogenni skupinou fanouskd,
ale to, co znacnou ¢ast z nich v kotli spojuje, je pravé aktivni fandéni, jez maji
spojeno s atmosférou fotbalového zapasu. Pearson (2012) to prirovnava ke stie-
dovékému karnevalu. Karneval byl pro béZnou populaci obdobim odpocinku

17 Na zapasech venkovnich, tedy na hristi soupere, je situace odli$na a poradatelska sluzba obklopuje
takrka cely kotel.
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od utlakd a boji kazdodenniho Zivota. Byl to ¢as, kdy stavajici regule a pra-
vidla prestavaji platit a Zivot je naplnén oslavami a hédonismem. Ditlezité
je, Ze ucastnici nebyli pouhymi divaky, ale vstupovali do ,,druhého zivota“.
Karneval naplnovany tancem, zp€vem a pitim pak obklopuje také fotbalovou
hru (Pearson 2012: 39—40)."8 Zaroven fanousci v ramci karnevalu pravidelné
obnovuji neokmen spartanti. Souc¢asti neokmene spartanského kotle se stavaji
fanousci, ktefi se v jeden ¢asovy okamzik protnou s konkrétnim mistem fotba-
lového stadionu, predev§im kotle. Toto neokmenové sounaleZeni je ,,prchavé,
kazdotydné obnovované. Kazdy tyden vytvari nomadsky prostor pro jedince
a socialni skupiny, které vstupuji, tc¢astni se a vychazi, skrze dobrovolné aso-
ciace” (Armstrong 1994: 320).

Pro Aktivni skupinu z kotle vymezuje karneval podstatu jejich pojeti fan-
déni, kterou vSak neni vZdy snadné naplnit:

Nasim cilem je, aby podpora byla stejn4, at je vysledek kladny, ¢i zaporny, ale ne
vzdy se to dari. Bohuzel nékteri lidi jsou lini fandit, i kdyz se vede, coz nikdo z nés
moc nechape. Lidi by se méli fandénim bavit, a az po zapase resit, jestli se vyhralo,
nebo prohralo. (Aktivni skupina z kotle)

Podstatou kotle a ultras je tedy samotny karneval, vytvareni atmosféry, bez
ohledu na vysledek.” Diraz na toto pojeti je patrny také v oznaceni skupiny,
jejiz ¢lenové ndm poskytli skupinovy rozhovor a sviij pseudonym si sami zvo-
lili. Aktivné fandit, a z perspektivy fanouskd fandit tim spravnym zptisobem,
znamena fandit viditelné, hlasité a vytrvale (Pearson 2012; Slepicka a kol. 2010;
Ionescu — Voicu — Gabor 2010).

Jednim z nepsanych pravidel fadného fandéni v kotli je, Ze se zasadné
nesedi. Dal§im poZadavkem je, aby jedinec spravné fandil po celou dobu zapasu,
pricemz jednotlivé skupiny v kotli tento stav béhem zapasu monitoruji a aktivné
ovliviuji. Jednou ze strategii je poktik ,,do vlastnich rad®. Fanousci se otoc¢i zady

18 Pearson (2012) spojuje karneval s ,,vyjezdy“ fanouskli na venkovni zapasy, my se zaméfujeme
pouze na prostiedi fotbalového stadionu. Karneval spojujeme s fandénim v kotli na zakladé vypovedi
participantd, ktefi nazyvali v rozhovorech svij pobyt a aktivity v kotli ,,druhym zivotem®, tedy dobou
mimo bézné regule a povinnosti.

19 Z Pearsonova vyzkumu anglickych fotbalovych fanouski vyplyva, Ze vytvareni atmosféry a fandéni
Ze podpora aktivnich fanouski neni zavisla na vysledku tymu. Naopak, vykon kotle spiSe ovliviiuje
hrace na hristi. Fanousci samoziejmeé hru urcitym zpidsobem reflektuji, ale jeji rozbor a reflexe maji
misto azZ po samotném zapasu.
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ke htisti, chytnou se za ramena, skacou a krici: ,Nas fotbal viibec nezajima,
fotbal je jen zaminka.“ Tento pokfik je smérovan dovnitt kotle prave proto, ,,aby
to lidi nastartovalo k nové aktivité*“ (Aktivni skupina z kotle).?° Cilem tedy neni
divat se na fotbal, ale slavit karneval, bavit se fandénim. Jedna se nejen o zd@-
raznéni vyznamu ,,prace” na vytvareni atmosféry ze strany fanouskda, ale je to
také nastroj vynucovani norem kotle.

Jsou to zejména ultras, kteri iniciuji, vytvareji a organizuji dvé zakladni
¢innosti spravného aktivniho fandéni. Prostiednictvim chorald jsou slySet
a prostiednictvim chorei vidét. Choraly jsou nezbytnou soucasti vytvareni
atmosféry, participuje na nich celé osazenstvo kotle, kde je také jejich zpév
nejintenzivnéj$i. Zpivani v souzvuku se stovkami dal§imi fanousku je zaroven
mocny vykon, kterym se vytvari silny pocit jednoty. Hudba je vnimana jako kli¢
ke vzniku identity, nebot nabizi pocit propojeni sebe a druhych v subjektivni
kolektivitu (Frith 1996). ,V tom kotli fandis, prosté se tam fandi, strhne t¢ ten
dav k tomu fandéni. V tom kotli si pfimo v tom epicentru a fandi vSichni, takze
nejsi jedinej.“ (Zdengk, 25 let). Spole¢né fandéni a ,,zpev* chorald formuje spo-
le¢né ,,my*“ a utvrzuje pritomnost a moc neokmene spartanti. Také Guschwan
(2011) vyzdvihuje choraly jako nastroj podporujici utvareni kolektivu, v némz se
fanousek mize ,ztratit®. Navic jesté upozornuje, Ze ve fotbalovych fanouscich
vyvolavaji choraly hrdost a ctiZadost.

Vizualni formou aktivniho fandéni vychazejici zejména z kotle jsou tzv.
,chorea® neboli choreografie. Ty se objevuji takika na kazdém zapase, at jiz
v podob¢€ malych transparentt ¢i velkych celotribunovych obrazci. Nameéty
na jejich tvorbu vychazi vétSinou ze vztahu ke klubu, z motivace hrac¢d nebo
jde o reakci na urcity podnét spojeny s fotbalem. S vyjimkou nékolika malo
transparentll jde témér vzdy o podnét skupin ultras v kotli. Ty jsou nejen hlav-
nim hybatelem této formy fandéni, ale také pocituji potéSeni z realizovaného
vykonu a odvedené prace:

Dneska uz to mame rozdélené po lidech. Nékteti umi perfektné kreslit, jini néco
nakopiruji, dal§i maji zase auto a dojedou pro barvy. Je to spole¢na prace triceti
az padesati lidi... Treba choreo na derby zabere desitky hodin, ale kdyz vam pak
zatleska cely stadion, je to uzasny pocit (zastupce spartanskych ultras, web).

20 Ultras interpretuji toto zvolani odli$né, nez jak je pripisovano hooligans, kteri fotbal berou jako
zaminku pro nasili a vytrznictvi (Mare§ — Smolik — Suchanek 2004).
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Prvky karnevalového fandéni jsou také néstroji ustavovani symbolické
moci fanoudkd, nebot s jejich pomoci mohou ukazat svou silu a své minéni jak
vuci fanousSkdm jinych tymid, tak viici dalsim aktéram svéta fotbalu. Jednim
z kritickych poktikd zaznamenanych v sezoné€ 2012/13 byl vyrok ,,Hiebik ven!“,
ktery odkazoval k nespokojenosti se sportovnim reditelem klubu Jaroslavem
Hrebikem. Karneval je nastrojem neustalé a nepfimé komunikace s klubem,
coZ je dalSim divodem snah o uchovani autonomie kotle. Fotbalovy klub tak
neni dopiedu informovan o tom, jaka hesla budou fanousci vytvaret ve ,,své“
¢asti stadionu. Také Merkel (2007) definuje ,,chorea“ a choraly jako nastroje
pro zviditelnéni fanoudka, coz jim prinasi pocit moci. Ve Velké Britanii je doku-
mentovan pocit, Ze klub patii fanouskim (napt. Brown 2008; Duke 2002), ktef
tim odmitaji akceptaci spotrebitelské role a odcizeni symbolu lokalni komunity.
Nicméne¢ fanouskovska moc a suverenita se stale vice stfetava s tlaky moderniho
profesionalniho fotbalu.

Tradi¢ni fanousci proti modernimu pojeti fotbalu

Kotel se stava mistem formovani a udrzovani neokment tradi¢nich fanouska
a prezentace jejich kultury. Ze strany fanouskd je oznaceni tradi¢ni*' pouzivano
pro ty fanousky, pro které je klub symbolem lokalni identity, komunity a ktefi
kladou diraz na karnevalové pojeti fandéni ¢i hooligans subkulturu. Aktivni
fandéni je ustfednim bodem formovani jejich pojeti tradice, ktera ustavuje
zékladni kdmen autenticity, kontinuity a komunity. Delanty (2003) uvadi, ze
navrat k ,,tradi¢ni“ spotiebé fotbalu je kulturnim vyjadrenim kolektivni politické
vile a snahou ovlivnit socialni zmény (in Brown 2008: 356). Diiraz na aktivitu
je jednim z vymezeni se vaci standardizaci a komercionalizaci fotbalu, ktera
upfednostiiuje u fanousku spise pasivni spotiebu. Tyto procesy a tito fanousci
jsou nejen ze strany naSich participanti oznac¢ovani jako ,,moderni“ (srov.
Giulianotti 1999).

Dichotomické pojeti ,,aktivniho a pasivniho® fandéni vytvari zakladni délici
linii mezi dvéma hlavnimi kategoriemi fanouskd. Pasivni konzum je spojen
s modernim pojetim fotbalu, kdy se fanousek stava pouhym spotiebitelem arte-
faktti a medialnich prezentaci. Tato pasivita je podtrhovana servisem naprtiklad
ze strany klubl a cestovnich kancelari, které zajisti nejen listek na fotbalové

21 Giulianotti (1999) ve Velké Britanii identifikuje déleni subkultury fanouskd na tradi¢ni, moderni
a post-moderni.
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utkani, ale i dopravu na akci. Podporovana je také médii, nebot ta zajiStuji
prenosy fotbalovych zapasi, které ubiraji aktivni divaky v hledistich fotbalo-
vych stadiond. Oproti tomu aktivni fandéni spjaté s tradi¢nim pojetim fotbalu
s sebou prinasi nejen aktivni fandéni béhem 90 minut zapasu, ale zahrnuje také
pripravu, nezavislou organizaci cestovani na zapasy, vyrobu vlastnich artefaktu.
Zvolené oznaceni jedné skupiny naSich participant — Aktivni skupina také
ukazuje na vyznam propojeni aktivity a tradice v pojeti spartanskych ultras.

Moderni pojeti je prosazovano fotbalovymi kluby a narodnimi a nadna-
rodnimi fotbalovymi asociacemi.?? Z této perspektivy je fotbal vniman jako
spektrum populace, tedy potencialnich zakaznikd. Prikladem mize byt poli-
tika prezentujici fotbal jako zabavu pro stfedostavovskou rodinu (Armstrong
— Young 1999; Pearson 2012). Tradi¢ni fanousci kritizuji to, Ze pti fotbale uz
nejde o zazitek, ale o prodej — listkd, artefaktq, televiznich prav, reklam. Zaro-
ven bylo v rozhovorech zdlraznéno vnimani policie a poradatelskych sluzeb
jako néstroje represe a prevence tradi¢niho pojeti fandéni. Kritiku a negativni
postoje tradi¢nich fanousk zastupuje v kotli ¢asto vidané fanouskovské heslo
»UEFA = MAFIA®

V dichotomii tradi¢ni vs. moderni se tak stietavaji dvé predstavy o nor-
maéach chovani na fotbalovych stadionech. Soucasné, jak se osazenstvo kotle
stavi vyrazn€ do opozice proti medializaci a mcdonaldizaci profesionalniho
fotbalu, zvétSuje se odlisnost mezi nim a zbytkem stadionu a dalsich fotbalovych
fanouskd.

Nicméné déleni na tradi¢ni a moderni je fluidni kategorizaci, i kdyz sami
fanousci povazuji hranici mezi nimi za jasnou a fixni. Zejména analyza rozho-
vorl z Internetu, které byly vedeny se ,,star§imi“ , kotelniky*“, ukazala na urcitou
proménlivost ve vymezeni naplné fanouskovskych tradic. Star$i generace spar-
tanskych , kotelnikd“ nékteré aktivity soucasnych ultras nevnima jako tradi¢ni:

Drtive neexistovalo to dnes moderni brattickovani se s klubem, s bezpe¢nostnimi
manazery atd., kterého ja nejsem prili§ velkym zastancem. Ptat se nékoho, jestli
a kam si mizu povesit vlajku, co smim a nesmim kricet, a ¢ekat na to, jestli mi
nékdo dovoli zapalit si raci??® A &ekat na milodar od klubu, abych mohl nakoupit
par konfet? A za to prijmout jejich podminky, které jsou ve finale stejné dobré jen

22 FACR, FIFA, UEFA
23 Druh pyrotechniky.
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pro né&. Ne, ne, kdepak, to mi prijde kapku ujeté. J4 jsem fanda a pro mé se fotbal
hraje! Ja za to platim a ja taky rozhoduji, zda a jak budu fandit, ¢i nikoliv (Janecek,
45 let, web).

Janecek v citatu jednoznacné ukazuje jednak sviij odstup od vedeni klubu a jeho
pojeti fandéni, ale také diametralné odlidné vnimani pozice fanouska. On je
aktivni nakupujici, ktery si o svém fandéni rozhoduje sam a nehodla se nikoho
ptat. Vyjednavani s klubem je z jeho pohledu moderni zaleZitosti.

Také formovani ultras a jejich pristupu k fandéni je pro ¢eské prostredi
relativné recentni zaleZitosti. BEhem osmdesatych let pisobilo v ¢eském fandéni
spiSe chuliganskeé pojeti, které zejména délnickd mladez pojimala jako urcity
druh revolty proti doktriné tehdejsiho establishmentu (Mare§ — Smolik — Sucha-
nek 2004). Z rozhovor se starsi generaci fanousku vyplyva diraz na vétsi sou-
drznost fanouskl s minimalnim zdraznovanim délicich kritérii jednotlivych
(soucasnych) typd fanouskd, jak uvedl napt. Leon (web): ,,rozdil je v souc¢asnosti
jen v tom, Ze diiv jsme se rvali vSichni, co jezdili, fandili, zlobili, dneska se to vice
déli na holls, ultras a pikniky?*...“ Ultras se tedy jako specificky typ fanouski
zamérujici se na vytvareni atmosféry a karneval za¢ina formovat pozdéji (vice
o historii vydélovéani hooligans a ultras v éeském kontextu Sesin 2014).

Glokalizovanym je také samotny karneval, ktery ultras povazuji za hlavni
znacku své pravosti a opravdovosti. Soucasna tradice aktivniho fandéni zahr-
nujici prvky ,,chorei“ a choralli se inspirovala v Italii, v pripadé hooligans je
ziejmy vliv britskych hooligans. Inspirace italskymi a britskymi fanousky neni
na evropském kontinentu ojedin€lou zalezitosti. Angli¢ti chuligani byli pro
ostatni vzorem ve vytrZznostech, v nasili, v konzumaci alkoholu i v projevech
nacionalismu, rasismu a xenofobie. Do Némecka byl styl ultras importovan
jako moderni pojeti fandéni (Merkel 2007). Podobné byly vzorce ultras impor-
tovany také do Spanélska, kde se smichaly s vlivem britskych hooligans (Spaaij
— Vinas 2005). Lokalné se poté objevuji urcité modifikace této kultury fandéni
(Giulianotti 1999). Naptiklad spartansti ultras jsou vice apoliti¢ti, nez je tomu
zvykem v Italii. V ,,choreich® a choralech se nevyjadtuji k celospole¢enskym
tématlim a zlstavaji uzavieni ve svété fotbalu. Za celou dobu pozorovani se
objevil pouze jeden transparent vyjadrujici se k udalosti nesouvisejici s fotbalem.

24 Dle typologie fanouski kotle uvedené vyse v textu Leon pouzivéa oznaceni piknici pro kategorii
prozitkovych divaki. Vochocova (2007: 15) spojuje toto oznaceni s ,normalnimi fanousky“. Zaroven
pojem piknik oznacuje domluvenou bitku mezi skupinami hooligans.
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Sami spartanSti ultras se prezentuji jako apoliti¢ti. Nicméné, choraly
a ,chorea“ obsahuji témata antisemitismu a rasismu. Zejména antisemitské
poktiky v choralech vnimaji ultras jako symbolickou dehonestaci tradi¢niho
rivala, bez vyrazné reflexe. Pri zadpasech je oblibenym pokiikem: ,,Jude Sla-
vie“ ¢i ,,Slavie, zZidovska je“, ¢imz jedinci prirovnavali Slavii k ostrakizované
populaci a snizovali jeji status. ,,Ma to ukazat, Ze my jsme Sparta, vy jste nas
thlavni nepiitel“ (Stépan, 24 let). Zden&k (25 let) poté v rozhovoru tvrdil, ze
tento pokrik neni antisemitsky. ,,Neni to zadny vymysl party ultrapravicovych
manikd, ktery si to vymysleli. Nebo jak je to spojovany s tou hvézdou,? to
ne, opravdu to ma néjaké hlubsi koreny,? to, jak je to na povrch, je spise zase
medialni stranka.“ Kromé jednoho participanta, ktery rekl, ze mu pokftik vadi,
ho pouzivaji vSichni, nebot to pro né symbolizuje pravé nastroj vymezeni. To
ukazuji také Armstrong a Young (1999), kteri poukazuji na to, Ze tyto rasistické
a antisemitské choraly a poktiky nemusi vyjadfovat primarni vyznam. Fanousci
podle nich vyuzivaji zejména silu lingvistického zastrasovani a vytvareni kate-
gorii ,oni“ (Armstrong — Young 1999: 185-186).

Ultras a hooligans spojuje kotel, silna prinalezitost ke klubu a diraz
na aktivni podporu klubu. Karneval ale primarné vychazi od ultras, pro které
se hooligans stavaji jednim z nastroja jeho naplnéni. Jednak se svou ¢astou pii-
tomnosti v kotli stavaji jeho automatickou soucasti a jednak jsou diraznéjsimi
hlida¢i norem kotle. V neposledni rade jsou hooligans pro ultras také jakymsi
moralnim Stitem, nebot slouzi ke zjednoduSené kategorizaci — my (ultras)
jsme ti dobii a oni (hooligans) ti ,,$8patni“. Politicky extremismus a nésili je
zalezitosti hooligans, nikoli obsahem jejich karnevalu. Oznaceni $patni je
v uvozovkach zameérn€, nebot sami ultras hooligans neodsuzuji, naopak uzna-
vaji jejich uzite¢nost pri podileni se na karnevalu, pri hlidani kotle a pri bojich
za Spartu. Nicméng, co se tyce vztahu k nasili, vétSinové se od nich distancuji.
Tato distance muize byt také reakci na prevladajici negativni obraz fanousku
ve spolecnosti. Hooligans jsou medialné vdécnym tématem a jejich obraz pie-
kryva vSe ostatni. Situaci dle fanouska jesté zhorSuje samotny label Sparty.
Ultras maji pottebu se vic¢i tomuto obrazu vyraznéji vymezit a vytvaret jasnéjsi
rozliSeni mezi nimi a chuligany. Ve skute¢nosti jsou ale hranice malokdy tak

25 Participant zde odkazuje na péticipou hvézdu, kterou mé Slavia ve znaku a na dresech.

26 Zdenek dale v rozhovoru odkazuje na to, Ze si Slavia nechala u stejnojmenné pojistovny pojistit
zépas proti desti i presto, ze védéla, ze vden zapasu ma prset. Diky tomu dostala zaplaceno dvakrat.
V dal§im zapase divaci Sparty reagovali pokiiky ,,Vy zidi“ (také mr, web). Toto vysvétleni pfesto nese
prvky antisemitismu.
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jasné a jednoznacné. Nicmén€ ultras timto vymezovanim ustavuji neokmen
v idealni podobg.

Autenticita a tradice fanousk jsou vyrazné¢ formovany v kontrastu s ros-
touci globalizaci a mcdonaldizaci fotbalu. Jedna se o silné vlivy, vii¢i nimz jsou
fanousci v marginalni pozici, a mnoho jejich aktivit je reakei na tyto zmény
(Andrews — Ritzer 2007). Spartan$ti ultras jsou soucasti globalizacnich procesi
a jejich aktérstvi se formuje v mantinelech vymezenych siln€jsimi hraci na tomto
poli. ZaloZeni ob¢anského sdruzeni s cilem dlistojného vyjednavani s klubem tak
muZe byt interpretovano jako jejich reflexe marginalizované pozice a uvédomeni
si nutnosti novych forem komunikace.?”” Nicméné¢, jak upozornuje Duke (2002),
fanousci nejsou pouhymi pasivnimi ptijemci procesd mcdonaldizace, které for-
movaly a formuji profesionalni fotbal. Rezistence viici globaliza¢nim procestim
a mcdonaldizaci davaji najevo i vlastni produkei a odd€lenou spotiebou:

Nosim ¢erny mikiny s tematikou My club, my life; Against modern football;

12. hrac jsme my. A nelibi se mi fanousci repre, co si daj na hlavu a soutézi, kdo
ma na hlavé vétsi picovinu, s prominutim. (Honza, 23 let)

Honza svou prislusnost ke Spart€ nedava najevo prostiednictvim oficialnich
produkti klubu, ale skrze obleceni a doplnky spojené s fanouskovskymi skupi-
nami.?® Touto volbou se ultras a hooligans ¢asto vymezuji jak vii¢i modernimu
pojeti fandéni, tak vici samotnému klubu. Nazorné je to v pripad¢ $al, které jsou
nejvyraznéj$im doplrikem obrazu fotbalového fanouska. Zatimco v ostatnich
¢astech stadionu prevladaly $aly distribuované klubem, ultras a hooligans maji
vlastni designy $4l, na nichZ se v nékterych pripadech daji rozpoznat rasistické
motivy.

Ultras skupiny spravuji vlastni e-shopy, kde prodavaji obleceni vlastniho
designu a vyroby, coz slovy Andrewse a Ritzera neni lokalni aktivitou, ale
glokalni reakci (Andrews — Ritzer 2007). Toto jednani miize mit paradoxni
dopad na pozici tradi¢nich fanousku ve fotbalovém svété. Sice tak formuji

27 Obg¢anské sdruzeni Dvanactym hradem jsme my! vyjadiilo své cile takto: ,,Cilem 12. HRACE je
jesté vice sjednotit v§echny fanousky Sparty a tomuto sjednoceni dat i pravni ramec tak, aby mohl
byt 12. HRAC diistojnym a zcela nezavislym partnerem zejména klubu AC Sparta Praha, dale pak
prislusnym organiim statu a i dal§im podobnym fanouskovskym uskupenim v jinych klubech v nasi
zemi i mimo ni.“ (12. HRAC)

28 Tento typ obleceni je dostupny na internetovych strankéach, napt. www.hooligans.cz, http://www.
supporter.cz/category/tricka/1.html. Zaroven jednotlivé ultras a hooligans skupiny samy propaguji
vlastni obleceni, at na vlastnich webovych strankach, nebo v kamenném obchodg¢.
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svou nezavislost na formalnich strukturach klubu, a potazmo fotbalovych
asociaci, ale zaroven tim oslabuji svlij vyznam pro klub, ktery na fanousky
nahlizi jako na spotiebitele. Na druhou stranu klub a fotbalisté reflektuji, Ze
oddani a zapaleni fanousci maji (prozatim) stale ve fotbale sviij vyznam: ,,Cim
veétsi pocet fanous8kd v kotli je, tim roste atmosféra na celém stadionu, nebot
kotel vybizi viechny fanousky k fandéni a skandovani.“ (Tomas Vaclik, brankar
AC Sparta Praha).

Zaver

Realizovana etnograficka studie spartanského kotle byla vedena s cilem zachytit
perspektivu samotnych ultras jako fanouskd, jejichz pojeti fandéni je do znacné
miry nekompatibilni s predstavami reprezentaci profesionalniho fotbalu,
z néhoz se postupné stava globalizovany a spotiebni spektakl (Giulianotti 2002;
Sandvoss 2003; Smart 2007). Kotel je mistem rezistence vii¢i tomuto vyvoji, kde
fanousci formuji koreny suverenity svého neokmene, které pomoci karnevalu
pravidelné ustavuji a obnovuji. Stiedovéky karneval byl obdobim hédonismu
(Pearson 2012), stejn€ jako je aktivni fandéni a vytvareni atmosféry béhem
fotbalového utkani radosti a zabavou pro spartanské ultras. V ritualizované
formé fandéni ustavuji ultras® zaroven svou autenticitu a moc (Maffesoli 1996).
Aktivity k upevnéni své pozice a prosazeni perspektivy smétuji jak dovnitt kotle,
tak také vné€. Pomoci nepsanych, ale sdilenych norem fandéni v kotli ustavuji
vlastni socialni prostor, z néjz se poté vymezuji vii¢i nerovné mocenské hierar-
chii profesionalniho fotbalu. Soucasti karnevalu jsou ,,chorea® a choraly, které
jim umoznuji byt vidét a slySet, coZ je hlavni forma, jakou do mocenskych vztahi
profesionalniho fotbalu vstupuji. Prace na tvorbé atmosféry je pro ultras dile-
zitym kapitalem, nebot toho, Ze jsou zadkladnimi hybateli atmosféry obklopujici
fotbalové utkani, jsou si védomi nejen oni sami, ale také zastupci klubu a hraca.
Nicméne jejich aktivity jsou Casto reakci na procesy, kterymi mcdonaldizovany
a globalizovany fotbal prochazi a které je stavi stale vice do marginalizované
pozice. Pfi vymezovani pozic zdlraznuji tradici, autenticitu a nezavislost, coz
stavi jako dichotomické opozitum vic¢i modernimu a konzumnimu. PFi bliZ§im
pohledu jsou ale mnohé jejich aktivity moderni a glokalni, at se jedna o nekteré

29 Neokmen ultras je heterogenni, v dany moment zahrnuje rtizné typy fanouska, kteri vii¢i sobé
navzajem nemaji rovné postaveni. Nicméné ultras formuji jadro, nebot diriguji a organizuji karnevalové
fandéni, které tento neokmen utvari.
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prvky samotného karnevalu, ¢i zaloZeni ob¢anského sdruZeni pro distojné
vyjednavani s klubem. Jejich rezistence se dale formuje skrze paralelni produkci
a spotrebu artefaktd spojenych s fandénim a fotbalem.
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POHREBNI ZVYKLOSTI MLADE CiRKVE

Prolegomena k nekrogeografii Cirkve ¢eskoslovenské
husitské (a pravoslavné cirkve) v mezivaleéném obdobi

Zdenék R. NeSpor
Fakulta humanitnich studii UK & Sociologicky ustav AV CR Praha

Funeral Customs of a Young Church. Prolegomena to
Necrogeography of the Czechoslovak Hussite Church
(and Orthodox Church) in the Interwar Period

Abstract: This study complements and concludes the necrogeographic analy-
sis of the Czech lands, and presents an overview of the confessional burial
grounds of the Czechoslovak (Hussite) Church and the Orthodox Church.
We can glean from the available sources that local and regional “Czechoslo-
vak” cemeteries were established, although the Church as a whole (unsuc-
cessfully) attempted to “nationalise” existing cemeteries. Later, the Church
came to accept the interconfesional character of these cemeteries, and at the
same time, it vehemently established its own columbariums and urn burial
grounds. Despite of the fact that the Czechoslovak (Hussite) Church permit-
ted the cremation of some members of other churches, as well as of atheists,
and for some time, its clergymen took part of the cremation ceremonies, the
Church itself did not discuss the matter, nor did it form any official Church
standpoint on this issue. Due to internal Church reasons, cremation as such
was only inadvertently proclaimed on the pages of its central ideological
magazine, Cesky zdpas, and that beginning from the mid-1920s, although
cremation was de facto already the standard within the Church at this time.
The burial practices of the members of the Czechoslovak (Hussite) Church in
the interwar period thus anticipated the future inclinations of the majority
of Czech society.

Keywords: Death; funerals; cremation; necrogeography; Czechoslovak Hussite
Church; Orthodox Church

401



STATI

Nehledé k vyznamu tématu a aktualnimu svétovému rozsireni death stu-
dies je treba konstatovat, Ze vyzkum umirani, smrti a pohifebnich obradt je
v Ceské republice dosud predmétem z4jmu jen nemnoha jednotlivci. Z etno-
logické a socialnéantropologické perspektivy se jim vénovali piredev§im Giu-
seppe Maiello, Alexandra Navratilova a Olga Nesporova (Navratilova 2004;
Maiello 2005; Nesporova 2006, 2007 a, b, 2008, 2009, 2011, 2013, 2015),
ze sociologické perspektivy Zden¢k R. NeSpor, Marie Ptidalova a Magda-
léna Raj¢anova (Pridalova 1998; Rajcanova 2001; NeSpor 2011a, b, 2012a,
2013, 2016; NeSpor — NeSporova 2011), z hlediska socidlni geografie Martina
Hupkova (2010 a, b, 2013, 2014). Neni ptitom ndhodou, Ze vétSina uvedenych
praci aplikuje zahranicni, v ceském akademickém prostredi neznamé a/nebo
»Lhevyznamné“ perspektivy, neni-li pfimo uréena zahrani¢nim ¢tenaram: jed-
nim z vyznamnych zavéri dokumentovanych dosavadnim vyzkumem je totiz
v domacim prostredi nereflektovana vyrazna specifi¢cnost ¢eskych pohrebnich
zvyklosti a norem ve srovnani s jinymi (zapado)evropskymi zemeémi. llustrovat
ji mize kuprikladu rychly rozmach (ideologie) kremacniho hnuti na poc¢atku
20. stoleti, jemuz vSak dlouho neodpovidal relativné pomaly rist podilu pohrbt
zehem a pretrvavani rady inhumacnich praktik i v ptipadé pohibu popela
(k témto otazkam srov. NeSpor — NeSporova 2011).

Otazky spojené s pripravou na smrt, se smrti a pohrbivanim jsou ptrirozené
té7 predmétem zajmu lékaid a psychologil (Haskovcova 2000; Spatenkova 2008,
2014), teologtli a pravnich specialistii (Kotrly 2008, 2011, 2012) nebo se k nim
vyjadfuji sami pracovnici pohrebnich sluZeb, ktefi je rdznym zplisobem kombi-
nuji s vyse uvedenymi disciplinami (Stejskal — Sejvl a kol. 2011). Témto ,,pohle-
diim z praxe“ nicmén¢ obvykle chybi mezinarodni, pfipadné¢ Sirsi teoreticky
socialnévédni piesah. Uvadi-li kuprikladu Lily Kongova mezi Sesti hlavnimi
vyzkumnymi tématy tzv. nové religidozni geografie vztah spolecnosti a krajiny,
vazby mezi sakralnimi a sekularnimi objekty, studium spolecenskych skupin
a jejich identit, zajem o symbolicka a religidézni mista, procesy sakralizace
a sakralni zkuSenost s nabozenskymi misty (Kong 1990, 2004), tematika smrti
a nasledného nakladani s lidskymi pozuastatky ¢i ostatky Gizce souvisi s vétSinou
z nich. Autorku to prirozené vedlo k soustfedéni zajmu na mista posledniho
odpocinku a jejich aktualni promény (Kong 1999; srov. také Rugg 2000;
Maddrell — Sidaway 2010). Vyzkum se tak vraci k tematice nekrogeografie,
oteviené jiz v Sedesatych letech minulého stoleti v USA (Kniffen 1967). Sou-
¢asna nekrogeografie vak zohlednuje vétsi pocet (typl) mist ulozeni lidskych
pozustatku ¢i ostatkd, respektive truchleni — stale ¢astéji pritom nejde o taz
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1. Ugastnici pohibu Karla Farského pited provizornim prazskym krematoriem. Pretisk
z Ceského zdpasu 1927.

mista — a s nimi spojenych ménicich se a socialn€ a personaln¢ podminénych
kulturnich vyznam?.

Nekrogeograficky vyzkum ¢eskych zemi dosud nicméné sotva zapocal.
V kontextu nové religiézni geografie (Havli¢cek 2007; srov. Havlicek — Hup-
kova 2008, 2013) se mu prostiednictvim pripadovych studii vénovala jiz vyse
zminéna Martina Hupkova, zasluznou evidenci ¢eskych pohtebist zpracoval
tym pod vedenim Vojtécha Eliase a Tomase Kotrlého (Elias — Kotrly 2006)!
a nejnovéji k nému prispél Zden€k R. NeSpor analyzou evangelickych hibitova
vznikajicich v obdobi od toleran¢niho patentu do soucasnosti (resp. do polo-
viny 20. stoleti, odkdy je naopak tfeba sledovat zanik, zcizovani a vyznamové
promény nékdejsich konfesnich pohrebist; NeSpor 2016). I kdybychom vsak
vysli z dnes jiZ netuplného, prili§ tzkého vymezeni nekrogeografie jako studia

1 Jiz dfive byl pfitom zpracovan prehled Zidovskych pohtebist, véetné jiz zaniklych (Gruber — Myers
1994), o evidenci vale¢nych hrobi a vojenskych hibitovl pecuje ministerstvo obrany (srov. Stejskal
— Sejvl a kol. 2011: 339-346).
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lokalizace a vyznamovych a funkénich dimenzi tradi¢nich (najmé konfesnich)
pohtebist, nutno konstatovat, Ze v ¢eském prostredi byly dosud pominuty
specifické pripady mist posledniho odpocinku ¢lent dalsich nabozenskych
skupin — Cirkve ¢eskoslovenské (husitské), pripadné i pravoslavné cirkve. NeZ
bude mozno pristoupit k systematickému studiu nekrogeografie v modernéjsim,
$ir§im vymezeni, predevSim z Ghlu pohledu tzv. deathscape(s) (Kong 1999;
Rugg 2000; Maddrell — Sidaway 2010: zejm. 95-224; Hupkova 2013: 31-32,
97-106), zahrnujiciho mnohem $§ir§i mnozinu mist nez jen , klasické® hrbitovy
a soucasn¢ umoznujiciho studovat promény vyznamu jednotlivych aspekta
Hhibitova®, je nutné z historického a socialnévédniho hlediska alespon priblizit
i tuto kategorii.

Cilem tohoto ¢lanku je nastinéni pohrebnich praktik a zvyklosti v (rané)
Cirkvi ¢eskoslovenské, ktera vznikla na poc¢atku roku 1920 oddé€lenim c¢asti
nespokojeného rimskokatolického kléru a véficich od fimskokatolické cirkve
a v roce 1971 ptijala souc¢asny nazev Cirkev ¢eskoslovenska husitska (k déjinam
CCSH srov. alesponi Kanak 1970; Urban 1973; Frydl 2001; 90 let 2010). Pritom
bude provedena také evidence sice malého, presto vS§ak nepominutelného poctu
,ceskoslovenskych® konfesnich pohtebist. PotiZ je ovSem v tom, Ze zatimco
(pavodn¢) evangelické hitbitovy miizeme detekovat nejen prostrednictvim sou-
¢asné databéze verejnych a neverejnych pohrebist na tzemi Ceské republiky
(Elias — Kotrly 2006), ale rovnéz prostiednictvim historickych pramend (NeSpor
2009), v pripadé Cirkve ceskoslovenské (husitské) zadna podobna databaze
neexistuje. Entropicky stav ustfedniho cirkevniho archivu ji v sou¢asnosti ani
neumoziuje vytvorit, nehledé k nejistoté o tom, zda viibec kdy mély ustiedni
cirkevni organy uplny piehled o majetkovych a dalSich aktivitach jednotlivych
nabozenskych obci. PrestoZe je studie zaméfena primarné na Cirkev ¢esko-
slovenskou (husitskou), okrajové bude zminéna i problematika pravoslavnych
pohrebist, aby tak byla — spolu s vySe uvedenymi jiz zpracovanymi pripady
— vyCerpana existujici informacni zakladna ke konfesnim hibitoviim na sou-
¢asném Ceském uzemi.?

2 Podle Eli4$e a Kotrlého bylo v roce 2006 z celkovych 5800 hibitovii na uzemi Ceské republiky 3370
ve vlastnictvi obci a statu, 75 ve vlastnictvi fyzickych osob a u 358 nebylo vlastnictvi uréeno; z kon-
fesnich pohrebist pripadalo 1565 na rimskokatolickou cirkev, 241 na Zidovské nabozenské obce, 145
na Ceskobratrskou cirkev evangelickou, 35 na Slezskou cirkev evangelickou a. v., 10 na Cirkev &eskoslo-
venskou husitskou a 2 na Cirkev adventistti sedmého dne (Elias — Kotrly 2006: 17). V poslednim pripadé
(ibid.: 124) se vSak nejedna o konfesionalni pohiebiste této cirkve, nybrz o byvalé Zidovské hibitovy, které

existenci zvlastnich pravoslavnych pohrebist dokumentuje sekundarni literatura (Marek — Bureha 2008).
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2. Veérici Cirkve
ceskoslovenské (husitské)
béZné uzivali ob¢anska
kolumbaria a urnové
hroby, jenom v nékterych
pripadech pritom Ize
identifikovat jejich
konfesionalitu - zde
predposledni deska
v prvnim sloupci
d kolumbaria u krematoria
ING. KAREL g v Praze-Strasnicich.

A ; Foto Z. R. Nespor, 2015.

Nova cirkev ke starému tématu: Kde a jak pohrbivat
~cechoslovaky”?

Cirkev ¢eskoslovenska (husitska) vznikla v situaci zdsadnich zmén (nejen)
v pohtebni praxi, vedenych snahou o ,,odrakousténi“ nového statu a snizeni
dosavadniho dominantniho vlivu Fimskokatolické cirkve, o budovani nabo-
zensky liberalniho, pripadné i odlukového (k ¢emuz nakonec nedoslo) uspo-
fadani vztaht mezi statem a cirkvi. Revolu¢ni ndrodni shromazdeéni ptijalo jiz
v dubnu 1919 tzv. Lex Kvapil, ktery vedle tradi¢ni inhumace povoloval pohieb
Zehem (¢. 180/1919 Sb. z. a n.),* a voleny parlament zanedlouho formuloval

3 Na uzemi separatistickych némeckych kraji zacalo ke kremacim fakticky dochazet jesté driv, pro-
toze liberecké krematorium, postavené jiz v letech 1915-16 a nésledné zapeceténé, zahéjilo provoz bez
ohledu na legislativni zakaz jiz na konci fijna 1919; Ne§por — NeSporova 2011: 578.
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podrobné;jsi, ne vSak omezujici specifikaci podminek kremaci a vystavby sou-
visejici infrastruktury (zkon €. 464/1921 Sb. z. a n.). Zaroven pritom doSlo
k daslednéjsi aplikaci rakouského interkonfesniho zakona (¢. 49/1868 t. z.)
a k jeho rozsireni (96/1925 Sb. z. a n.), coZ se projevilo v pripadé faktické
likvidace konfesnich pravidel pro uzivani zadusnich hibitova (srov. Nepostra-
datelny radce 1926: 114—-119; Busek 1931: 336-337). Nadale totiz platilo, Ze
lidské pozustatky i ostatky nebylo mozné ukladat mimo oficialni pohrebiste,
trebaze vyjimky v praxi existovaly. Interkonfesni zakony ptritom povolovaly
moznost pohibu jinovérce na konfesni hrbitov, nebylo-li v misté tmrti k dis-
pozici pohfebisté jeho vlastni cirkve nebo ,,ob¢anské“ (nekonfesni).* Do té doby,
v ,,dlouhém® 19. stoleti, byli evangelici povinni respektovat zadusni charakter
Fimskokatolickych hibitovi, kam podle kanonického prava jinovérci neméli
moznost ukladat své zemfelé (CIC, can. 1239-1240%). Museli si tedy zfizovat
své vlastni hibitovy® a od sedmdesatych let 19. stoleti zacala ze stejného diivodu
vznikat nekonfesni meéstska, pripadné i obecni pohiebiste. Nadale vSak uz nic
podobného nebylo nutné. Zakladani novych konfesionalné vymezenych hibitova
proto fakticky ustalo (NeSpor 2016).

Vzhledem k okolnostem vzniku Cirkve ¢eskoslovenské (husitské) a jejimu
konfrontaénimu vztahu vici fimskokatolické cirkvi nepfekvapuje, Ze nova cir-
kev pIné vyuzila moznosti sebevymezeni vii¢i matefskému spolecenstvi, a to
i v ptipadé pohtebnich zvyklosti (NeSpor — NeSporova 2011: 572; srov. Kor-
dule 1937). Zatimco rimsti katolici se snazili o zachovani konfesni vylu¢nosti
(zadusnich) hrbitovd, ,,cechoslovaci“ ji vehementné odmitali. Zatimco prvni
v tomto obdobi pohreb Zehem zakazovali, druzi jej podporovali. ,Vzdyt pro¢ by
nemohli byti lid¢, zrozeni ohném lasky, pochovani ¢istym ohném, stravujicim
v kratké dob€ mrtvé télo, jez stejné se v popel a prach obratiti musi?“ (ibid.: 86).
V prvnich letech existence Ceskoslovenské cirkve situaci ovsem komplikovaly
jeji pravoslavné inklinace, definitivné ukoncené az odchodem Matéje Pavlika
(Gorazda) a jeho skupiny pied polovinou dvacatych let; pravoslavné cirkve,

4 Prvorepublikovy interkonfesni zakon umozioval pohfeb jinovérce na konfesionalni hibitov
za urcitych podminek i tehdy, byl-li v misté hibitov konfese zemtelého, to vie i v pfipadé pohi'bu popela;
zékon €. 96/1925 Sb. z. a n. tedy fakticky prinasel zobecnéni konfesnich pohrebist.

5 Pro presnost dodejme, ze CIC, can. 1212, za urcitych podminek umoziioval pohieb nekiténat,
sebevrahd, jinovércud a ,vefejnych hiisnikd“ na zddusnim hibitové, ovSsem jen na misté viditelné
oddéleném plotem nebo alespoii brazdou.

6 Konfesionaln€ vymezena pohiebisté samoziejmé zakladali také zidé, v tomto pripadé i z vlastniho
zajmu, nebot ortodoxni interpretace halachy vylucovala spole¢né ulozeni télesnych pozistatka
s jinovérci.
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® Hibitov Cirkve ¢eskoslovenské (husitské)

3. Dolozené hrbitovy Cirkve ceskoslovenské husitské. Zpracovano podle: Elias - Kotrly 2006.

veetné srbské, totiZ kremaci zemfrelych striktné odmitaly a podobné jako teh-
dejsi fimskokatolicka cirkev soudily, Ze vylucuje té€lesné zmrtvychvstani. Cirkev
Ceskoslovenska proto nepftijala Zadné oficialni stanovisko vii¢i pohibu zZehem,
ackoli jej mnozi jeji clenové i duchovni v praxi jiz od pocatku jeji existence volili,’
a v pripade¢ existujicich hrbitovii doufala v jejich ziskani, ,,znarodnéni“ nebo
alespon formalizované spoluuzivani na akor rimskokatolické cirkve. Formalni
vlastnictvi stavajicich hibitovd nebylo totiZ vySe uvedenou legislativou dotceno,
proto v nékterych pripadech dochazelo ke sporim, z nichZ chtéla v lokalitach
své prevahy nova cirkev tézit, podobné jako v ptipadé snahy o ziskani nékterych
dosud rimskokatolickych kostelt a kapli (srov. Otazka kosteld 1922). V obou pii-
padech byla ovSem netsp&sna, chramy a modlitebny si musela nové vybudovat
(pripadné pronajimat), zatimco vSechny existujici hibitovy mohla pouzivat jen
na zakladé interkonfesniho zakona.

7 Naopak Ceskobratrska cirkev evangelicka, jejiz nékteii predstavitelé kremace ze stejnych déivodt
rovnez podporovali, oficialni stanovisko k pohfebnimu ritu ptijala na svém tfinactém konventu
v ¢ervnu 1935. Doslo k tomu ov§em az relativné pozdé a souc¢asné §lo o kompromisni feSeni: volba
pohiebniho ritu byla plné ponechéna na individualnim rozhodnuti kazdého ¢lena cirkve.
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Ackoli i mezi viid¢imi predstaviteli cirkve byla fada rozhodnych stoupencu
zehu (srov. Kordule 1937), zadna vyrazngjsi verejna diskuse na toto téma
v prvnich letech budovani cirkve vlastné ani neprobéhla. Casopis Cesky zdpas
resil prednostn€ jiné otazky cirkevni orientace a rozhranic¢eni vici fimskoka-
tolické teologii a ndboZenské praxi a jen ,,mimochodem® v pripadé nékterych
»ceskoslovenskych® pohibil uvadél, ze doslo ke kremaci.® Jako dualezitéjsi se
v prvni poloving dvacatych let jevil boj o vlastnictvi ¢i (spolu)uzivani dosavad-
nich zadudnich hibitovl (O hrbitovech 1922), alespon v intencich platnych
zakond,’ diskutovan byl rovnéz priabéh cirkevniho pohibu, aby nebyl ,vice
méné zabavnou prochazkou“ jako tdajné u fimskych katolikd,® nebo odlisny
vyznam a forma slaveni svatku ,,dusi¢ek“.!! Mohutny impuls ve prospéch
kremace prinesla teprve smrt prvniho patriarchy Cirkve ¢eskoslovenské Karla
Farského v ¢ervnu 1927, respektive jeho rozhodnuti pro pohreb Zehem, ktery
probéhl s nalezZitou vefejnou pompou.'? Fotografie davu ucastnikt pohitbu pred
provizornim prazskym krematoriem ptitom tvorila jeden z osmi doprovodnych
obrazk, které Cesky zdpas ptinesl, podrobné byly popsany i pohiebni pro-
slovy a pribeh rozloucent, které u€inilo ,,konec v§emu, co bylo na patriarchovi
Farském ¢asného®. Prinejmensim duchovni a vyznamnéjsi predstavitelé cirkve
nadale prakticky neméli volbu, cirkevni ,,normou“ se stala kremace,'* o niz uz
ani nebylo tieba na strankach Ceského zdpasu (ani jinde) jakkoli diskutovat.
[lustrativni je v tomto smyslu pomérn€ vysoky a dale rostouci podil ¢lend Cirkve

8 Napt. ,,Br. Reditel Frant. Jirt.“ Cesky zdpas 7, 1924, 24 (12. 7. 1924), s. 3—4; ,,Br. Stanislav Rykrt.“
Cesky zdpas 8, 1925, 26 (25. 6. 1925), s. 1; jde o prvni vyraznéjsi pripomenuti kremace v pripadé
prislu$nika Cirkve ¢eskoslovenské, do té doby pohiebni ritus v nekrolozich obvykle nebyl uvadén, ani
kdyz prokazatelné doslo ke kremaci.

9 Déle srov. ,,Prvni ¢eskoslovensky pohieb na Valagsku.“ Cesky zdpas 4, 1921, 25 (24. 6. 1921),
s. 5; F. Kalous: ,Na§ pohieb na P¥ibramsku.“ Cesky zdpas 5, 1922, 12 (24. 3. 1922), s. 3-5; ,,Pfe¢in
urazky cirkve pii pohibu v Polici nad Met.“ Cesky zdpas 5, 1922, 42 (20. 10. 1922), s. 4-5; ,Prvni
pohfeb ptislusnika CCS za &etnické ochrany v 1azeniském mésté Luha&ovicich.“ Cesky zdpas 6, 1923,
2 (12. 1. 1923), s. 4-5; K. Farsky: ,,Zadame si ochrany mrtvych pred ¢imskym fanatismem v republice
¢eskoslovenské.“ Cesky zdpas 6, 1923, 7 (16. 2. 1923), s. 4-5.

10 V. Riazi¢ka: ,,N4§ duchovni pii pohibu.“ Cesky zdpas 6, 1923, 23 (8. 7. 1923), s. 2-3, cit. s. 2; déle
srov. ,,O poslednich vécech ¢loveka.“ Cesky zdpas 7, 1924, 13 (27. 3. 1924), s. 8.

11 Slavnost Dusi¢ek na hibitové piibramském.“ Cesky zdpas 5, 1922, 47 (24. 11. 1922), s. 3-4.

12 Patriarcha biskup Dr. Karel Farsky.“ Cesky zdpas 10, 1927, 25 (13. 6. 1927), s. 1-4; , Patriarcha
Dr. Karel Farsky. Potad pohiebnich obtadti dne 16. éervna.” Cesky zdpas 10, 1927, 25 (15. 6. 1925),
s. 1-2; ,Posledni cesta patriarchova.“ Cesky zdpas 10, 1927, 26 (22. 6. 1926), s. 1-5.

13 Srov. bezprostredné nasledujici nekrolog profesora Husovy fakulty Karla State¢ného: ,,Nova ztrata
CCS.“ Cesky zdpas 10,1927, 33 (17. 8. 1927), s. 3—-4.
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4. PGvodni kolumbarium
Cirkve Ceskoslovenské
(husitské) na ochozu
Husova sboru

v Praze-Vinohradech

projektoval Pavel

Janak spolecné

s kostelem, postavenym
v letech 1930-35.

gy y 2 " Foto Z. R. Ne$por, 2015.

Rlipgyy

Ceskoslovenské mezi uzivateli krematorii: v roce 1930 8lo o 14 procent vSech
pohibtli Zehem, v roce 1940 o 20 procent a v roce 1949 témér o ¢tvrtinu (NeSpor
— Nesporova 1911: 588).1

Zeh, nebo inhumace: ,Diskuse” o pohfebnim ritu v (rané)
Cirkvi ¢eskoslovenské

1 kdyz Cesky zdpas jakozto tstiedni ideové periodikum Cirkve ¢eskoslovenské
zacal o kremacich informovat relativné pozdé a vlastné jen ,,mimochodem®,
nepochybné kvuli diivejsi snaze o nerozkmotieni se s (tehdejsi) pravoslavné ¢i

14 Pro srovnani dodejme, zZe pri s¢itani lidu v roce 1930 se k Cirkvi ¢eskoslovenské hlasilo 7,3 %
obyvatelstva ¢eskych zemi a v roce 1950 10,6 %.
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alespon vice tradicionalisticky orientovanou ¢asti cirkve, neznamenalo to, Ze by
Zeh byl zminovan jen v konkrétnich pripadech informaci o umrtich cirkevnich
pracovnikd. DoSlo k tomu nicméné¢ opét teprve tésné pied polovinou dvacatych
let a op&t témér ,,mimodécne”, bez jakékoli vyrazn€jsi diskuse, natoz ideovych
proklamaci, které ve prospéch kremaci halasn¢ vyhlasovalo tehdejsi kremacni
hnuti a jeho priznivci (srov. NeSpor 2012a). Viibec prvni zminku o cirkevni pod-
pore pohibu Zehem totiz predstavuje inzerat na architektonické navrhy novych
cirkevnich budov (chramovych sbort), ktery u vSech (4) zakladnich typt boho-
sluZebnych a provoznich staveb predpokladal nejen modlitebnu/y, kancelarské
a pripadné i archivni prostory, ale rovnéz ,,mistnost ur¢enou za kolumbarium,
a to nejradéji v suterrainu.“"> Kremace zemfelych cirkevnikd byla tedy jiz tehdy
povazovana za ,,samoziejmou”, aniz se o ni jakkoli diskutovalo. Vyznamné;jsi
byla totiz svého druhu demokratizace chramového prostoru: zatimco fimsko-
katolicka cirkev do kostelnich prostor tradi¢né umistovala pouze vyznamné
zemrelé — fundatory, cirkevni predstavitele apod. —, kremace de facto umoznila
oteviit tyto prostory v8em ¢lentim cirkve, nebo i dal$im osobam.¢

Druhym dévodem ,,mimodééného® zminéni pohibu Zehem byla problema-
tika cirkevnich pohtbti fimskych katolikli provedenych duchovnimi od$tépené
cirkve: pfinejmensSim nékteri rimsti katolici nesdileli oficialni stanovisko své
cirkve odmitajici zeh a sou¢asné nechtéli ¢isté sekularni pohteb nebo pohieb
v rezii kremacniho spolku, natoz pohfeb bez obtadu (ty byly v mezivalec-
ném obdobi zcela vyjimec¢né), proto se s zadosti o vykonani obfadu obraceli
na duchovni relativné nejblizsi cirkve. Podobné situace ostatn¢ nastavaly
i v jinych evropskych zemich, kde byli takto oslovovani anglikansti, starokato-
liéti, pripadné i protestantsti duchovni. Ceskoslovenska cirkev zprvu tento zajem
vitala a sté€zovala si na postup statnich organd, které v konkrétnim pripadé
zabranily vykropu hrobu spalené fimské katolicky na zadu$nim fimskokato-
lickém hrbitové ¢eskoslovenskym duchovnim, pri¢emz dosahla revize v duchu
liberalni interpretace interkonfesniho zakona v tom smyslu, Ze ,,nesmé&ji nadale
organy rimsko-katolické cirkve braniti v konani vykropu a obfad knéZim jinych

15 Ideova soutéz na chramové sbory cirkve ¢eskoslovenské.“ Cesky zdpas 7, 1924, 14 (3. 4. 1924),
s. 11; inzerat byl nasledné jesté nekolikrat opakovan a ve zkracené podobé vysel i v bézném tisku.
Charakteristickym rysem soutéze bylo pritom i to, Ze navrhy sméli podavat jen ,,projektanti, ktefi jsou
prislusniky nékterého naroda slovanského.”

16 Ttebaze $lo o zasadni inovaci, nutno ov§em i v tomto piipadé konstatovat, ze o ni dobovy cirkevni
tisk az prekvapivé mlcel. Explicitn¢€ se naproti tomu objevila v pripad¢ evangelikd, k tomu srov.
Nespor 2009: 123 aj.
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5. Kolumbéarium vinohradského Husova sboru se zahy naplnilo, proto doslo v roce 1938
ke zruseni ztratového divadelniho salu v suterénu kostela a jeho preméné na dalsi
kolumbérium. Projekt vypracoval Jifi Jakub a dodnes jde o nejrozsahlejsi interiérové
kolumbarium v Ceské republice; autorem fresky Pievoz ocisténych je Frantidek Jakub.
Foto Z. R. Nespor, 2015.

cirkvi® (vynos zemské politické spravy ¢. 101.140 z 5. biezna 1924)." Po dvou
letech, v listopadu 1926 v8ak Gstredni rada cirkevni stanovisko zménila, respek-
tive duchovnim i¢ast na pohibech jinovércti nebo bezvércl zakazala. Divodem
bylo to, zZe ,,neni diistojno cirkve ¢eskoslovenské, aby délala ,sluzku pro vsecko’,
a reakce na obvinovani ze strany rimskokatolické cirkve, Ze jeji konkurentka
vykonava pohtebni obiady pro necleny jen ze zistnych divodi.®

[ z této zalezitosti je ovSem zrejmé, zZe kremace byly vedenim a prinejmen-
$im casti véticich Cirkve ceskoslovenské povaZovany za zcela samozrejmé, coZ

17 Cirkevni obtady v krematoriu.” Cesky zdpas 7, 1924, 35 (28. 8. 1924), s. 5; jde o pietisk z Kre-
matorium 15, 1924, 7, s. 67-68.

18 _ Asistence pii kremaci jinovérct a bezvérci.“ Cesky zdpas 9, 1926, 47 (17. 11. 1926), s. 2.
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implicitné plyne i z dalSiho ¢lanku nadepsaného sice ,,Kremace®, ktery vSak
fesil pouze zalezitost hibitovni interkonfesinality.' Jediny ideové orientovany
text, zdraznujici klasi¢nost a sou¢asné modernost, idajny narodni charakter
a v§echny ostatni prednosti Zehu, jimiz argumentovali stoupenci kremacniho
hnuti, proto na strankach Ceského zdpadu na dané téma publikoval — predseda
spolku Krematorium FrantiSek Mencl (1925). Mencl vdé¢nég, byt v té dobé¢ jesté
nepftili§ pravdive konstatoval, Ze ,,Cirkev ceskoslovenskd jest u nés prvni a jedina,
ktera této pietni myslence [= vystavbé kolumbarii] vénovala zajem®, spravné
v8ak zdulraznil, Ze ,,podil stoupencti ¢sl. cirkve vici celkovému poctu kremaci
je znacny a svéd¢i o velkém pochopeni pro tuto novodobou ideu” (ibid.: 4);
v ptipad¢ Prahy, kde podil dosahoval 18 %, snad mohly hrat roli i ekonomické
davody,? tézko bychom vsak jimi vysvétlili jesté vyssi (33 %) podil spalenych
,cechoslovaka“ v Ceskych Budgjovicich. Naopak na nabozensky tradicionalis-
i ekonomické a logistické diivody (ndkladna doprava pozustatkd ke kremaci,
obtizna preprava pozustalych do krematoria a/nebo nemoznost ucasti vétsiho
poctu osob na poslednim rozlouceni v krematoriu, pokud by pohtebni obrad
probéhl jiz diive samostatn¢).

H¥bitovy, nebo kolumbaria: Pohfebni praxe mezivaleé¢nych
véricich CCS

Rakousky interkonfesni zdkon a rozsirovani ,,ob¢anskych® hrbitovt vedly jiz
na konci 19. stoleti k omezeni vzniku konfesionalné vymezenych pohtebist,
od jejichz budovani z praktickych diivodl upustily nové povolené mensSi cirkve
(srov. NeSpor 2012b: 37, 37, 40—42) a evangelici na ném setrvali jen kvili
prestizi, byt i oni se stale ¢astéji spokojovali s pohitby mimo ,vlastni“ hibitovy
(Nespor 2016). Cirkev Ceskoslovenska (husitska), ktera vznikla jesté pozdéji,
proto teoreticky Zadné vlastni pohrebisté ani nepotrebovala. VySe uvedené
negativni zkusenosti s (nékterymi) pohrby na fimskokatolické zadusni hi'bitovy
a snad i prestizni divody vedly v8ak k tomu, Ze cirkev zprvu usilovala o ziskani
existujicich hrbitovi, prinejmensim v roviné dispozi¢niho vlastnictvi, a kdyz se
to ukazalo jako nemozné, v n€kterych oblastech zacala se ztizovanim vlastnich

19 Kremace.“ Cesky zdpas 8, 1925, 30 (23. 7. 1925), s. 2.
20 V3ude jinde byla kremace nakladné&jsi nez inhumace, k tomu srov. Ne§por 2011a; srov. také nizsi
socialni postaveni vétSiny ¢lend Cirkve ceskoslovenské: Hnik 1930: 55-56; Srb 1949: 40—-41.
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6. Cirkev ¢eskoslovenska (husitskd) systematicky ve svych sborech budovala kolumbéria
i nadale, i kdyz Slo o stavby jejichz dispozice to umozZnovala obtizné. Prikladem je
miniaturni kolumbarium v kapli Dr. Karla Farského na byvalém némeckém evangelickém
hrbitové v Praze; hrbitovni kapli, pdvodné postavenou v roce 1912, cirkev zacala uzivat
roku 1955. Foto Z. R. Nespor, 2015.

pohrebist. Lokalizaci stavajicich hitbitovl ve vlastnictvi Cirkve ¢eskoslovenské
husitské ukazuje Obrazek 3, je ovSem treba pripomenout, Ze zachycuje soucasny
stav: nejsou dostupné zdroje, které by dovolovaly urcit, zda v mezivalecném
obdobi nevzniklo vice ,,éeskoslovenskych® hibitova, které pripadné byly pozdéji
zcizeny nebo zanikly.?!

Devét dolozenych ,,éeskoslovenskych® hibitovi?? je pritom prostorové
rozlozeno znaéné nerovnomeérné, zatimco rozloZeni nabozenskych obci
Cirkve ceskoslovenské (husitské) pokryvalo tizemi ¢eskych zemi v zasadé

21 Ceskoslovensky* hibitov existoval kupf. v Hrotovicich u Trebice, v sou¢asnosti je viak méstskym
— stejné jako blizky hibitov Fimskokatolicky; podobnych piipadi je ziejmé vic.

22 Jedna se o lokality (k. 0.) Cervena Lhota u Rimic, Dobruska, Dolni Cerekev, Hradec Kralové,
Koutim, Machov, Namést na Hané, Skalka u Prostéjova a Stara Paka.
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souvisle — samoziejme s vyjimkou némeckojazy¢nych oblasti a pti védomi
nizs§iho zastoupeni na Moravé (srov. Srb 1949: 69—70; Balatkova 2003). Jak-
koli je kvili neexistujicim pramendim vyvozovani jakychkoli zaverd nanejvys
problematické, lze snad formulovat hypotézu, Ze ,,Ceskoslovenské“ hibitovy
vznikaly pouze/predevsim v oblasti vychodnich Cech a stiedni Moravy. Pokud
by tomu tak bylo, souviselo by to patrné s tamnim specifickym charakterem
véficich této cirkve, spiSe tradicionalisticky orientovanych ve srovnani s liberal-
nimi véficimi ze stiednich a zapadnich Cech, pripadné (na Moravé) blizsich pra-
voslavné orientaci a/nebo srovnavajicich se s pravoslavnymi obcemi, které tam
vznikly z plivodnich konvertitd k Cirkvi ¢eskoslovenské. Bylo by mozné uvazovat
i o0 tom, Ze hrbitovy Cirkve Ceskoslovenské prednostné vznikaly tam, kde v misté
neexistoval fimskokatolicky nebo obecni hibitov, pouzitelny na zakladé ustano-
veni interkonfesniho zakona (tato hypotéza by ovSem nevysvétlovala regionalni
diferenciaci, protoze takovych lokalit existovalo mnohem vic). To vSak neplatilo,
v sedmi pripadech $lo o pfimé sousedstvi (pivodné) rimskokatolického nebo
i evangelického hrbitova a ve zbyvajicich dvou takovy hi'bitov existoval v ramci
dané obce, tiebaZe na jiném katastralnim tzemi. UvazZime-li ptitom, Ze jen tfi
hibitovy byly ziizeny v tehdejsich sidlech nabozenskych obci,? ackoli v piipadé
starSich konfesnich pohrebist jinych cirkvi byla takovymto lokalitam pochopi-
teln¢ davana prednost, potvrzuje to dale naznacenou hypotézu, ze zfizovani
wvlastnich“ pohrebist Cirkve ¢eskoslovenské bylo vyrazné lokalni, respektive
regionalni zaleZitosti. Mistni naboZenské obce vétsinou dodnes ztstaly vlastniky
téchto hrbitova.

Ceskoslovenska cirkev jako celek naproti tomu usilovala o budovéni kolum-
barii ve vSech svych sborech (srov. Rutrle — Kanakova 1954; Vaverka a kol. 2004:
141-148), ackoli ani to nebylo z legislativnich diivodt nezbytné nutné. Slo
vSak zfejme o otazku prestiZe a snad i o prakticky bliZsi kontakt se zemtelymi
a vzpominku na né, jak by naznacovala argumentace Franti§ka Mencla: ,,Pro
pozustalé, ktefi nezapominaji na zesnulé ¢leny rodiny, jest velikym uleh¢enim,
nemusi-li vaziti cestu za kazdého pocasi na hibitovy, jichz vzdalenost za méstem
stale vzrasta. Zajem obce véricich pro vlastni sbor bude [zfizenim kolumbaria]
trvale utuzen® (Mencl 1925: 4). Podobnou argumentaci nemame sice doloZenou
z pera zadného predstavitele cirkve,?* pozdéjsi biskup Stanislav Kordule v§ak

23 Jednalo se 0 nabozenské obce Dobruska, Hradec Kralové a Machov.

24 Vyjimkou v duchu klasické prokremacni propagandy byl ziejmé nikdy neti§tény proslov Karla
Farského pri otevieni prazského provizorniho krematoria, srov. ,,Slavnostni zahajeni prazského
krematoria.“ Krematorium 12, 1921, 12, s. 97-98, 13, 1922, 1, s. 1-3; Kordule 1937: 86.
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7. Pravoslavna kaple Zesnuti presvaté Bohorodice (1924-25)
na ,pravoslavném oddéleni” prazskych Ol$anskych hibitova.
Foto Z. R. Nespor, 2015.

ve prospéch kremaci a kolumbarii zase zdlraznoval jejich pietni charakter a rov-
nost mezi zesnulymi (Kordule 1937: 87). Vzhledem k nedostate¢né pramenné
evidenci nemidzZeme konstatovat, zda se skute¢né podarilo vybudovat nebo zfidit
kolumbaria ve v§ech chramovych sborech, pfipadné v jakém ¢asovém horizontu,
prinegjmensim ve vétSiné z nich k tomu v8ak nepochybné doslo. Podle posledni
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dostupné evidence vlastnikt kolumbarii a urnovych hibitovti z roku 1942 (pouze
na uzemi Protektoratu Cechy a Morava) totiz tehde;jsi Cirkev ¢eskomoravska
provozovala plnych 55 urnovych pohiebist (34 %) z celkového poctu 146;
dalsich 7 (5 %) vlastnila Ceskobratrské cirkev evangelicka a zbytek pripadal
na obecni kolumbaria, vyjime¢n¢ kolumbaria vlastnéna Spolkem Krematorium
(Popelnicova pohrebisté 1942).%

Trebaze regionalni rozloZeni doloZenych kolumbarii a urnovych haja Cirkve
Ceskoslovenské viceméné kopirovalo rozloZeni a velikost jejich naboZenskych
obci, i v tomto pripadé mlZeme uvaZovat o jejich ztrizovani z prestiznich,
nikoli jen praktickych divodu. Cirkevni kolumbaéria totiz v poloviné pripada
(27) existovala i tam, kde byla zaroveni ta obCanska, a ztizeni vlastniho nebylo
z tohoto hlediska nezbytnosti. Argumenty ve prospéch blizkosti zemtelym a utu-
Zeni sboru, stejné jako narizeni Ustfedni cirkevni rady kolumbaéria zfizovat, se
ovSem uplatnily. Neznamenalo to v§ak na druhou stranu, Ze by ¢lenové Cirkve
¢eskoslovenské (viibec) nespocivali v obéanskych kolumbariich a urnovych
héjich, tim méné to, Ze by vSichni volili kremaci; ¢asté bylo jak uloZeni popela
do hrob, vétSinou rodinnych, tak stale jeSte i inhumace, at uz prislusny hrbitov
nalezel komukoli.

Exkurs: Pravoslavna pohrebisté na ceském Gzemi

Jestlize vySe citovana stavajici literatura, doplnéna timto ¢lankem, vyerpava
problematiku konfesnich pohiebist na tzemi sou¢asné Ceské republiky,
je tieba vénovat alespon dil¢i pozornost také pohtebni praxi pravoslavné
cirkve. Pravoslavna cirkev méla ov§em v ¢eskych zemich po celou dobu své
existence tak malo ¢lend (srov. Marek — Bureha 2008), Ze nemohla pomyslet
na zfizeni vlastniho cirkevniho hibitova. Existence pravoslavnych pohtebist
v ¢eskych zemich mé proto €isté marginalni vyznam, pro Gplnost ji v§ak nelze
pominout.

25 Jednalo se o chramové sbory/urnové haje Bakov nad Jizerou, Brandys nad Labem, Brno-Tutany,
Brno-Zidenice, Bieznice, Cachovice, Celakovice, Ceska Tiebova, Dobruska, Dolni Bousov, Dolni
Cerekev, Drzkov, Hefmanice, Hefmantv Méstec, Hlinsko, Hradec Kralové, Chudobin, Ji¢in, Kolin,
Kleny (Hradec Kralové), Lede¢ nad Sazavou, Lomnice nad Popelkou, Lostice, Mirovice, Mladé&jov,
Moravska Ostrava (dnes Ostrava)-Zabieh, Nachod, Namést nad Oslavou, Nekot, Netvorice, Neveklov,
Némecky (dnes Havli¢ktv) Brod, Nova Paka, Nové Mésto nad Metuji, Olomouc, Plzen, Podébrady,
Praha II., Praha VII., Praha-Dejvice, Praha-Nusle, Praha-Smichov, Praha-Vinohrady, Praha-Vr$ovice,
Pribram, Semily, Slezska Ostrava (dnes Ostrava), Tabor, Tuchométice, Turnov, Uhersky Brod, Upice,
Volduchy, Vratimov a Zbraslav (dnes Praha-Zbraslav).
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8. Mauzoleum s pravoslavnou kapli na pamatku srbskych zajatcli a vojakd zemrelych
bé&hem prvni svétové valky v JindFichovicich (1928-32); objekt zaroven slouzi jako vodarna.
Foto Z. R. Nespor, 2015.

Jiz v roce 1905 se totiZ predstaviteli ¢eskych pravoslavnych Nikolaji
Ryzkovovi podarilo vyjednat proptjceni ¢asti prazského obecniho hibitova
(¢ast nového Olsanského hrbitova), aby pravoslavni vérici méli své vlastni
konfesni pohtebiste (ibid.: 230-231). Mezivale¢na existence pomérné rozsahlé
komunity exulantt z Ruska vedla k rozsireni tohoto prostoru, ani to v§ak nesta-
¢ilo a mnozi pravoslavni proto nezavisle na teologickém zakazu volili pohieb
zehem, snad také v nadéji na pozd¢jsi premisténi ostatkdi do vlasti (Nespor
— Nesporova 2011: 573). Rada pravoslavnych vedle toho vyuzivala sluzeb dal-
Sich obecnich nebo cirkevnich hibitovil, coz se stalo béZnou praxi i po druhé
svétové valce. I kdyZ v tomto obdobi vzniklo asi 83 pravoslavnych cirkevnich
obci (vedle 16 obci existujicich v mezivale¢ném obdobi a po druhé svétové valce
obnovenych),?® nékteré z nich s vyuzitim majetku zruSené Némecké evangelické

26 Udaje podle dosud nepublikovaného rukopisu Z. R. Nespor — Z. Vojtisek: Encyklopedie mensich
kirestanskych cirkvi v Ceské republice.
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cirkve, Zadna z nich se nestala vlastnikem htbitova, nebo prinegjmensim toto
vlastnictvi nepretrvalo do soucasnosti.

Zv1astni pripad vyluéné pravoslavného hrbitova, ktery ovsem nikdy nebyl
vefejnym a po svém zbudovani slouzil jen jako sekundarni pohiebiste, tvori
mauzoleum pravoslavnych vale¢nych zajatcti z prvni svétové valky.”” V letech
1928-32 jej vybudovala jugoslavska vlada v zapadoceskych Jindfichovicich
na misté neékdejSiho zajateckého tabora, v némz naslo smrt nékolik stovek srb-
skych zajatcd. V mezivalecném obdobi byli do mauzolea a na nedaleky vale¢ny
hibitov umistény také ostatky dalSich pravoslavnych padlych, pavodn€¢ pochova-
nych na jinych mistech Ceskoslovenska, pozdéji uz hibitov nebyl uzivan, dodnes
je vSak mistem vyrocnich pietnich bohosluZeb pravoslavné cirkve.

Zavérem

Pfestoze tematika konfesionalnich pohiebist na tizemi dne$ni Ceské repub-
liky tvori jen jednu z (moznych) vyzkumnych oblasti nekrogeografie, nelze ji
opomijet ani v pripadé méné Casto zastoupenych nabozenskych skupin. Tento
¢lanek dokumentoval relativné ridké zastoupeni hrbitova Cirkve ¢eskoslovenské
(husitské), pripadné i pravoslavné cirkve v mezivale¢ném obdobi, ktery se uz
nikdy pozdéji nezvysoval, a vysoce pravdépodobnou lokalni a regionalni podmi-
nénost jejich ztizovani. Mnohem ¢ast€jsi bylo v pripad¢ Cirkve ceskoslovenské
zrizovani kolumbarii v chramovych sborech, i kdyz k nému zfejmé v daném
obdobi nedoslo ve vSech z nich, doplnéné o zfizovani samostatnych urnovych
hajt. ,,Ceskoslovensti“ véFici nebyli ovsem povinni uzivat tuto infrastrukturu,
ackoli k tomu byli prilezitostné z ndbozensko-socialnich divodd nabadani.
Cirkev ¢eskoslovenska (husitska) se kazdopadné stala jednou z propagato-
rek pohibu Zehem v ¢eské spolecnosti, i kdyZ k tomu zacalo vyraznéji dochazet
teprve asi od poloviny dvacatych let 20. stoleti a 8lo z velké miry o ,,mimodécny*,
explicitnimi prameny nedokumentovatelny proces. Cirkev, jeZ se zbavila své
pravoslavné orientované zakladatelské ¢asti, od tohoto obdobi postulovala kre-
maci jako standardni, tfebaZe nikoli jednoznacné preferovany pohrebni ritus
a jeji duchovni dokonce né&jaky ¢as poskytovali obrady posledniho rozlouceni

27 Dalsi obdobna mauzolea vznikla rovnéz v Olomouci v Schillerovych (dnes Bezruéovych) sadech
a v Praze na OlSanskych hrbitovech, v téchto pripadech se vSak nejednalo o vyluéné pravoslavna
pohfebisté a jejich soucasti nebyl pravoslavny svatostanek. Pravoslavna kaple v ramci rodinné hrobky
je napt. také v Krpech u Kropacovy Vrutice, ani v tomto pripadé se vSak nejedna a nikdy nejednalo
o pravoslavné pohrebisté (jde o obecni hibitov).
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i pfi kremacich jinovérct nebo nevéricich. Zjevnym podnétem pro rdst podilu
kremaci mezi samotnymi ¢leny Cirkve ceskoslovenské byl pohteb jejiho (spolu)
zakladatele a prvniho patriarchy Karla Farského, nesrovnatelny v tomto ohledu
s mnohem niZsi podporou a tradicionalisti¢t&j$imi postoji predstavitelti evange-
lické cirkve (Nespor — NeSporova 2011: 572-573); ostatné, i kdyz Ceskobratrska
cirkev evangelicka v mezivale¢ném obdobi v n€kolika svych sborovych domech
vybudovala rovnéZ kolumbaria, jejich pocet i podil byl mnohem niZ3i neZ v pri-
padé Cirkve ¢eskoslovenské (husitské).

Implicitni, neideologickou podporou Zehu jako ,,normalniho® pohtebniho
ritu i zfizovanim potrebné infrastruktury mezivale¢na Cirkev ¢eskoslovenska
vyrazné ,,piedbéhla dobu“,?® postupné v téchto smérech v povaleéném obdobi
nasledovana vétSinou Ceské spole¢nosti. Jedinym vyraznéjsim rozdilem bylo to,
Ze majorita postupn€ upoustéla od jakychkoli cirkevnich pohtebnich obradi,
pripadné v poslednich dekadach od pohiebnich obfadli a socidlniho ramce
rozlouceni se zesnulymi viibec (srov. NeSporova 2013: 203-212). Vérici Cirkve
Ceskoslovenské husitské pritom ziejmé zistali na pozicich uréenych jiz v mezi-
vale¢ném obdobi, nebo se jim alespon z pochopitelnych divodli vzdalovali o dost
pomaleji nez necirkevni ¢ast spole¢nosti.

Zdenék R. Nespor je historik a sociolog, docent Fakulty humanitnich studii Uni-
verzity Karlovy v Praze a vedouci védecky pracovnik Sociologického tstavu AV CR.
Vénuje se predevsim studiu ceské religiozity od 18. stoleti do soucasnosti, k tomu
si pribira dalsi témata z historie, sociologie a socialni antropologie, resp. jejich
déjin, teorie a metodologie. Je autorem dvou set odbornych stati a spolu/autorem
¢i editorem dvaceti knih. V posledni dobé& vydal knihy NdboZenstvi v 19. stoleti
(Scriptorium, Praha 2010; s kolektivem), Prilis slabi ve vire (Kalich, Praha 2010)
a Republika sociologti (Scriptorium, Praha 2011), vedl tym, ktery zpracoval Slovnik
Ceskych sociologti (Academia, Praha 2013) a Déjiny ceské sociologie (Academia,
Praha 2014). Spole¢né se Zdenkem Vojtiskem pripravuje k vydani Encyklopedii
mensich ki'estanskych cirkvi v Ceské republice (Karolinum, Praha 2015). Kontakt:
zdenek.nespor@soc.cas.cz

28 Predstavitelé Cirkve ceskoslovenské (husitské) pritom podporovali kremace i v povalecném obdobi,
vyrazn¢ v tomto smeéru plisobil predevsim ¢tvrty patriarcha Miroslav Novak; srov. Hrdlicka 2010:
188-189. Nemyslim, ze ptitom $lo vyluéné o ,,mimikry“ pro jeho udajnou prozapadni ekumenickou
¢innost, jak se v citovaném dile domniva historik CCSH Jaroslav Hrdli¢ka.
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MISIE A SMYSL MISIJNI CINNOSTI V RANE
KOLONIALNIi BRAZILII OPTIKOU KRONIKY
HISTORIA DO BRASIL VICENTEHO

ZE SALVADORU*

Frantisek Kalenda
Fakulta humanitnich studii UK Praha

Missions and the Relevance of Missionary Activities in Early
Colonial Brazil in Vicente of Salvador’s Histéria do Brasil

Abstract: While Jesuit missions and missionary activities in early Colonial
Brazil have been thoroughly studied both in the Czech Republic and else-
where, Franciscan missionaries hailing from the period leading up to the 1630
destruction of the Olinda Centre are often forgotten or left for the historians
of the Franciscan Order to deal with. A striking lack of primary Franciscan
period sources on the subject is partially responsible for this state; the vast
majority of available Franciscan primary sources date from a much later
period, to the 18" century. The completely preserved and not thoroughly
studied Historia do Brasil by Vicente of Salvador, a Franciscan custodian
and historiographer from 1630, is therefore a unique source of informa-
tion on the Franciscan order in Brazil and its missionary activities in this
Portuguese colony. Although missions and not even Vicente’s order itself are
not in the epicentre of the chronicle, it contains both practical information
on the Franciscan activities on Brazilian soil and, maybe even more impor-
tantly, a specific point of view on the meaning of missions to the indigenous
population. Unlike his Jesuit contemporaries and Franciscan colleagues from
a later period, Vicente of Salvador does not provide a particularly successful
narrative of missionary activities, and remains rather sceptical about the
potential of christianising “gentiles”. Instead, he sees indigenous Brazil-
ians as widely incapable of becoming Christians, and favours force and even

* Clanek vznikl s podporou programu PRVOUK P20.

423



STATI

defends enslavement as an alternative to “peaceful” missions. These views,
differing from the other contemporary Jesuit sources and the later Franciscan
chroniclers, being much closer to the view of colonists, make his account even
more fascinating and attention-worth.

Keywords: Franciscan Order; Colonial Brazil; mission; stereotypes; Society
of Jesus; Vicente of Salvador

Misijni ¢innost provazi celou historii frantiSkanského radu: frantiS8kani byli
prvnimi misionari — a nasledn€ prvnimi mucedniky — ve stfedovékém Maroku
a ostatné sam svaty FrantiSek cestoval az do Egypta, aby se pokusil presveéd-
¢it jeho sultana o spravnosti kiestanské viry. Radovi bratii jako Giovanni
Carpini cestovali jiZ v poloviné 13. stoleti aZ na ,,konec svéta“, do dalekého
Mongolska, a jako prvni misionari psobili také pri dobyvani Nového svéta.
O Krystofu Kolumbovi se vypravélo, Ze nosil frantiSkansky $at a pobyval
ve frantiSkanskych konventech, Hernan Cortes me€l po svém boku od pocatku
frantiSkanské misionare, stejné jako pozdéjsi dobyvatelé Peru a Ekvadoru.
Mexicti a peruansti frantiskani si diky zakladani klaster1, jez fakticky ovladly
cely vzdélavaci systém v koloniich a staly se rovnéz centrem uchovavani legend,
zvykd a pribeéht ptivodniho obyvatelstva, v Latinské Americe vydobyli takovou
povést, zZe se je pak snazili nasledovat i frantiSkani v ostatnich ¢astech nového
kontinentu.

To plati i o Brazilii, kde se pozdé&jsi kronikari timto zplisobem a pravé
s odkazem na mexické, peruanské a dalsi frantiSkanské misionate podileli
na utvareni legendy o frantiSkanském primatu ve vlastni zemi. O velkém
obraceni Brazilie, jez se mé€lo udat prostrednictvim jejich misijniho usili
na brazilské ptdé. Faktickymi otci této legendy jsou dva frantiSkansti bratfi
z 18. stoleti, Anténio de Santa Maria Jaboatdo (1858 a, b) a Apolinario de
Conceicdo (1733), autori dvou nejvyznamnéjsich kronikarskych dél o historii
frantiSkanského fadu v Brazilii, z jejichZ odkazu také vychazi mnozi pozdéjsi
frantiskansti historiografové stoleti dvacatého. Detailnosti svého zpracovani
a jasnym poselstvim o vyznamu frantiSkanského misionarského usili pti kon-
verzi portugalské kolonie nemélo jejich dilo v dosavadni tvorbé radu obdoby.
Pred vznikem obou praci neexistovalo mnoho pramend, které by popisovaly

vevs

nebo s jezuitskymi soucasniky.
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O to vyznamnéjsi je kronika Histdria do Brasil frantiSkanského kustoda
Vicenteho do Salvador, jedna z pouhych dvou kronik vzniklych v prvni fazi
plisobeni frantiSkanského radu v Brazilii pred tragickym znicenim hlavniho
konventu v Olind€ holandskymi vojsky. Tato kronika dava badateli prileZitost
studovat pohled tehdejSiho vysoce postaveného frantiSkdna na vyznam jeho
radu, fadové misie a misijni ¢innost v rané kolonialni Brazilii viibec, v kontrastu
s 0 mnoho staleti pozdéji vytvorenou legendou i s mnohem lépe prostudovanymi
postoji brazilskych jezuitd.

Frantiskanské zdroje a zdroje k frantiSkanskému rFadu

Nejprve obecné k dostupnym pramentm. Pro frantiSkansky rad jsou klicové
tfi archivy. Prvnim je samoziejmé samotny centralni archiv v Olind¢, z néhoz
byla bohuzel velka ¢ast zni¢ena v dobé umysIného vypaleni mésta Holandany
roku 1631. To, co z né&j zlstalo, zacalo posléze v osmnactém a devatenactém
stoleti upadat do velmi Spatného stavu. Z daného obdobi se tu tedy zachovaly
nékteré zakladaci dokumenty a povéreni od mistnich naboZenskych autorit
a nekrology pokryvajici léta 1585—-1890 (Canedo 1956). VétSinu nepocetné
frantiSkanské korespondence mezi guvernéry a fadem je mozné nalézt v Narod-
nim archivu v Rio de Janeiro, zaloZeném v roce 1838, kam bylo také pieneseno
mnozstvi klaSternich dokumentd vSech radd. Nakonec klicovou instituct je
Narodni knihovna v Rio de Janeiro, kde ostatné ptisobil i Capistrano Abreu,
objevitel zde diskutované kroniky; jedna se o nejvétsi knihovnu v Latinské
Americe a pravé odsud pochazi zakladni ¢ast kroniky Histéria do Brasil. Jeji
Casti obsahuje také portugalsky narodni archiv Torre do Tombo, kam se pre-
sunula ¢ast zachovanych dokumentt z dnes jiZ neexistujiciho archivu mateiské
provincie Santo Anténio v Lisabonu.

vSak zlstavaji kroniky. Je tfeba zminit, Ze do Sir§iho kdnonu zdrojt zabyvajiciho
se pusobenim frantiskanstvi v Brazilii patfi také texty francouzskych kapucina
pusobicich v Maranhao, kde probihal v prvni tietiné 17. stoleti spor o dominanci
mezi Portugalci a Francouzi a frantiSkani zde prichazeli s obéma skupinami
a jeho Histoire de la mission des péres Capucins en l’isle de Maragnan et ter-
res circonvoisins z roku 1614 a Yves d’Evreux, autor Voyage dans le nord du
Breésil z roku 1615. Vzhledem k tomu, Ze béhem nékolika let byli Francouzi vypu-
zeni, jsou nicméné ob¢ kroniky zcela bez souvislosti s portugalsko-brazilskymi
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frantiSkany a neexistuje diikaz zadné vzijemné komunikace francouzskych
a brazilskych fadovych bratfi, i kdyz se kritika francouzskych kapucindi objevuje
u bratra de Jaboat3o.

Z bibliografickych citaci rovnéz vime o nekolika ztracenych portugalsky
psanych manuskriptech vyznamnych frantiSkanskych autort véetn€ samotného
Vicenteho ze Salvadoru, ktery mél napsat Crénica da Custdédia do Brasil, jejiz
osud byl nejasny jiZ v dobach Jaboataovych. Nejvétsi brazilsky historik 19.
stoleti, Francisco Varnhagen, a po ném mnoho dal$ich, se domnivali, Ze jde
ve skute¢nosti o mensi ¢ast shrnujici kroniky Histdria do Brasil. M{iZe se ovsem
také jednat o tu samou kroniku, kterou zanechal Manuel da Ilha z frantiSkanské
provincie Santo Antonio v Portugalsku v latin€, tedy Narrativa da Custdodia
de Santo Antonio do Brasil: 1584—-1621, protoze Manuel da Ilha nikdy nebyl
v Brazilii a na jeho manuskript nebyl nikdy nalezen zadny odkaz (Iglesias 2011).
Treti teorii, kterou zastavaji Willeke a Oliveirova, je, Ze jde ve skute¢nosti v obou
pripadech o nezavislé texty, pricemz bratr Manuel da Ilha mél vlozZit do svého
dila ¢asti ztracené Croénica da Custdédia do Brasil, aniz by citoval sviij zdroj —
oba autofi nesouhlasi s tim, Ze by se m€lo jednat o doslovny preklad Vicenteho
nedohledané kroniky (Willeke 1977; Oliveira 2008). Dva texty mél zanechat
také vyznamny frantiSkansky lingvista bratr Francisco de Rosario: Tratado dos
Ritos, costumes e linguas dos Brasis a Cathecismo para o Gentio do Brasil,
z nichz druhy mél byt napsany v ,,brazilském jazyce®, tedy zjednodusené verzi
Tupi, kterou vymyslel pro potieby misionari jezuita José de Anchieta. Podle
bratra de Jaboatdo se oba ztratily z archivu v Olind€ po jejim vypaleni 1631
(Jaboatdo 1858b: 355-356).

Zachované skute¢né dobové kroniky mame pouze dvé. Jiz zminovanou
zéhadnou, latinsky psanou a nikde necitovanou kroniku bratra Manuela de Ilha
a kroniku Histdria do Brasil bratra Vicenteho, jiZ je vénovan tento text. Drtiva
vétSina historikl frantiSkanského radu se vsak musi opirat az o detailni kroniky
z doby mnohem pozdé&jsi, tedy z doby rozkvétu brazilského frantiskanského
fadu v 18. stoleti; bratr Jaboatdo byl jiZ n¢kolikrat zminén a bude také nadale,
protoZe jeho Novo Orbe serafico brazilico, ou Chronica dos frades menores da
provincia do Brazil je nejobsahlej$im a nejlépe strukturovanym brazilskym
frantiSkanskym dilem viibec, a navic je v ném zahrnuta ¢ast daleZitych ztra-
cenych dokumentt. Jeho kronika nicméné byla poprvé vydana az roku 1761
v Lisabonu. Podobné dtlezita je pak kronika Primazia Serdfica na Regido da
América bratra Apolinaria de Conceico, klicova mimo jiné v tom, Ze brazilské
frantiSkanstvi zafazuje do kontextu celého latinskoamerického trendu i Sirokého
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frantiSkanské texty nedochovaly a i dalSich prament neni mnoho, je kronika
Vicenteho ze Salvadoru o to cennéjSim, i kdyZ stéle ne dostatec¢né docenénym,
pramenem pro studium frantiSkanskych d¢jin v Brazilii.

Autor a jeho dilo

Vicente ze Salvadoru se narodil v Sedesatych letech v Salvadoru v kapitanii
Bahia' jako Vicente Rodrigues de Palha, druhé ze sedmi déti Portugalcti Jodo
Rodriguese de Palha z Alenteja a Slechticny Mécie de Lemos. Prvni vzdélani
ziskal u jezuitd primo v Salvadoru, posléze studoval svobodna umeéni a teologii
na nejslavnéjsi portugalské univerzité v Coimbie (Jaboatdo 1858a: 376). Po stu-
diich se vSak vratil do Brazilie, kde pfimo v rodném Salvadoru v konventu sva-
tého Frantiska prijal roku 1599 frantiSkansky habit. Pozdéji nékolik let vyucuje
v fadovém centru v Olind€ svobodna umeéni a roku 1614 tu nastupuje na misto
kustoda, tedy nejvyssiho predstavitele brazilské frantiskanské spravni jednotky
fizené z provincie Santo Antonio v Lisabonu. Na tomto misté byl o tfi roky
pozdéji vystridan, vratil se do konventu v Salvadoru a aZ do své smrti za valky
s Holandany mezi lety 1636—39 ptisobil jako kronikar radu (Amed 2004). Vét-
$ina informaci o bratru Vicentovi byla plivodné znadma jen z kronik bratra de
Jaboatdo, nicméné diky rozsahlému vyzkumu Fernanda Ameda (Amed 2004)
a predev§im Marie Ledy Oliveirové (Oliveira 2008) mame nyni pomérn¢ jasnou
predstavu jak o jeho rodinném zazemi, tak o jeho ¢innosti v rdmci frantiSkan-
ského radu. Z vySe uvedenych adajli je zajimavé predevsim to, Ze v roce 1614
se stal Vicente ze Salvadoru prvnim frantiSkdnem narozenym v Brazilii, ktery
byl zvolen do role kustoda; vSichni pfed nim pochazeli z Portugalska, pficemz
mnoho jich nikdy Brazilii ani nenavstivilo. Naopak Vicente pochéazel ze Sal-
vadoru a v salvadorském konventu také stravil vétSinu zivota. Bratr Jaboatédo
navic uvadi, Ze byl jako prvni zvolen v Lisabonu schiizi celé kapituly (Jaboatdo
1858a: 376);1 z toho se da vycist, jakou malou vahu méla pro celou portugalskou
centralu fadu v provincii Santo Antonio brazilska kustodie.

Co se Vicenteho dila tyce, zachovala se nam pouze prave Historia do Brasil,
kterou autor dle vlastnich slov dokon¢il roku 1627, tedy uprostied stupnujiciho

1 O presné datum narozeni se vedou spory. VétSina autort véetné Marie Ledy Oliveirové (2008)
uvadi rok 1566 nebo zacatek roku 1567, nicméné napriklad Fernando Amed (2004) se domniva, ze
se narodil uz roku 1564.
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se konfliktu s Holandany o Brazilii. Nicméné¢ ve své dob¢€ nikdy nevysla tiskem
a kolovala pouze v opisech mezi frantiS§kany na obou stranach Atlantiku; svym
zpusobem je vzhledem k padu Olindy i Salvadoru zazrak, Ze rukopis prezil.
Zminky o ném je mozné dohledat predev§im u bratra Antonia de Santa Maria
Jaboatdo a v prvnim bibliografickém dile z pera Dioga Barboso Machada, Bibli-
otheca Lusitana (Amed 2004), takZe ostatnim brazilskym frantiSkanm musel
byt znamy, i kdyz az do 18. stoleti jej Zadny jiny frantiSkan necituje. Mecenas
Manuel Severim de Faria, jemuz je kronika vénovana, knihu po Vicenteho smrti
nikdy nepublikoval, vyuzil ji vSak augustinidnsky bratr Agostinho de Santa
Maria pro své dilo Santuario Mariano z roku 1722 a o néco pozd¢ji bez uvedeni
citaci také ¢astecné slavny historik Francisco Adolfo de Varnhagen pro praci
Histoéria Geral (Willeke 1977). K publikaci tiskem doSlo teprve v 19. stoleti, kdy
slavny brazilsky historik Capistrano de Abreu nalezl vétSinu zachovaného ruko-
pisu v Narodni knihovné v Rio de Janeiro (Iglesias 2011). Proces publikace zacal
roku 1886 na strankach Diario Oficial, kompletni vydani v roce 1886 doplnily
nalezené Casti z hlavniho portugalského archivu Torre de Tombo v Lisabonu
(Amed 2004).

Zbyva zodpovédét otazku, jaky byl cel vzniku tohoto dila. Vicente sam
vénuje kroniku portugalskému spisovateli a historikovi Manuelu Severimovi
de Faria, v jehoZ obsahlé sbirce v§ak nebyl rukopis ani zminky o ném nalezeny
a ze zachované korespondence neni mozno nic vy¢ist; mozné k nému tedy kvuli
probihajici valce kronika ani nedoputovala.? Vicente ze Salvadoru se v samot-
ném textu pripodobiiuje k Homérovi a velkym antickym historikim, nebot svét
potrebuje podle jeho slov nékoho, kdo by vypravél pribéhy hrdint (Salvador
1889: 3). A jeho hrdiny jsou zcela evidentné Portugalci, predev$im portugalsti
guvernéri Brazilie, pro néz snad typicky barokni Histdria do Brasil méla slouZit
jako politicka prirucka a jejichz uspéch by mela ukazat Sirsi verejnosti (Oliveira
2008). Zaroven se bratr Vicente opakované obraci s kritikou na krale a arady,
které podle n¢j zanedbavaji Brazilii. Jako by se aktivné pokouSel napravit Spat-
nou reputaci, kterou Brazilie ma; vzdyt samotné slovo ,,Brazilie“ a ,,brazilsky“
meélo pejorativni konotace (Vieira 1991). Kronikar proto vénuje vyznamnou ¢ast
vysvétlovani vyznamu Brazilie, jejimu bohatstvi a potencialu pro korunu nebo
moznosti objeventi zlata, stejné jako se to povedlo Spanéltim v Bolivii a Peru.

2 Bratr Manuel Severim da Faria ptsobil v Brazilii prave ve frantiS§kanském radu, coz by vysvétlovalo
spojeni s Vicentem.
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Frantiskansti misionari v ,Novém svété”

Prominentni postaveni frantiSkanského radu pri evangelizaci ,,Nového svéta“
je dobre znamé a stoji vlastné na samém pocatku objevovani a nasledné kolo-
nizace Ameriky: Kry$tof Kolumbus byl proslulym obdivovatelem frantiSkana
a frantiskani zprostredkovali jeho kontakty se $panélskou kralovnou Izabelou.?
Kromé¢ toho na svou druhou cestu vzal pravé frantiSkanskeé bratry, Juana de la
Deule, Juana Tisina a Ramdna Pané, ktefi se diky tomu Gi¢astnili prvnich pokust
o osidleni a kolonizaci karibskych ostrovli na zaklad¢ pfimého rozkazu koruny.
Na ostroveé Hispaniola také zalozili prvni kapli a v roce 1493 slouzili prvni msi
v obou Amerikach. DalSich sedmnéct frantiSkant ptiplulo spolu s prvnim guver-
nérem ostrova roku 1502 a frantiS8kansti misionari byli brzy po celém Karibiku.

S dobytim Mexika ziskali frantiskani v Novém Spanélsku vylu¢né a pro
pristi generace misionara az legendarni postaveni — jména jako Motolinia,
Molina nebo Sahagun jsou dodnes dobfe znama i mimo rad a vdé¢i za to v prvni
fad¢ prizni Hernana Cortése, jehoz uz pii prvni vypravé doprovazel bratr Gero-
nimo de Aguilar. V roce 1524 pak dorazilo slavnych ,,dvanact apoStold mexic-
kych® v Cele s bratrem Martinem de Valenciou a dostali za ukol konvertovat
byvalou aztéckou elitu (Clendinnen 1982). Frantiskanska pritomnost v Mexiku
byla vSudypritomna diky siti konventl a misii, které se rychle rozsirily také
mimo pavodni aztécka uzemi, napriklad mezi Maye na poloostrové Yucatan
a dale do Stiedni Ameriky — a podet bratrii v oblasti Nového Spanélska byl
enormni, napfiklad jen v roce 1554 priplulo najednou hned dve sté frantiSkan-
skych misionara (Habig 1944).

Fascinujici rozsah frantiSkanskych misii se neomezoval pouze na Nové
Spanélsko — v Jizni Americe byla centrem frantiskanského radu Lima v dne$nim
Peru, kde je dodnes jeden z jeho nejvetsich archivi, rad vedl rovné€Z misionarské
aktivity na izemi dne$niho Ekvadoru, Kolumbie a viibec na amazonském tizemi,
kde byl o nékolik staleti pozdéji prominentnim radem také v Brazilii. Jak tvrdi
Habig (1944), na konci 17. stoleti, tedy v dobé jiz za zenitem absolutni frantiskan-
ské dominance a v dobé rostoucich jezuitskych aktivit, bylo ve Spanélské Americe
osmnéct Spanélskych provincii, 449 konventl a témér pét tisic radovych bratfi.

Neni divu, Ze se s vyctem uspéchli na tzemi Spanélskych kolonif, pozd¢ji
rozsireném napriklad o kalifornské misie, klasiCti frantiSkansti autori 18. stoleti
—a do zna¢né miry i soucasni frantiSskansti historici — pokouseli zaradit Brazilii

3 Sama Izabela byla ptitom terciarkou radu.
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do velkého pribéhu obraceni Nového sveéta na kiestanstvi. Bratr Apolinario
byl v tomto asili mimoradné otevieny, kdyZ ve své Primazia Serafica (odkaz
na frantiS§kansky primat je mozno nalézt jiz v nadzvu) pravé na predchidce,
resp. soucasniky z rad frantiSkani ve Spanélskych kolonii pfimo navazal evan-
gelizaci Brazilie. Frantiskani jsou jeho slovy ,,hrdinové®, ktefi s ,,apoStolskym
zapalem v této Ctvrté ¢asti sv€ta s pomoci Ducha svatého sklidili velké mnozstvi
plodi v podobé dusi vyrvanych z démonického zajeti (...), a u¢inili z nich jablka
v zahradé katolické cirkve“ (Conceicdo 1733: Prolog ke ¢tenari).

V Apolinariove pojeti jsou frantiSkani fakticky motorem Kolumbova
uspéchu pri objevovani Ameriky. Toto celoamerické asili je pak zavrseno jejich
pritomnosti pti ,,objeveni“ Brazilie v roce 1500 a celebrovanim prvni mse na bra-
zilském dzemi (ibid.: 11-12), na né&jz okamzité navazalo uspéSné misionarské
usili; sami otcové zakladatelé m€li obratit hned dva tisice dusi a s obracenim
se mélo zacit v kapitaniich po celé Brazilii (ibid.: 30—32). Paradoxni, nicméné
mnohé o poné€kud odliSné brazilské realité vypovidajici ovSem je, Ze jeho vycet
jmen prvnich misionara a jejich konkrétnich misionarskych poc¢inti zac¢ina az
Antoniem da Piedade v roce 1702, celé dv¢ stoleti po objeveni Brazilie (ibid.: 33).

Faktem je, Ze bratr Henrique spolu se sedmi aZ osmi bratry byli pfitomni
na Cabralove lodi, kdyZ roku 1500 doplula na brazilské pobreZi, a stejn¢ tak
je alespon podle slavného dopisu Pedra Vaze de Caminhy (Caminha 1967)
pravdiva informace o slouZeni prvni mse na brazilském uzemi prave frantis-
kany a symbolickém vztyceni kriZe. Pedro Vaz de Caminha rovnéz popisuje
prvni setkani s brazilskym mistnim obyvatelstvem. Tato udalost dala mozZnost
frantiSkandm, jako byl bratr Apolinario, stvorit legendu o frantiSkanském pri-
matu na brazilském tzemi, uZivanou predevsim proti konkuren¢nim jezuitim.
V pripadé bratra Henriqueho a jeho radovych bratii z roku 1500 nicméné neslo
0 misionare, ale o tradi¢ni doprovod namornikud. Bratfi sice pry touZili po tom,
aby mohli zlistat a ucit evangelium mezi nové nalezenymi véricimi, nicmén¢ jim
to nebylo umoznéno a namisto nich zuastali dva degradados, tedy trestanci, aby
marné ocekavali pripluti dalsi lodé (Salvador 1889: 6).

Pozdéjsi autofi se také snazili dokazat, Ze frantiSkanské misionarské akti-
vity nepolevovaly az do zaloZeni kustodie. Zminéno je proto mnoho misionar
z Portugalska i Spanélska, legendarnich postav fadu. S4m Vicente ze Salvadoru
na jednom misté zminuje existenci jakéhosi asturského poustevnika zfejmé
z doby pied oficidlnim usazenim frantiskant (Salvador 1889: 27), ale jinak své
legendarni predchidce opomiji. Neznamena to jisté jejich nutnou neexistenci,
ovSem sam Jaboatdo neudava zadné vyznamné detaily k t€émto osobnostem
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a doklada je spise topograficky, naptiklad existenci nazvi jako Rio dos frades,
tedy Reka bratii. To svédéi o snaze konstruovat kontinuitu f4du od samotného
roku 1500 a permanentné dokazovat prvenstvi fadu pred jezuity, ktefi jako
prvni v Brazilii zaloZili oficialn€ svou provincii roku 1549.

FrantiSkansky rad si oproti tomu musel pockat témér pul stoleti, az
do roku 1584, kdy na Zadost guvernéra Pernambuca a na rozkaz krale Filipa II.
schvalila frantiSkanska provincie Santo Antonio v Lisabonu vytvoreni zavislé
kustodie. O ¢tyti roky pozdéji dorazil se sedmi frantiS8kany bratr Melchior
ze Santa Catariny, aby se stal prvnim kustodem a zaloZil konvent v Olindé
v budové darované terciarkou radu, Marii de Rosou. Jaboatdo zaznamenava,
Ze jejich ukolem bylo ,,Zit ve mésté po boku bilych®, ale také ,,vyucovat indiany
a v§tépovat jim svatou viru“ v misionarskych vesnicich (Jaboatdo 1858b: 56).
V roce 1585 byly zaroven ustanoveny Ctyfi dalsi konventy na brazilském tzemi
v ramci kustodie v¢etné Vicenteho rodného Salvadoru, do destrukce sidla radu
béhem nizozemské invaze v roce 1630 pak vznikly jeSté tfi. FrantiSkani byli
kromé toho pritomni i v nejsevernéjsi vyspé portugalského kolonialniho impéria
Maranhao, o kterou museli Portugalci dlouho soupefrit s francouzskou kon-
kurenci. Maranho se jiz roku 1622 stalo nezavislou frantiSkanskou kustodii.*

v

Misionari a misionarska ¢innost v kronice Vicenteho

ze Salvadoru

Diky zachovanym dokumentiim a pozdéj$im autorim mame dnes pomé&rné
presnou predstavu o rozsahu frantiSkanské misijni ¢innosti pred holandskou
invazi z roku 1630: rad ziskal jiz v roce 1589 misionarské vesnice Almaga, Praia,
Assento do Passaro, Joana a Mangue, o rok pozdé¢ji k nim pribyl Tracunhaém,
vSechny misie tak byly koncentrovany v severnich kapitaniich Paraiba a Pernam-
buco (Willeke 1956). Nekteré z téchto misii se nachazely v pfimém sousedstvi
konkurenénich jezuitli, coz vedlo k radé spora, jimiz se v roce 1595 musel
zabyvat sam panovnik. Nepratelstvi jezuiti a nespokojenych kolonistt nako-
nec vyvrcholilo opusténim veSkerych svétenych indianskych komunit v obou
kapitaniich do roku 1619 — v dobé¢ vzniku Histdria do Brasil tedy frantiskani
pusobili pouze ve svéfenych konventech a misionafskou ¢innost vyvijeli pouze
v tehdy jiz samostatné kustodii Maranhao.

4 Maranhdo bylo od roku 1621 zaroven administrativné oddéleno od Brazilie jako nezavisla kolonie;
viz Amorim 2005.
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Zajimavé je, Ze ackoli byl Vicente vysoce postaveny Clen fadu s cetnymi
kontakty a znaly naptiklad velmi popisnych dél svého soucasnika Fernao
Cardima, jeho kronika se konkrétnimi misiemi a jejich osudy systematicky
nezabyva (Cardim 1925). Stejné tak nereflektuje frantiSkanské konflikty
s jezuity a o konkurenci naopak hovofi s Gctou, jak bude fe¢ dale. Prvni zminku
o frantiS8kanské misijni ¢innosti nalezneme teprve v druhé poloviné Vicenteho
kroniky pfi vyslani misie mezi indiany kmene Tabajara: osmy guvernér Brazilie,
Diogo Botelho, se obratil na tehdejsiho ¢tvrtého kustoda Anténia da Estrela,
ktery se mél ujmout nékolika indidnskych vesnic v kapitanii Paraiba. Jak vime
z kroniky a po dohledani jeho korespondence, bratr Anténio se kvili tragicky
nizkému poctu misionart a také jejich jazykovym nedostatkiim musel obratit
na madridsky dvir s zadosti o pomoc.® Podle jeho vlastnich slov byli pro takovy
ukol k dispozici pouze Ctyfi bratfi véetné jeho samotného, pricemz celé brazilska
kustodie Santo Antonio jich méla osm nebo deset. Typicky na této udalosti je
fakt, Ze misii musel nafidit guvernér, jak se shoduji vSechny zdroje — a Ze fran-
tiSkani méli se splnénim natrizeni vyznamny problém.

Stejny scénar se opakuje v dalSich pripadech popisu misijni ¢innosti,
napriklad pri zadosti guvernéra Gaspara de Souza, kterému byli poskytnuti
dva bratfi ,,respektovani mezi indiany a znali jejich jazyka“ jménem Cosme de
S. Damido a Manuel da Piedade (Salvador 1889: 127). V jejich pripad¢ uz Slo
0 misii na uzemi Maranho, tedy do valecné zony mezi Francouzi a Portugalci
nedaleko rovniku. Willeke nicméné obhajuje tezi, Ze tito dva misionafri prisli
az jako druzi a navazali na praci jistého bratra Francisca de Roséaria, o ném se
bratr Vicente nezminuje jedinym slovem (Amorim 2005). V asi nejvyznamne¢jsi
frantiSkanské vypravé pied rokem 1630 pak navazali na praci svych predchidct
bratr Cristévao Severim s dvaceti mnichy v roce 1624; Cristovao se stal prvni
hlavou samostatné kustodie Maranhdo. Podle Vicenteho byl bratr Cristovao
na této misi vybaven mimo jiné inkvizi¢nimi pravomocemi, aby ,,prozkoumal
a posoudil knihy, coz bylo v této ¢asti svéta obzvlasté dulezité* (Salvador 1889:
150-151).6

Zatimco v pripadé vlastniho frantiSkanského radu poskytuje Vicente
pomérné malo informaci a nejvétsi prostor dava jediné dosud fungujici misii

5 Archivo General de Simancas, Secretarias Provinciales/cdigo, 1488, Cartas de 1608—1605,
fls. 64—65. http://docvirt.no-ip.com/docreader.net/DocReader.aspx?bib=mhn&pagfis=14898&pesq.

6 Bratr Vicente tu bezpochyby narazi na pritomnost francouzskych ,heretika“, tedy kalvinistd.
V textu také kritizuje francouzské frantiskany, Ze se pohybuji mezi nimi a dokonce jim napoméahaiji;
srov. Salvador 1889: 131.
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v kustodii Maranhao, aniZ by slovem zminil opusténé misie v Sdo Miguel de Una
nebo se vénoval témer triceti letim misionarského plisobeni v dalsich svéfenych
indianskych komunitach, je pomérné podrobny v piipad€ misijnich aktivit kon-
kurenc¢nich jezuitd. A o padres da companhia hovoii s viditelnym respektem.
Prvni zminka o jezuitské misii se objevuje vyrazné diiv nez o frantiSkanské, a to
v tésné blizkosti mésta Sdo Paulo. Vicente tu zminuje ,,étyfi vesnice pratelskych
divochd® ve spravé jezuitskych knézi (Salvador 1889: 24). O néco dal je potom
detailné uvedena prvni misie Manuela da Nébregy a Josého de Anchieta mezi
,barbary“ — o Manuelovi da Nobrega je napiiklad fec¢eno, Ze byl ochoten ,,dat
zivot za obecné blaho“ pii tomto tkolu obratit nevérici. Také José de Anchieta,
autor prvni gramatiky v lingua brasilica, se osvédcil, kdyz k nepratelsky nala-
dénym indiandm promluvil jejich vlastnim jazykem, uklidnil je a dovolil tak
pfichod mnoha dalSich misionard, jimz se kone¢né€ podarilo privést nevérici
na stranu Portugalct (Salvador 1889: 49).

Smysl misii a pohled na mistni obyvatelstvo

7 ¥.0

Pozoruhodné je, Ze Vicente pri popisu jednotlivych misii a misionaft nepfri-
chazi s monumentalnimi uspéchy a obracenim tisict indidnd na viru, jako je
to v pripadé klasickych frantiSkanskych autorti z 18. stoleti a ostatné i jeho
soucasniku z jinych radd. Misionarska ¢innost na brazilském uzemi neni v jeho
pojeti soucasti pribéhu velkého obraceni ,,Nového svéta“ na kiestanstvi, je spise
pragmatickym politickym nastrojem upevnovani moci koruny a guvernéra,
navic neprili§ efektivnim. Misto velkych tspécht prinasi Historia do Brasil
predevsim velké neuspéchy, doplnéné skeptickym tonem o smysluplnosti
samotného obraceni ptivodniho obyvatelstva na viru.

Obréaceni indidni v kronice jen zfidka zdstavaji kfestany — prijeti kiestanstvi
je pro né ¢asto uskokem, zplisobem, jak posléze zradit a zmasakrovat nic netu-
Sici misionare, jako se to stalo u kmene indian ze Sergipe: ,,Divosi ze Sergipe
tvrdili, Ze chtéji jit do Bahie a svérit se do péce knéZim z TovarySstva JeziSova,“
piSe Vicente. AvSak kdyz k nim dorazilo ,,130 bilych vojakd a mamelucos, aby je
[k jezuitiim] odvedlo, jednoho kazdého z nich zavrazdili ve spanku nebo nepfti-
praveného véetné jezuitd mezi nimi“ (Salvador 1889: 137). Podobn¢ dopadli
misionari vyslani guvernérem Botelhem — vétSina z nich byla zavrazdéna
a snédena (ibid.: 178-179).

Obzvlast ilustrativnim prikladem pro vysledky misionatského usili
ve Vicentové kronice je pripad indianského nacelnika Zorobabého z kmene
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Potiguara. Zorobabé byl cennym spojencem Portugalcti v boji proti francouz-
skym indidnskym konfederatiim a rovnéz mél Portugalcim pomahat v loveni
uprchlych otrokti (Salvador 1889: 170—172). Mimoradné dobré vztahy mé¢l
s jezuity, kteti pasobili v jeho vesnici. Nejenomze se Zorobabé pti jednom svém
triumfalnim navratu z vale¢ného taZeni vratil tak opily, Ze nemohl vstoupit
do kostela — ale dokonce planoval zprotivit se rozhodnuti guvernéra a pustit se
do dalsiho konfliktu. Pozdé&ji se mel pod vedenim jezuit rozhodnout pro krest
a opusténi mnohozZenstvi. Jak jej ovSem Vicente od samého pocatku podeziral,
byla to pouha lest a Zorobabé ve skute¢nosti planoval spiknuti proti guvernérovi
a samotnému krali, kvili ¢emuz pozdéji zemrel v zajeti v portugalské Evore (Sal-
vador 1889: 174). Neni pak divu, Ze sdm prvni frantiSkansky misionar uvedeny
v kronice, bratr Antonio da Estrela, vyjadiuje pochybnosti nad vlastni ¢innosti,
prestoze on a jeho bratti udajné privedli na viru na padesat dva tisic dusi — bratr
Antoénio v8ak lamentuje nad tim, Ze je nedokaze u viry udrzet (ibid.: 169).

Uvedené pribehy a skepse nad tsp&€$Snym obracenim ,,divocha® souvisi
s celkovym autorovym pohledem na indiany a jejich schopnost stat se kiestany.
Jezuité ve vySe zminéném pripad€ nacelnika Zorobabého do posledniho oka-
mziku pred guvernérem branili, nebot m¢li pfilis blizko k indiandm — nacelnika
povazovali za ,,velmi poslusného* (Salvador 1889: 174) — a nedokazali prohléd-
nout jejich skute¢né tmysly. Indian je v pohledu bratra Vicenteho od pfiroze-
nosti ,,nestalé“ a zradné povahy, coz ilustruje naptiklad anekdotou o indidnech
z kmene Tobayara, ktefi mluvi pravdu pouze v pripadé, Ze jsou opili (Salvador
1889: 51). Indiani od feky Sao Francisco méli zas ve zvyku ,,obchodovat s Por-
tugalci, predstirat jim lasku a nalezli-li nékoho z nich nepozorného, zavrazdili
jej a snédli“ (ibid.: 76). Vicenteho indiantim totiz chybi pochopeni moralky
a rozliSovani mezi dobrym a $patnym, a to jiz od détstvi, kdy rodice své déti
nevychovavaji: ,,A netrestaji je za Zddnou Spatnost a zadné zloCiny, kterych se
dopusti, jakkoli jsou zavazné® (ibid.: 28). Indiani se proto uchyluji k praktikam
pfimo protikladnym ke krestanstvi, at uz je to mnohoZenstvi, jehoz se odmitaji
vzdavat a jemuzZ sdm Vicente docela dobie nerozumi,” nebo obzvlast odporny
vztah ke slabsim ¢lentim spolec¢nosti. ,,Tito divosi citi jen malo laskavosti a sou-
citu,” piSe Vicente (ibid.: 29-30).

7 Vicente ze Salvadoru se domniva, Ze mnohozenstvi musi byt velice komplikované i pro indiany
samotné. Kdo je potom pravoplatnou manzelkou? ,,Je tézké urcit, ktera z manzelek je pravoplatnou
a legitimni, zvlasté mezi nacelniky, ktefi jich pojali za Zenu tolik a nebot mezi nimi neni uzaviena zadna
smlouva a muzi jednoduse opoustéji jedny Zeny a berou si jiné,” pise. ,,Nicméné se véfi, ze [pravoplatna
manzelka] mlze byt ta [pojaté za Zenu jako] prvni“ (Salvador 1889: 27).
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Vlastnosti typické pro pohany, tedy zradnost a nestélost, ale také val-
kychtivost® a nemoralni chovani typu mnohoZenstvi, jsou v ptipad€ indiant
v kronice Histdria do Brasil vlastnostmi prirozenymi pro né jako pro ,,narod
a znemoznuji efektivni prijeti kfestanstvi. Ostatné kromé vychovy je tato
nemoznost uvedena uz v jejich jazyce — bratr Vicente s pot€Senim opakuje
pseudolingvistickou anekdotu,’ podle které indiani nedokazi vyslovit pismena
» ,,r a predevsim ,f“, tedy pismena pro Ley (,,zakon“), Rey (,,kral“) a Fé
(,,vira®). Proto ,,nemaji zddné viry a neuctivaji zddného boha. Nepodrizuji se
z&dnému pravu ani zakonu, nemaji Zadného krale, ktery by jim mohl dat zakon,
podle néjz by se méli ridit“ (Salvador 1889: 25).

Vicente ze Salvadoru je proto na svou dobu'® piekvapive shovivavy k indi-
anskému otroctvi a viibec k pouZiti sily spi$ neZ nenasilné konverze — a rov-
néz na poméry pozdéjsich autort svého radu, portrétujici frantiSkany jako
proponenty boje proti indidanskému otroctvi. Takto bratr Apolinario uvadi, Ze
frantiS$kani chranili ptivodni obyvatelstvo ,,proti tyranii kapitanti“, a dlouze se
vénuje Spanélskym a portugalskym zlo¢intim na indianech (Conceicdo 1733: 50).
O nutnosti pouziti sily k udrzenti jiz konvertovanych indidnd hovori v textu
zminovany misionar Antonio da Estrela, podle n€éhoz je to jedind moznost, jak
udrzet svérence pod kontrolou (Salvador 1889: 169). A na zotro¢ovani indiant
jako takové je v textu nahlizeno piedev§im optikou ,,spravedlivé valky“, tedy
dobové jediného zpusobu, jak legaln€ zotrocit indidna na izemi portugalské
kroniky — prestoze na dvou mistech hovoii o osvobozeni ,,nespravedlivé”
zotrocenych indiand guvernérem Mémem de Sa a Diogem Botelhem (Salva-
dor 1889: 67), priklady spravedlivé valky jsou zminény hned Sestkrat, ¢asto
s dlouhym vysvétlujicim pribéhem o indianské zrad€. Neni bez zajimavosti, Ze
se v textu pro indidny opakovan€ uziva pojem negro da terra, pripodobriujici

8 Jako vSechny nekrestanské narody jsou také indiani ve Vicentové podani valkychtivi a kruti, coz
je v ptimém protikladu s kiestanstvim usilujicim pfirozené o mir. ,,A tito divosi jsou od prirody tak
valkychtivi, Ze jejich jedinym zajmem je vést valky proti svym neprateldm* (Salvador 1889: 30-31).

9 Tato anekdota se poprvé objevuje v prvni historii Brazilie z pera Pera de Magalhaes Gandava
zroku 1576, opakuje ji ovS§em také dobfe zndmy obhajce otroctvi Gabriel Soares de Sousa, ktery ji
jesté detailné rozvadi. Naopak dobovi jezuitsti autofi ji zpravidla neuzivaji; viz Monteiro 2000.

10 Debata o (ne)spravedlnosti indianského je jak na izemi $panélského, tak portugalského impéria
v Brazilii se pak proti indidnskému otroctvi velmi tvrdé vyjadioval prvni jezuitsky provincial Manuel da
Nobrega od ¢tyricatych let 16. stoleti a vSichni jeho nasledovnici. Také pozd¢jsi frantiskani se v dilech
bratra de Jaboatdo a da Conceicdo stavéli do role ochranci indiant; viz napt. Conceicdo 1733: 45-55.
Indianské otroctvi bylo kazdopadné z narizeni Spanélské i portugalské koruny opakovan¢ v priibéhu
16. a pocatku 17. stoleti zakazovano.
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je doslova k legalné zotro¢enym Cernochim, coZ je jazyk uZivany zejména
indiantm (a jezuitlm, resp. ostatnim radtim) nepratelskymi kolonisty. Jejich
nazoru jsou blizsi také Vicenteho postoje vii¢i indidntm a indidnské schopnosti
pfijmout krestanstvi — jiZ zminiovany Gabriel Soares de Sousa, predni obhéjce
indianského otroctvi v Brazilii, ma v kronice Histéria do Brasil prominentni
misto a cela jedna kapitola hovofi o jeho smrti.!!

Zavérecné poznamky

Bez ohledu na to, zda Histdria do Brasil obsahuje celou ztracenou Crénica
da Custddia do Brasil, anebo jen jeji ¢asti, hlavnim tématem Vicenteho kro-
niky bezpochyby nejsou misie a misijni ¢innost — je jim hrdinstvi Portugalct
a portugalskych guvernért Brazilie v rdmci politické historie této kolonie.
Stejné tak jejim hlavnim hrdinou neni frantiskansky rad a jeho usili pti evan-
gelizaci Brazilie, ten stoji tematicky spiSe na okraji a ve stinu, i pro frantiSkana
samotného vyznamnéjsich, jezuitli. Pokud maji marginalizovani frantiskani
ve Vicenteho kronice nékde dutlezitou tlohu, je to opét ve sluzbach guvernérii
a portugalskych vojenskych vyprav; ostatné v této funkci plisobili uz frantiskani
pod vedenim bratra Henriqueho, kdyZ se v roce 1500 vylodili na brezich statu
Bahia. Takto hraji frantiS8kani vyznamnou roli v bitvé s Francouzi, kdyz bratfi
Cosme de S. Damido a Manuel da Piedade kraceji ,,stfedem [portugalskych
vojaku], kazdy s kiizem v ruce, vlévali do nich silu a vyzyvali je k vitézstvi, které
jim mél dat Nas Pan, a to takovym zplsobem, Ze béhem méné neZ pdl hodiny
zabili na 70 Francouzl véetné zastupce jejich velitele, devét jich zajali a zbytek
obratili na uték, takze z nasich zemfreli pouze ¢tyti“ (Salvador 1889: 129).
Toto upozadéni misijni ¢innosti nicméné neznamena, Ze by z tohoto thlu
pohledu nemeéla byt Vicenteho kronika studovana, praveé naopak. Nejenze totiz
jako jedna z pouhych dvou frantiskanskych kronik poskytuje informace dobo-
vého autora — navic narozeného primo v Brazilii — o frantiskanskych (a také
jezuitskych) misiich pred rokem 1630. Pfedevsim ptrinasi jiny neZ tradi¢né
jezuitsky nebo pozdéjsi frantiSkansky pohled na samotny smysl misijni ¢innosti
a skrze né&j na ptivodni obyvatelstvo. Tento pohled je v ramci frantiSkanského
radu zcela ojedin€ly a lisi se i od pohledu jeho jezuitskych sou¢asnikd sympa-
tizujicich s indiany, naptiklad Ferndo Cardima, zatimco se vice bliZi postojim
kolonistt. Vicenteho neobvykla skepse tak mlize badatelim zabyvajicim se

11 24, kapitola 4. Knihy, viz Salvador 1889: 150-152.
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misijni ¢innosti nejen frantiSkdnského radu v rané kolonialni Brazilii slouZit
jako vyznamny korektiv pozd€jsich a ¢asto citovanych zdrojti a poupravit pohled
na rad jako takovy ve vztahu k piivodnimu obyvatelstvu.

FrantiSek Kalenda je doktorandem na katedi'e obecné antropologie Fakulty huma-
nitnich studii UK, v ramci doktorského studia pobyval rovnéz na Univerzité Sdo
Paulo (USP). Zabyva se predevsim antropologii nabozenstvi v kontextu Latinské
Ameriky a brazilskym nabozenskym trhem. Kromé vyzkumné prace pUsobi jako
publicista a spisovatel. Kontakt: frantisek.kalenda@gmail.com
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DIA DE MUERTOS V SOUCASNEM MEXIKU.

Promény mexické tradice”

Petra Ponocnd
Fakulta humanitnich studii UK Praha

Dia de Muertos in Contemporary Mexico. Transformations of
a Mexican Tradition

Abstract: Dia de Muertos, the Mexican celebration of death, is considered to
be a traditional Mexican celebration by most Mexicans. The majority of them
believe that the specificity and magnificence of this feast are unprecedented.
Dia de Muertos is a product of the syncretism of the Mesoamerican traditions
of worshipping the dead and the Catholic celebrations of All Saints’ and All
Souls’ Day. Besides this, it is considered to be traditional commemorative
ritual; it is also considered to be a symbol of Mexican national identity, and
the celebration is supported by Mexican nationalists. Over the past 30 years,
the celebration has evolved dramatically and has been influenced by American
holiday of Halloween, which is celebrated by more and more people thanks
to the influence of modernisation. Despite the fact that the Dia de Muertos
celebration may seem to be uniform, its local versions differ slightly. The aim
of this paper is to describe and to analyse the process of the contemporary
changes in this celebration and to approximate its importance in Mexican
society, particularly in Querétaro city and in the Xochimilco district in Mexico
City. For my research, I used the ethnographic methods of participant obser-
vation and interviews.

Keywords: Mexico; Dia de Muertos; Xochimilco; Mexican nationalism; tradi-
tion; Halloween

* Clanek byl spolufinancovan diky podpore grantového programu Univerzity Karlovy PRVOUK,
o kterou jsem zadala vroce 2014.
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Dia de Muertos, v doslovném prekladu Den mrtvych, je nazev odkazujici
k mexickému svatku, ktery vznikl synkrezi predkolumbovskych tradic uctivani
zesnulych a katolickych svatkl VSech svatych a DusSicek. Kazdoro¢ni oslavy
tohoto svatku pripadaji na prvniho a druhého listopadu, pricemz v nékterych
¢astech Mexika se Dia de Muertos slavi i n¢kolik tydnti (Jurado Barranco 2001:
38). Jedna se o velkolepou spolec¢enskou udalost, béhem které rodiny uctivaji
zesnulé pribuzné. Dia de Muertos ma jiny vyznam pro obyvatele velkych mést
a jiny pro obyvatele vesnic ¢i méstecek s vysokym zastoupenim pvodnich oby-
vatel. Forma svatku se 1i8i v zavislosti na regionu, socioekonomickém statusu
rodiny, kulture a na dalSich faktorech, z nichZ v poslednich letech vystupuje
do poptedi vliv turismu a komunikac¢nich systémt (Brandes 2006).

Spole¢né s nartstajici vinou turismu a migrace dochazelo v Mexiku jiz
od Sedesatych let minulého stoleti k Sifeni amerického Halloweenu.! Tato situace
zpusobila vinu nevole u mexickych nacionalistt, ktefi vnimali a stale vnimaji
Halloween jako projev imperialistické agrese ze strany USA (Lomnitz 2005).
Dalsich dvacet let dochazelo ke snaham o zavrzeni Halloweenu, hypernacio-
nalizaci Dia de Muertos a zdlraznovani jeho ,tradi¢nich® prvkd, jako jsou
naptiklad oltare nebo calavery.? Dia de Muertos mél symbolizovat mexickou
narodni identitu a jako specificky mexicky svatek byl prijat i v regionech, kde se
diive nepraktikoval,® a socialnimi tfidami, které se od svatku z riznych davodu
drive distancovaly. Cela situace kulminovala v osmdesatych letech, konkrétné
necelé dva mésice poté, kdy v zari roku 1985 doslo k zemétieseni v Mexico City.
Pri prilezitosti svatku Dia de Muertos byla na hlavnim nameésti Zdcalo uspo-
radana megaofrenda* jako pripominka obétem zemétieseni. Od té doby je Dia

1V prispévku nahlizim na Halloween jako na svatek keltského pivodu, ktery se nazyval Samhain.
Podle nekterych badateld (Rogers, Garciagodoy, Santino) se jedna o svatek, ktery se pribézné utvarel
v pribé&hu staleti. Ve Spojenych statech americkych se tato konstantni proména vztahuje ke zménam
v ramci demografickych zfizeni, k vytvareni novych etnickych, narodnich a jinych identit a v neposledni
radé ke komercionalizaci volného ¢asu, se kterou souc¢asna podoba Halloweenu souvisi. V sedmde-
satych letech byl Halloween v USA revitalizovan a jeho ritualni aspekt, ktery v sobé vzdy nesl stopy
parodie a katarze (sta¢i vzpomenout na halloweenské kostymy), je davan do souvislosti s liminalni fazi
ritudlu (Rogers 2002; Turner 2004).

2 Calavera, v ptekladu doslova lebka, odkazuje bud k lebkdm vyrobenym z riznych, nejcastéji jedlych
materiéld, jako je cukr, cokolada ¢i amarant, nebo k satirické basni vztahujici se k osobé nebo udalosti.
Takovéa basen ma za kol humornym zptisobem kritizovat a zaroven pripominat pomijivost Zivota a smrt.

3 Napriklad v severnich statech Mexika, jako je Sonora, Chihuahua a Coahuila (Brandes 2006).

4 Ofrenda patti mezi hlavni aspekty svatku. Jedna se o dary (obétiny) zesnulym, usporadané
do raznych obrazcli a rozmanitych stylt. Nazev megaofrenda odkazuje k velkolepé ofrendé, nejen co
se tyce velikosti, ale také pojeti (poradané ¢asto v souvislosti s néjakou vyznamnou udalosti).
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de Muertos vyuZivan jako prilezitost k pfipomenuti si obéti zlo¢ina, katastrof
a politickych rezimi a dostava se tak do verejného prostoru (Lomnitz 2005).
Prave toto (vy)uziti Dia de Muertos k mobilizaci vzpominek, které jsou soucasti
socialnich hnuti, tuto fiestu revitalizovalo a také ji transformovalo.

Dia de Muertos je v soucasné dob¢€ prezentovan verejnosti jako dédictvi
predkolumbovskych kultur a je povazovan za narodni symbol a kulturni kapital
Mexika, spojovany s cirkvi, rodinou, autochtonii a predkapitalistickymi social-
nimi vztahy. Svoji pietni povahou se tak jesté vice vymezil vii¢i Halloweenu.
V tomto ¢lanku se budu vénovat svatku Dia de Muertos a jeho podobé v sou-
¢asné mexické spole¢nosti. Mym cilem je pomoci analyzy dvou ¢innosti, pova-
zovanych v ramci svatku Dia de Muertos za tradicni, poukazat na souc¢asnou
transformaci svatku, ovlivnénou mnohymi faktory, z nichZ mezi nejpodstatnéjsi
fadim vliv lokality na svatek a synkrezi s Halloweenem. V ramci teoretického
ukotveni budu vychazet prevazné z Hobsbawmova konceptu vynalézani tradic
a teorii nacionalismu.

Metodologie vyzkumu

Clanek vznikl na zakladé etnografickych vyzkumt zamérenych na analyzu
svatku Dia de Muertos v soucasné mexické spole¢nosti, které jsem v Mexiku
uskutecnila v letech 2012 a 2014 ve staté Querétaro a v Mexico City. Z Casti
zde shrnuji vysledky mého vyzkumu, ktery jsem realizovala v fijnu a listopadu
roku 2014 v méstské ¢asti Xochimilco a v hlavnim mésté Mexika. V obou pfi-
metoda zucastnéného pozorovani spojena s rozhovory a participace na oslavach
Dia de Muertos. Z. dvodd komparace a lepsiho pribliZeni svatku jsem pouzila
také vysledky svych vyzkum? z 1éta a podzimu roku 2012.

V pribéhu vSech tii vyzkum jsem realizovala mnoho neformalnich roz-
hovort a o néco méné¢ polostrukturovanych rozhovorf, kdy jsem informétorim
kladla oteviené otazky. Zjistila jsem ale, Ze nejvétsim prinosem mi byly nefor-
malni rozhovory, nebot jejich uziti vyhovovalo nejen mné, ale hlavné mym infor-
matoriim. Rozhovory probihaly v domacnostech informatort nebo na piredem
sjednanych mistech setkani (muzea, univerzita, ale také verejna prostranstvi,
jakymi byly nameésti a pristavni mola) a byly vedeny v angli¢tiné a ve §panél§ting,
v zavislosti na situaci a jazykovych schopnostech obou stran. Mnoho informaci
jsem ziskala také béhem kazdodennich ¢innosti, které jsem vykonavala spolu
s mymi mexickymi znamymi a prateli. V takovych situacich jsem byla odkazana
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na zaznamenavani si informaci hned poté, co jsem méla pristup k terénnimu
deniku. V pripadé polostrukturovanych, predem domluvenych rozhovord jsem
k jejich zaznamenani po svoleni informatort pouZila diktafon.

V nékterych dalSich aspektech se mé vyzkumy lisi. Z hlediska metodologie
se jedna o zpusob vybéru informatora, ktery do urcité miry ovlivnil vysledky
vyzkumu. K této skute¢nosti prisp€la nejen geograficka a kulturni rozdilnost
lokalit vyzkumu, ale také samotné podminky vyzkumd. Timto se dostavam
k podrobné¢jsi charakteristice kontextu vyzkumi a mych kli¢ovych informatord.

V roce 2012 jsem za ucelem vyzkumu pobyvala ve mésté Querétaro, které
se nachazi ve stifednim Mexiku a ma necelych 650 000 obyvatel.> Cilem mého
vyzkumu byl popis a analyza svatku a sledovani jeho pfipadnych promén v sou-
vislosti s méstskym prostredim. Mym klicovym informatorem v Querétaru byl
Martin,® dlouholety kamarad, ktery se zajima o Ceskou republiku a uéi se desky.
Diky pozvani jeho rodic¢t jsem pti svych vyzkumech v Querétaru pobyvala
v jejich rodiné. Martinovi rodice a pribuzni meé postupné seznamili s dalSimi
lidmi, ¢imz se rozruistal poc¢et mych informatort. V tomto pripadé se mi tedy
osvédcila metoda snéhové koule.” Kritéria vybéru informatora souvisela s jejich
pivodem a mistem bydlisté. Vzhledem k tomu, Ze cilem mého vyzkumu byl popis
a analyza svatku Dia de Muertos v méstském prostiedi v Querétaru, cilovou
skupinou informatord byli lidé, kteri prozili vétSinu obdobi détstvi a dospélosti
v Querétaru. Misto narozeni nebylo nijak limitovano a bylo vymezeno na celé
Mexiko.

V pripadé vyzkumu v Mexico City se zaméfenim na centrum meésta
a na oblast Xochimilco, ktery jsem uskutec¢nila od poloviny fijna do poloviny
listopadu roku 2014, se mym klicovym informatorem stal Carlos,? prekladatel
a ucitel historie na Universidad Nacional Autonoma de México. Vzhledem
ke svému povolani zna Carlos pomeérné hodné lidi, ktefi pracuji bud na univer-
zité, nebo v kulturnich institucich. Pokusila jsem se kontaktovat dvé profesorky,
které mi Carlos doporucil a které se, jak rekl, zabyvaji antropologif a historii, ale

5 Podle Consejo Nacional de Poblacion. Conapo.gob.mx [online]. Dostupné z http://www.conapo.
gob.mx/es/CONAPO/40_anos_del_Consejo_Nacional_de_Poblacio [cit. 2015-09-15].

6 Martin, 30 let (t. ¢. 27 let), narodil se v Mexico City a od svych péti let zije s rodi¢i a dvéma bratry
v Querétaru. Jeho rodina patii do nizsi stfedni vrstvy. Martin vystudoval bakalarsky obor filologie
na univerzité v Querétaru a Zivi se jako prekladatel.

7 Jedna se o zpUsob vybéru informatord, ktery spociva v ziskavani novych informatord na zakladé
doporuceni klicovych informatort nebo dalsich lidi, které jiz v terénu zname (Atkinson — Flint 2004).

8 Carlos, 45 let, narodil se v Mexico City a vsoucasné dob¢ Zije v ¢asti Coyoacan. Sam sebe radi do
stiedni vrstvy.
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1. Zdobené cukrové lebky calaveras v riznych velikostech jsou k dostani ve vétsiné
obchodi s potravinami jiz nékolik dnd az tydnud pred svatkem Dia de Muertos. Fotografie
zachycuje vylohu mexického pekarstvi v centru Mexica City. Foto Petra Ponocnd, 2014.

pokus o kontakt se nesetkal s odezvou. Béhem pobytu u Carlose jsem se také
seznamila s jeho znadmymi a lidmi ze sousedstvi. Nékteri z nich mi dali kontakty
na své dalsi zndmé. Touto cestou jsem se také seznamila s Alejandrem,’ ktery
ma na starosti poradani divadelnich predstaveni béhem oslav Dia de Muertos
v samotném Xochimilku, z ¢ehoZ vyplyva i jeho vazené postaveni v rdmci mistni
komunity. Pravé rozhovor s Alejandrem povazuji pro maj vyzkum za velmi
dilezity, nebot mi pomohl zodpovédét nékteré podstatné otazky. Méla jsem
v planu udélat s nim rozhovora vice, bohuzel byl velmi ¢asové vytiZeny a k vice
neZ jednomu rozhovoru nedoslo.

Ve vSech vyzkumech, které jsem uskutecnila, bylo mym cilem ziskat
informace od $iroké Skaly informatort, ktefi by zastupovali riizné osobni cha-
rakteristiky, tudiz jsem d¢€lala rozhovory jak s muzi, tak s Zenami, bez ohledu
na nabozenské vyznani nebo socialni status. Vzhledem k tématu vyzkumu mé

9 V pripadé Alejandra uzivdm na jeho zadost v prispévku pseudonym. V ostatnich ptipadech
souhlasili informétofi se zverejnénim jejich kiestniho jména. Alejandrovi je kolem tficeti let, bydli
v Xochimilku a radi se do vy§si stfedni vrstvy.
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zvlasteé zajimali také ti lidé, kteri byli nebo jsou zaméstnanci kulturnich instituci,
pracovniky v médiich, nebo ktefi se jinym zplisobem podileji na $ifeni mexické
kultury a narodniho povédomi.

Dia de Muertos a nacionalismus

Mnoho mych informatort souhlasi s obecné pfijimanym tvrzenim, Ze Dia de
Muertos je nejslavnéjsim mexickym svatkem, do kterého Mexi¢ané investuji
nemalo ¢asu a penéz. Na utvareni tohoto tvrzeni se vyznamnou merou podili
nejen trzni ekonomika a s ni spojeny turisticky ruch, ale také samotna verejnost.
Cizinec, ktery na prelomu fijna a listopadu navstivi Mexiko, nemiiZe prehléd-
nout vSudypritomné motivy lebek a kostlivci, at uz v podobé détskych hracek,
polozZek na tradi¢ni oltar nebo cukrovinek. Prave motiv lebky patii spolu s doma-
cimi oltari, ob&tinami pro zesnulé (ofrendas), navstévami hrbitovi a mSemi mezi
charakteristické znaky svatku. Jak uvadi napriklad Brandes (Brandes 2006: 76),
az do prvni poloviny sedmdesatych let byly tyto zvyky udrZovany ve vétSiné regi-
ond v Mexiku, kde se svatek slavil. Pod vlivem mocenského diskursu a programi
podporovanych statem dochazi v poslednich dvaceti az tticeti letech k ritualni
proméné svatku a jeho symboly jsou uzivany k prilakani turistt. Jeste predtim
vsak slouzily nékteré prvky svatku k posilovani narodniho uvédomeéni. Z lebky,
ktera se vyrabi z riiznych material a bohaté se zdobi zarivymi barvami, se stal
symbol Mexika, ktery ovliviiuje pohled cizincti na Mexic¢any a spolu s mnohymi
mexickymi intelektualy, umélci a akademiky'® tak napomahal a napoméaha pro-
dukovani stereotypni predstavy Mexicana, ktery smrt oslavuje a vita, i presto,
ze z ni mize mit strach (Lomnitz 2005; Beezley 2008). Dobrym ptikladem je
uryvek ze sbirky esejii Labyrint samoty od mexického basnika a esejisty Octavia
Paze:

Pro obyvatele New Yorku, PatiZe ¢i Londyna je smrt slovo, které se nevyslovuje,
protoze pali na rtech. Mexi¢an ji naopak navstévuje, hraje si s ni, sméje se ji, hladi
ji, spi s niaje to jeho nejoblibenéjsi hracka a jeho velka laska. Urcité je v mexickém
pristupu ke smrti stejny strach, jako kdekoliv na svéte, ale Mexicané ho neukryvaji,
tak jako neukryvaji smrt. Divaji se ji do tvare s trpélivosti, s ironii a nékdy dokonce
i s pohrdanim...“ (Paz 2004: 52)

10 Naptiklad Octavio Paz, Diego Rivera, Samuel Ramos, Juanita Garciagodoy.
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2. La ofrenda nazvané La ofrenda de todo México (ofrenda celého Mexika) na namésti
Zocalo v Mexico City. V médiich nesla tato ofrenda oznadeni ,la ofrenda digital” (digitalni
ofrenda), protoze kromé tradi¢nich prvkl byly jeji soucasti také Ctyri plazmové obrazovky.
Foto Petra Ponocna, 2014.

Myslenky Octavia Paze pattily pocatkem druhé poloviny 20. stoleti mezi ty
nejvyznamnéjsi, které ovlivnily interpretace mexického narodniho charakteru
a dopomohly tak k vytvareni a prohloubeni mexické narodni identity. Vzhledem
ke kulturni a etnické variabilité Mexika bylo po dosazeni nezavislosti zemé!!
daleko sloZit€jsi vytvorit spole¢ného jmenovatele a o existenci ndrodniho védomi
v té dobé mnozi autofi siln€ pochybuji (Lomnitz 2001). A praveé vyznam smrti
a povaha ritudld s ni souvisejicich se ukazaly jako vhodné pojitko mexického
naroda. Dle teoretikli nacionalismu se narodni, nebo také kolektivni identita
konstruuje skrze dichotomii ,,my“ a ,,oni“, tedy odliSenim se od Druhych.
Michel Foucault a Jacques Derrida vyvozuji, Ze podstatu toho, co jsme, mame

11 Mexicka valka za nezavislost na Spanélsku probihala v letech 1810—21; povstalci dosahli nezéavis-
losti a Mexiko bylo prohlaseno za cisafstvi.
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jen diky vylouceni negativil ¢i charakteristik, kterymi se vyznacuji ,,oni“. Pro
Mexicany jsou nejcast&ji témi Druhymi, vi¢i kterym maji potfebu se vymezovat,
Ameri¢ané,'? v nékterych piipadech také Evropané, hlavné Spanélé. Samotny
svatek Dia de Muertos v sob¢€ odrazi vyvoj mexického nacionalismu, reflektuje
v sob¢ dilezité udalosti mexickych d€jin a zaroven je ovliviiuje.

Rozvoj mexického nacionalismu, ktery souvisel s hnutim za nezavislost
na Spanélsku a jehoZ naznaky mtizeme pozorovat na po¢atku devatenactého
stoleti, podpotil v dobé porfiriatu'® svymi karikovanymi kresbami nejen politic-
kych lidrti také grafik a novinar José Guadalupe Posada. Kazdy rok u prileZitosti
oslav Dia de Muertos Posada vytvarel karikatury v podobé¢ kostlivct a lebek,
vénujici se lidskym ¢innostem. Svym ztvarnénim a symbolikou narazely na teh-
dejsi spolecenskou a politickou situaci. Jeho kresby nejenze satirizovaly tehdejsi
burZoazni Zivot a Diazovu diktaturu, ale predevsim se odliSovaly od evropské
umeélecké tradice. V Mexiku se tak zrodil jeden z jeho nejvyznamnéjsich symbolii
soucasnosti, od té doby spojovany prave se svatkem Dia de Muertos — calavera.
Posadovo vyobrazeni kostry nebo kostlivce mélo v té dob¢ velmi dalezity vyznam
— symbolizovalo rovnost mezi lidmi, elementarni a zasadni pravdu, Ze vSichni
jednou zemieme a zbydou z nas doslova pouze kosti. Posadovy ilustrace tak
slouzily ke kritice soudobé politiky a mocnych, ktefi rovnost lidi ignorovali.
Prostiredkem k produkci téchto ilustraci se stal v prvni fad¢é denni tisk. Zde
vidime souvislost mezi utvarenim nacionalistické ideologie a komunika¢nimi
systémy, kterou se ve svych studiich zabyval Benedict Anderson (2008).

Koncem 19. stoleti se mexicky nacionalismus formoval odkazem na pivod-
nost, hloubku naroda a indidnskou minulost, ktera spole¢né s Posadovymi
karikaturami slouzila také k vymezeni se vici Span€lskym kolonizatortim. Tato
situace trvala do dvacatych let minulého stoleti, kdy se mexické vlada zasazovala
o to, aby svatek Dia de Muertos vypadal co do formy a obsahu jako prehispansky
a mezoamericky (Brandes 2006: 43), i presto, Ze obsahuje mnoho katolickych
prvki a z velké ¢asti také z katolicismu vychazi:

To, co se délo v té dobé, zptsobilo velké rozepie mezi témi, kdo se povazovali
za katoliky, a témi, ktef{ byli protihispansti, ktefi byli proti Spanélsku. Hodné to
souviselo s mexickym nacionalismem. Tak jako tak, oslava uz stejn€ neni Cista.

12 Ve smyslu obéanti USA.

13 Porfiriat je oznaceni pro obdobi mexickych dé&jin, nazvané po generalovi a politikovi Porfirio Diazovi,
ktery byl vletech 1876—1911 prezidentem Mexika. Diaz je povazovan za jednoho z nejmocnéj$ich muza
v historii této zemé a jeho vlada je ¢asto davana do kontextu s diktaturou; Kaspar 20009.
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3. Pripravy na nameésti Zdcalo pred zahajenim svatku Dia de Muertos 30. fijna 2014.
Kromé sedmi stupniovitého oltare zdobilo namésti také dvacet Ctyri tfimetrovych
karténovych lebek, jejichz vyroba byla financovana z prostfedk Ministerstva turismu
a jedné mexické pohrebni sluzby. Tématem této ofrendy bylo ucténi jak spisovateld
mexického plvodu, tak také téch, kteri zemreli v roce 2014 (napt. Gabriel Garcia
Marquez). Kazda lebka nesla na cele jméno spisovatele. Foto Petra Ponocna, 2014.

Vzdycky to byla kombinace tradi¢nich prehispanskych oslav se zvyky z doby
revoluce a ted'si k ni je§té pridavame Halloween (rozhovor s Carlosem, fijen 2014,
Xochimilco, Mexiko)

V této souvislosti je potfeba poznamenat, Ze mexicky nacionalismus se v mno-
hém lisi od toho evropského. NejenZe byl produkovan za jinych podminek, ale
také disponuje raznymi verzemi. V Mexiku tak spoluexistuje fada lidovych naci-
onalism, které jsou zaloZeny na lokalnich tradicich a uméni a ¢erpaji z pred-
hispanské historie, a oficialni verze nacionalismu, kterd ma za ukol mexicky
narod stmelovat a klade ddraz na spolecnou historii (Brubaker 2006). Je jasné,
ze Dia de Muertos neni autenticky predhispansky ve smyslu pfirozenosti
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a ptvodnosti (Cohen 1988: 374), ackoliv stat ho jako takovy turistim prezen-
tuje. V souvislosti s kontextem mého vyzkumu se podle mého nazoru ve svatku
Dia de Muertos prolinaji ob€ verze nacionalismu — na lokalni Girovni je pod-
porovana lokalni podoba svatku, na narodni Grovni se svatek vymezuje vici
Halloweenu.

Prevazné v nékterych méstech Mexika pocatkem tricatych let 20. stoleti
popularita svatku Dia de Muertos klesala a dochazelo k urc¢itym restrikcim
samotnych oslav (Lomnitz 2001). Dia de Muertos byl pokladan za nevhodny
svatek pro civilizovany narod a nasli se i taci, ktefi mu vytykali komer¢nost.
Méstské elity a vyS$si tiida se od svatku distancovaly a dodrzovaly ho prevazné
nizsi vrstvy a obycejni lidé. Ve stejnou dobu vSak mexi¢ti umélci a spisovatelé
v Cele s Diegem Riverou a Octaviem Pazem rozvijeli mySlenky o souvislosti
mexické narodni identity a smrti. Inspiraci jim byly také Posadovy karikatury
— kresby kostlived, ke kterym ¢asto odkazovali. Pravé Rivera a Paz byli jedni
z prvnich, ktefi se zaslouZili o nacionalizaci a znovuobrozeni svatku, ke kte-
rému dochazelo v padesatych letech. Dilezitym prvkem byl ddraz na pavodnost
a na tradi¢ni oslavy svatku. Dia de Muertos byl proto vyhrazen spiSe ruralnim
oblastem'* a podporovan mexickymi nacionalisty, jejichZ podpora narustala
v Sedesatych letech, kdy stfedni a vy$si tfidy v Mexico City pomalu prejimaly
Halloween. Pfijimani amerického svatku zptsobilo nevoli mexickych nacio-
nalistdl a podporilo antiamerikanistické mySlenky, které se rozsirily mezi stu-
denty a intelektualy. Halloween zacal byt kritizovan nejen pro zemi ptivodu, ale
také pro svoji povahu a zvyky s nim spojené. Nacionalisté tak méli protivnika
v podob¢ amerického svatku, vaci kterému se mohli vymezovat.

Obdobi vymezovani Mexika vic¢i USA, Dia de Muertos vici Halloweenu
a dlrazu na tradi¢nost a autenticitu vic¢i modernité a komerci zacalo koncem
Sedesatych let. Prehispanska minulost Mexika, stejné jako pitoreskni vyob-
razovani tancicich a zpivajicich kostlivca, tak slouzily (a dodnes slouzi) jako
studnice, ze které mexicti nacionalisté ¢erpali inspiraci pro osvéZeni mexického
narodniho védomi. Obraz veselého a zaroven morbidniho Mexicana, ktery se
neboji smrti a jeho smireni s ni hrani¢i az s nihilismem, je daleko vice vysledkem
nacionalnich snah a mnohdy az bouflivych politickych zmén, které se v Mexiku

14 Nékteri badatelé (napt. Garciagodoy 2000; Jurado Barranco 2001) tvrdi, Ze v nékterych ¢astech
Mexika mél Spanélsky kolonialismus a s nim spojena naboZenské a kulturni synkreze daleko mensi
dopad na taméjsi obyvatelstvo, a proto se zde dodnes udrzely v daleko vét§i mife predkolumbovské
ritudly uctivani zesnulych.
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4. Trajineras kotvici u pristavu Embarcadero Fernando Celada v Xochimilku. Lodé, které
byly dfive vyuzivany k prevozu potravin, dnes v upravené podobé slouZi turistickému ruchu.
Foto Petra Ponocna, 2014.

odehraly za poslednich 200 let, okofenénym predkolumbovskou minulosti, nez
né¢im primordialistickym. Takova predstava je totiZ velmi dobrym prostied-
kem k vymezeni se vici tém Druhym, at uZ jsou jimi Spanélé, nebo, a to plati
hlavné pro souc¢asnou situaci, Americané. Jiz pocatkem devadesatych let, kdy
dochazelo k jasnému splyvani Dia de Muertos a Halloweenu hlavné v komer¢ni
sfére, spatiovala velka ¢ast mexickych nacionalistd z fad politikd, intelektuala
a novinard hlavniho nepftitele Mexika v americké imperialistické agresi, ktera
se projevovala pravé na urovni trhu a ekonomiky.

A opét nastupuje na scénu Dia de Muertos, tentokrat jeho naboZenska
stranka. V tomto pripadé pak nabyva na vyznamu Durkheimova dichotomie
posvatného a profanniho, nebot pravé nabozenska stranka mexického svatku je
vyzdvihovana v protikladu s pozemskou a komer¢ni podobou Halloweenu. Dal-
$im aspektem Dia de Muertos, ktery se ¢asto dava do opozice vici Halloweenu,
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je samotny smysl svatku. Halloween znaci kulturni imperialismus, > kdeZzto Dia
de Muertos symbolizuje mexickou narodni identitu a autonomii (Brandes 2006).

Skutecnost, Ze souc¢asna podoba samotného svatku Dia de Muertos ma
mnoho spole¢ného pravé s americkym Halloweenem, at uz se jedna o nékteré
prvky oslav nebo o schopnost prodavat, je ¢astokrat opomijena. Jak spravné
poznamenava Brandes (2006), mexicka spole¢nost je vSak velmi komplexni
a pristup ke smrti, stejné jako k Halloweenu, zde rozhodné neni jednotny, bez
ohledu na to, co se snazi prosazovat mexicti nacionalisté nebo stat a nékteré
jeho instituce. Prislusnost k dané socialni a (nebo) etnické skuping, stejné tak
lokalita, ze které jedinec nebo komunita pochazeji, hraji totiz velkou roli v tom,
jak dany ¢lovék pristupuje ke smrti, jaké ritualy v ramci svatku Dia de Muertos
udrzuje a jakym zpisobem je vykonava, a v neposledni fad€ maji vliv na jeho
postoj k Halloweenu.

La velacién - za¢astnéné pozorovani mizejici tradice

Kdyz jsem se poprvé méla Ucastnit svatku Dia de Muertos,'® tésila jsem se
na to, Ze po setméni navstivim hi'bitov v Querétaru'” a budu se prochazet mezi
nahrobky bohat¢ ozdobenymi jasné oranzovymi kvéty cempastichitlu,'® osvétle-
nymi plaminky stovek, mozna tisicti svicek. Predstavovala jsem si, Ze si spole¢né
s mistnimi, ktefi kazdoro¢né v noci z prvniho na druhého listopadu navste-
vuji své zesnulé pribuzné, aby s nimi stravili néjaky ¢as, budu uzivat zvlastni
atmosféru a kouzlo tohoto svatku. Tak néjak jsem znala ,,Den mrtvych® z popu-
larné-nauénych ¢lankd a presné tak mi o ném vypravéli moji mexicti znami.
Od té doby jsem se svatku ucastnila dvakrat, po oba dva dny oslav, na dvou
riznych hrbitovech ve dvou rtznych méstech v Mexiku. Ani jednou jsem vsak
nemohla byt pfitomna u la velacion, neboli bdéni pii svickach u hrob zesnulych
po setméni, zvyku, ktery byl a stéle je povazovan za jednu z hlavnich soucasti
svatku.” Nic takového se totiz ani na jednom z hi‘bitov(i, které jsem navstivila,

15 Mexicky novelista Homero Aridjis dokonce nazval Halloween ,,formou kulturniho znec¢isténi®
(Rogers 2002: 141).

16 Poprvé jsem se svatku ucastnila pfi mém druhém vyzkumu v Mexiku ve mésté Querétaro v fijnu
alistopadu roku 2012.

17 Santiago de Querétaro, zkracené Querétaro, je hlavnim méstem statu Querétaro, ktery se nachazi
ve stfednim Mexiku.

18 Cempastuchitl je druh afrikanu, v Mexiku jinak také nazyvan , kvétina mrtvych® (flor de muertos).
Tato kvétina patii mezi hlavni polozky, které slouzi k dekoraci rodinnych, vetejnych i hibitovnich oltara.

19 La velacion je také soucasti pohbti v riznych ¢astech Mexika.
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5. Tanedni predstaveni na motivy predkolumbovskych tancl, poradané v ramci oslav
svatku Dia de Muertos v Xochimilku 2. listopadu 2014. Foto Petra Ponocné, 2014.

nekonalo, protoZe se na noc zaviraly, bez ohledu na svatek a na tradici. Zajimalo
m¢, jak je mozné, Ze néco tak specifického jako la velacion se na mistech, kde
jsem byla, jiZ nekona. Nutno podotknout, Ze moji znami z Querétara byli zasko-
¢eni podobné jako ja. BEhem roku ani na Dia de Muertos hibitov v Querétaru
totiZ nenavS§tévuji, protoZe na ném nejsou pochovani zZadni pribuzni. Vydali se
tam pouze proto, Ze jsem tam §la ja.

Dva roky poté jsem se v ramci terénniho vyzkumu byla podivat na Xilote-
peku, nejvétsim hibitoveé v Xochimilku. Ten se vSak zaviral v Sest hodin vecer,
jak ve v8edni dny, tak v oba dny oslav Dia de Muertos. Moje Gcast na la velacion
se opét nekonala. Pozdéji jsem se od mych informéatort z Xochimilca dozvédéla,
Ze jsem jednoduse byla na Spatnych mistech, konkrétné na Spatnych hibitovech.

Jak popisuji na zakladné svych vyzkumu néktefi dalsi antropologové,?
pokud se cizinec, bez ohledu na zemi ptivodu, zepta Mexi¢ana na tento svatek,

20 Naptiklad Brandes (2006), Ochoa Zazueta (1974), Cortés Ruiz (1988).
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odkazi ho nejcastéji k pavodnim obyvateldm, Spanélsky indigenas, poptipadé
na takova mista ¢i lokality v Mexiku, kde se Dia de Muertos kona alespon podle
nazoru mistnich obyvatel velkolepé&. Nejcasté&ji to byvaji staty Oaxaca, Michoa-
can a Hidalgo, poptipadé komunity indigenas (= plivodnich obyvatel), Zijicich
v okrajovych ¢astech mest nebo v ruralnich oblastech. Skutecnost, Ze jsou tyto
velkolepé oslavy v mnoha pripadech naaranzované a finané¢n€ podporované
statnimi institucemi, uz mnoho Mexi¢ant bud nevi, nebo nezohlednuje.* Vzdy,
kdyz jsem se s mymi informatory na téma svatku bavila, neopomnéli ptipo-
menout komunitu Mixquic, ktera je proslavenad udrzovanim tradi¢nich zvyka
béhem svatku Dia de Muertos, véetné nocovani na hibitovech. Mexi¢ané rikaji,
Ze vesnice San Andrés Mixquic je ,,plna mexickych tradic®. Ve vesnici se kazdy
rok v listopadu porada festival Dia de Muertos a misto tak tézi z velkého prilivu
turistd, at uz Mexicant, nebo cizinca.

,»Jestli chces vidét opravdové Dia de Muertos, musi$ k Mixquikdm, tady??
nic neuvidis!,“ slychala jsem skoro kazdy den, bez ustani, hlavné od Carlose,
ale také ostatnich Mexi¢and, se kterymi ptisla fe¢ na Dia de Muertos. Neslo
vlastn¢ ani tak o doporuceni, jako spi§ o vnucovani toho, co za kazdou cenu
musim vidét a co je podle nich to ,,pravé” Dia de Muertos. Carlos byl v tomto
premlouvéani nejaktivnéjsi:

,»U Mixquika uvidite viechno, to je velkolepa akce, hofi tam spousta svicek
a tak... No, ma to tu spravnou atmosféru, ja se tam jezdim kazdy rok divat,
tenhle rok taky pojedu, musite urcité jet se mnou.“ Po n€kolika dnech Carlos
pochopil, Ze meé zajima Xochimilco, a tak uz nenaléhal. Nakonec se k Mixqui-
kiim podivat nejel a vecer stravil chatovanim s ¢eskymi prateli.

KdyzZ jsem se druhého listopadu po Sesté hodinég vecer vracela z xochimil-
ského hibitova, premyslela jsem o tom, ¢eho jsem byla svédkem. Na hibitov
jsem ves§la zadnim, malo udrZovanym vchodem, ktery vede do starsi ¢asti
hrbitova. Hned pfi vstupu jsem byla natolik zaujata pozorovanim vyzdoby
na nahrobcich a toho, co se na hrbitové déje, Ze jsem skoro preslechla pana,

21 Statni vliv na to, jakym zptisobem se na urcitych mistech Dia de Muertos slavi, je nezanedbatelny.
fondem femesel (FONART, Fondo Nacional de Artesanias). Na mnoha mistech Mexika tak dochazi
jiz od sedmdesatych let minulého stoleti k transformaci tradi¢nich aspektt svatku z divodu rozvoje
turistického ruchu a s nim spojené komercionalizace svatku. Z prevazné rodinné oslavy se pak stava
svatek lakajici davy turistd; vice napf. Brandes (2006), Ochoa Zazueta (1974), Morales Cano (2004).
Statnimu vlivu na svatek v souvislosti s turismem se budu vice vénovat ve své diserta¢ni praci.

22 Slovem ,tady“ odkazovali informatofi k oblastem Xochimilco a Coyoacan na jihu Mexica City, kde
jsem v iijnu alistopadu roku 2014 provadéla vyzkum.
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6. Maly oltar vénovany zesnulému ditéti na hrbitové Xilotepec v Xochimilku.
Foto Petra Ponocna, 2014.
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ktery stal u vstupu a volal na me néco o Sesté hodiné. Planovala jsem si projit
cely hibitov, ktery rozhodné neni maly. Starsi ¢asti hbitova plnou menSich
nahrobki naskladanych jeden vedle druhého, mezi kterymi vedou uzké ulicky
z udusané hliny, jsem prosla do ¢asti novéjsi, ktera je vice udrzovana a kromé
obycejnych nahrobki se také pySni obrovskymi hrobkami bohat¢ zdobenymi
mramorem i zlatem. Nakonec jsem pfi$la na hlavni pristupovou cestu, ktera je
asi pul kilometru dlouh4 a Siroka jako dvé silnice. To, co se na ceste odehravalo,
se prili§ neliSilo od shonu na mexickych ulicich béhem v8ednich dni. Po strané
cesty sed€li na prenosnych zidli¢ckach prodavaci a prodavali sladkosti, limonady,
pestrobarevné balonky nebo pecivo. Kolem prodavact se prochazeli lidé rizného
ve€ku, déti oblecené do kostymil Carodéjnic, strasidel a dabli. Smérem do horni
¢asti hibitova projelo ulici auto se dvéma mladiky, ve kterém nahlas vyhravala
moderni hudba. Na kazdém rohu byli prodavaci vody, muZi se ¢tyrkolkou upra-
venou tak, aby na ni mohli zavésit nebo umistit kyble s vodou. Mezi nahrobky
postavaly skupinky lidi, nejcastéji rodiny s détmi, a zapalovali svi¢ky, upravovali
vyzdobu nebo jen tak sedéli kolem hrobu a povidali si. Na moji pritomnost nikdo
nereagoval. Vim, Ze mnozi Mexicané jsou na pritomnost turisti na hrbitovech
béhem Dia de Muertos zvyKIi.

Na hibitové jsem stravila asi jenom hodinu a ptl, kdyz mé zaujala tlacenice
u hlavniho vchodu na hrbitov. Hlavni cestou jsem se vydala smérem ke vchodu,
par metrl pred nim mé v8ak dav strhl s sebou a ja se ocitla v houfu lidi vedle
osmi policistli pred hibitovni branou. Chtéla jsem se vratit zpatky, ale desitky
lidi, ktetri vychazeli ze hibitova, mi to neumoznily. Snazila jsem se dostat ven
z davu a po chvilce prodirani jsem se ocitla vedle pani stfedniho véku, evidentné
prodavacky kvétin, ktera stala u karky se zbytkem zvadlych cempastichitlii.
Zmatene¢ jsem se ji zeptala, co se déje. Odpovédéla mi, Ze chtéji hi'bitov v Sest
hodin zavrit a Ze uz nikdo nesmi jit dovnitf. Naslo se par lidi, ktefi se mermo-
moci na hibitov dostat chtéli (a kterym v tom policisté napomenutim tspésné
zabranili), a nékteri dokonce ¢ekali, zda se situace nezméni, ale nezmeénila.
Hrbitov se v Sest hodin zaviral. Vydala jsem se tedy do centra mésta a kladla si
otazku, pro¢ je dnes zvyk, pfi kterém pozustali travi se zesnulymi na hrbitove
vecer nebo v noci ¢as, vyhrazen pouze pro nékteré lokality v Mexiku a jinde je
doslova potlacen.

Z mého prvniho vyzkumu v Querétaru jsem védéla, zZe na mistnim meést-
ském hrbitové je la velacion zakazana hlavné z bezpec¢nostnich divodi. Mésto
vydalo narizeni hi'bitov zavirat v sedm hodin vecer i na Dia de Muertos, protoze
v driv€jsich letech dostavalo opakované stiznosti ze strany obyvatel, Ze béhem
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7. Ofrenda s ndzvem Todos son nuestros muertos (vSichni jsou nasimi mrtvymi) vénovana

43 studentam, ktefi byli uneseni dne 26. zari 2014 ve mésté Ayotzinapa ve staté Guerrero.
Foto Petra Ponocné, 2014.

svatkd se kolem hibitova potuluji opili lidé, ktefi délaji hluk. VétSina mych infor-
matord se shodla na tom, Ze s ostrahou hrbitova v prib&hu svatku souhlasi, pro
pripad, Ze by bylo zapottebi policejniho zasahu:

Ano, je to tradice, stravit se zesnulymi noc na hrbitové. Ale to si mizou d¢lat
na vesnicich. Tady jsme ve mésté, vSichni lidé se tu neznaji, je to vic nebezpec¢né.
Ano... A jeden rok tu néjaci mladi délali neporadek. To neni dobré, kdyz se slavi
zesnuli, d€lat v blizkosti hibitova takovy hluk. TakzZe ja souhlasim s natizenim
mésta. Je dobie, Ze jsou tu policejni hlidky. Citime se vice bezpe¢né (rozhovoru
s Luisou,® Querétaro, Fijen 2012).

23 Luisa, 40 let, narodila se v Querétaru a cely zivot zde zije. Bydli v rodinném domé se svoji matkou
a sestrou, je zaméstnana v mistnim supermarketu jako prodavacka. Luisa je vérici, hlasi se ke katolictvi.
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Co se xochimilského hrbitova tyce, po n€kolika rozhovorech s Carlosem a dal-
$imi informatory jsem zjistila, Ze pokud na hibitoveé pozuistali chtéji zistat
po setméni, tak tam néktefi zistanou, i za cenu toho, Ze je potom policejni
hlidka vyprovodi. Na rozdil od hibitova v San Andrés Mixquic u Mixquikd, kam
se kazdy rok na Dia de Muertos poradaji zajezdy, aby mohli jak cizi, tak mistni
turisté vidét tradicni soucast Dia de Muertos, la velacién se v§im vSudy. Z pozo-
rovani a rozhovort jsem si v§imla, Ze slova jako tradice nebo tradicni Mexic¢ané
pomeérné ¢asto sklonuji v souvislosti s ruralnimi oblastmi nebo s oblastmi, kde
zZije vysoké procento zastoupeni ptivodnich obyvatel, véetn€ oslav svatku Dia
de Muertos. Proto jsem zprvu nechapala, pro¢ jsou pravé v Xochimilku nékteré
tradice potlacovany, kdyz se jedna o oblast, ktera byla dlouhou dobu povazovana
za ruralni a velmi specifickou nejen v ramci hlavniho mésta, ale celého Mexika.
Pamatuji si, Ze mi moji zndmi z Querétara tvrdili, Ze ,,uvidi§, v Xochimilku se
jist€ bude Dia de Muertos oslavovat velkolepé i na hibitovech.*

Brzy jsem zjistila, Ze celd situace je daleko komplikovan€jsi, nez se na prvni
pohled mize zdat.

Xochimilco a vynalézani tradice v lokalnim kontextu

Xochimilco, které bylo dfive samostatnym méstem, je dnes soucasti Mexica City
a spolu s dal$imi patnacti delegaciones?* tvori hlavni mésto Mexika. Xochimilco
se nachazi asi dvacet kilometrt od historického centra mésta a v roce 1987 byla
tato oblast zapsana na seznam svétového kulturniho dédictvi UNESCO, protoze
se zde stale vyskytuji pozistatky jezerniho systému v podobé kanalli nazyva-
nych chinampas, které byly vyuzivany jiz pred prichodem Spanél.>
Xochimilco na mé pasobilo velmi specificky a v porovnani s jinymi ¢astmi
Mexica City tak trochu idylicky. Centrum a jeho nejblizsi okoli, ve kterém jsem se

24 Mexico City je federalnim distriktem, ktery je tvofen Sestnacti tzemnéadministrativnimi celky,
které se ve Spanélstin€ nazyvaji delegaciones, v ¢eStiné méstské ¢asti ¢i obvody.

25 Pted ptichodem Spanélii bylo Xochimilco nezavislym méstem postavenym na stejnojmenném
jezere. V historii bylo vZdy administrativné odd€leno od hlavniho meésta. Prvni osidleni regionu se
datuje do roku 1500 pf. n. 1., po kterém nasledovaly dalsi migrac¢ni viny az do roku 700 n. 1. VétSina
obyvatel byli zemeédélci, kteri téZili ze zdejsi arodné plidy diky systému kanall — chinampas, jez
jim umoznovaly hospodafit nezavisle na destovych srazkach. Pii conquisté si Spanélé byli védomi
dalezitosti a specifiénosti regionu. Xochimilco bylo vyznamnym zemédélskym, obchodnim a femeslnym
na krestanstvi, zaroven v§ak melo Xochimilco zvlastni pravomoc, coz prispélo k jeho zachovani;
Alatriste Guzman 2005.
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8. Zdobené lebky a oranzové kvéty cempasdchitiu na jednom z verejnych oltara v centru
Xochimilka. Foto Petra Ponocna, 2014.

nejvice pohybovala, bylo plné zelené, malebnych baroknich kostelti a hlavng vSu-
dypritomnych zamé&stnanctl mistnich turistickych instituci, kteti kolemjdoucim
neodbytné nabizeli projizdky na trajineras, lodkach zdobenych pestrobarevnymi
vzory a kvétinami, které drive slouzily jako dopravni prostiedky po chinampas
a dnes se z nich stala turisticka atrakce. Soucasti zdejsiho systému kanala jsou
tzv. embarcaderos, neboli mola, odkud se na trajineras nastupuje. V Xochi-
milku se nachazi devét embarcaderos, coZ znamena devét riznych mist, odkud
mohou zajemci podniknout plavbu po kanalech. Jak jsem se pozdé&ji dozveédéla,
trajineras hraji velkou roli také béhem svatku Dia de Muertos. Potvrdila se mi
tak hypotéza, Ze podoba svatku a zplsob, jakym se slavi, jsou velmi zavislé
na lokalité, kde se svatek slavi, a zasahuje do jeho formy daleko vice, neZ by se
na prvni pohled mohlo zdat.

Do Xochimilca jsem se jela podivat hned druhy den poté, co jsem se uby-
tovala u Carlose. Carlos, zkuSeny cestovatel a ¢lovek, ktery se zajimé o historii
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a kulturu, se zpocatku zdal byt velmi dobrym priavodcem a nékym, od koho
se muzu spoustu véci dozvédet. Embarcadero s nazvem Fernando Celada bylo
prvnim mistem, kam mé Carlos v Xochimilku zavedl. Molo v podob¢ asi Sest
metra Sirokého betonového prostranstvi, ze kterého se §lo po schodech dolt
ke kanalu, na kterém kotvily nazdobené lod€, mi neptripadalo n€jak moc zaji-
mavé. U podobného mola, jenom o par kilometri dal, jsem se ocitla tyden na to,
kdyz jsem méla domluveny rozhovor s Alejandrem. Alejandro je potomkem paté
generace Xochimilkant, jak sdm hrd¢€ prohlasil. Je zaméstnancem mistni kul-
turni instituce a produkénim divadelnich predstaveni, ktera se odehravaji pravé
na trajineras. Vzhledem k tomu, Ze ma v ramci Xochimilka diky své profesi
celkem vyznamné postaveni a velky piehled, zajimalo mé, jak je to v Xochimilku
s la velacion a jak jeho rodina vlastné slavi Dia de Muertos:

Kazdy rok na Dia de Muertos uzivame lodé k tomu, Ze na nich délame ofrendas,
ale hlavné zde poradame divadelni hry, které jsou duileZzité. Protoze hrajeme
mezoamerickou legendu, je to tady v Xochimilku velky hit. Tahle legenda vypravi
o kulture a tradicich Xochimilkant a tim vlastné odkazuje také k Dia de Muertos...
My neslavime Dia de Muertos chozenim na hibitovy a tak... ale slavime praveé
vystoupenim, a také tradi¢nim ob&tovanim (Alejandro ma na mysli ofrendas). Tady
je dalezité si uvédomit, ze navstéva hrbitova zde neni tak podstatna. Pro hodné lidi
mozna4 stale je, ale neni to pro Xochimilco typické. Pro Xochimilco jsou dileZité
kanaly, trajineras, a vystoupeni, ktera poradame, protoze jsou to vystoupeni o kul-
tute a tradicich Xochimilkand. A tyto projekty (ma na mysli projekty souvisejici
s vystoupenimi) ndm pomahaji chranit zdejsi prostredi, podporovat xochimilskou
kulturu a ukazat, ze pod UNESCO pattime opravnéné (rozhovor s Alejandrem,
rijen 2014, Xochimilco).

Regionalni specificnost Xochimilca, ktera souvisi s pritomnosti zdejsich kanala
a trajineras, je v tomto pripadé¢ vyuzivana k vytvareni tradice (Hobsbawm —
Ranger 1992). Podle Alejandra a jeho spolupracovniki jsou za stéZejni soucast
svatku Dia de Muertos povaZovany divadelni hry, které se konaji na molech,
a samotny hrbitov a déni na ném jsou odsouvany do pozadi. Neznamena to, Ze
by lidé prestali hibitov nav§tévovat, ba prave naopak, po oba dva dny svatku
jsem zde zaznamenala stovky lidi. Htbitov a déni na ném uz viak neni centralni
udalosti. Jak by fekl Geertz (1978), herci uz zde neptisobi v ritudlnim dramatu
sami pro sebe, ale poradaji hry pro jiné, at uz ve vlastni prospéch, nebo ve pro-
spéch divakd. V celém procesu hraje kli¢ovou roli stat (Panitch 1994), ktery
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9. Nahrobek ozdobeny velkou papirovou lebkou na hrbitové Xilotepec v Xochimilku.
Foto Petra Ponocna, 2014.

vytvoril z urcitych lokalit pomoci kulturnich instituci a povolanych zaméstnancti
(viz Alejandro) jedno velké jevisté, které ma pod rouskou obhajoby a touhou
po zachovani vlastni mistni kultury lakat ostatni obyvatele Xochimilka a vzbuzo-
vat v nich tak povédomi o xochimilské kulture. V zajmu statu je podporovat tuto
formu slaveni Dia de Muertos proto, Ze je odliSna a Ze v sob€ spojuje specificnost
lokality a tradici mexického svatku. Pravé tim pritahuje turisty nejen z Mexika,
ale také z jinych zemi. Jedna se navic o daleko 1épe zpenézitelnou formu svatku,
oproti nékterym tradi¢néj$im formam oslav, jako je tteba la velacion. Rozdil
mezi Ucasti na la velacién a divadelnich hrach je v§ak pro Xochimilkana nizsi
az stiedni tfidy otazkou financi. Jeden listek pro dospélou osobu na hru pora-
danou v obdobi fijna a listopadu v Xochimilku vyjde na 150 az 200 pesos,? coz
v ramci Mexika rozhodné neni mala ¢astka. Z vlastniho pozorovani a rozhovora

26 Tj. 250-330K¢.
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jsem zjistila, Ze vétSina lidi ze Xochimilka predstaveni poradana v obdobi Dia
de Muertos nenavstévuje, protoZe na né jednoduse nema penize. Mezi hlavni
navsteévniky patii spiSe lidé ze stiedni vrstvy z jinych ¢asti Mexika City a okoli.
KdyzZ jsem se ptala mych mexickych znamych z Querétara, ale také z centra
Mexika City, na tato predstaveni, néktefi o nich viibec nevédg€li, a ti, co o nich
védeli, tvrdili, Ze je nezajimaji a Ze se svatkem Dia de Muertos nemaji nic spo-
le¢ného. Carlos mi poté sd¢lil, Ze co se predstaveni ty¢e, jedna se o pomeérné
novou zalezitost:

Ja jsem hry v Xochimilku nikdy nenavstivil a myslim si, Ze vétSina lidi také ne.
Ve skutecnosti se jedna o docela novou zélezitost. Pribéhy, co se hraji, tfeba La
Llorona, jsou tradi¢ni pfibéhy z kolonidlnich dob, které rodice vypravéli svym
détem... Vi§, o ¢em je La Llorona, ne?

Nevédela jsem.

To je o Zené, kterd utopila své déti proto, aby mohla byt s muzem, kterého miluje.
On o ni ale nema zajem, tak se rozhodne spachat sebevrazdu. Jenze nemuize
zemfit, jeji duSe nemiizZe odejit, a to je trest za to, Ze své déti zabila. A tak je musi
hledat, a dokud je nenajde, tak zlistane jeji duse uvézné€na mezi svétem zivych
a mrtvych. To je takovy pékny odkaz na Dia de Muertos. To je taky o kontaktu
s dusemi zemfelych.

La Llorona je podle poradateld za posledni dva roky v Xochimilku pomérné
popularni a k jeji popularité tdajné prispiva tragi¢nost pribe¢hu v kombinaci se
svatkem Dia de Muertos, ktery je navic inscenovany ve velmi specifické loka-
lité. Jak v8ak Carlos spravné poznamenal, vypraveéni o La Lloroné neni ni¢im
novym, tato legenda se v oralni podobé& uchovavala po staleti a je rozsifena
nejen v Mexiku, ale i v jinych statech Latinské Ameriky.?” Historické pozadi
této legendy je komplikované a neni pfedmétem tohoto prispévku. Zajimavy je
spiSe fakt, Ze rodi¢e ani prarodice dnes jiz détem pribéh o Zené uvéznéné mezi
svétem zivych a zesnulych nevypravi, ale pokud na to maji dostatek financi,
mohou se na n¢j jit podivat. Zptsob, jakym byl pribéh uchovavan, ustupuje
do pozadi a zachovava se pouze jeho obsah. Okolnosti, za jakych se vypravi,
a hlavn€ pro¢, to vSe je nyni odliSné.

27 Podle nékterych zdroja (napt. Portal — Salles, 1998) se La Llorona vztahuje k prehispanské bohyni
Tenpenentli, bytosti, kterd odmité zemrit. Znamena to tedy, Ze minimalné v ramci lokality Xochimilco
zde existuje spojeni soucasné Llorony s prehispanskou tradici.
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Na tuto situaci, a do jisté miry i na sou¢asnou podobu oslav Dia de Muer-
tos v Xochimilku, miizeme aplikovat Hobsbawmovu teorii vynalézani tradic,
i presto, Ze tuto teorii autor pouZil plivodne v evropském kontextu. Podle
Hobsbawma tradice neni viibec nedotknutelné dana, ale jedna se o vysledek
predeslych krokl a vyjednavani, kterych se v sou¢asné dob¢ ucastni stat
(Hobsbawm 1992: 9). Hry, které se v Xochimilku v obdobi Dia de Muertos
poradaji, jsou v podstaté novinkou,? ale jiz ted jsou povazovany za tradi¢ni.
Nékteri Mexic¢ané si dokonce mysli, Ze se zde hraji odnepaméti, a spojuji jejich
existenci prave s Xochimilkem. K jejich poradani jsou totiz vyuZity zdejsi kanaly
a trajineras, kterymi se Xochimilco pySni. Dochazi zde k naroubovani tradice
na stary zvyk, coZ je dle Hobsbawma jeden ze zplsobu, jakym vynalézana
tradice vznika. Naproti tomu zvyk, Hobsbawmovymi slovy Zivouci tradice,
nema zapotiebi Zddného obnovovani a ozivovani, ale ma vlastni Zivot a vlastni
integritu. Takovou je napriklad ptiprava domaécich oltara vecer pied svatkem
Dia de Muertos. Spousta Mexi¢and, kteri tento zvyk udrzuji, tak ¢ini proto, Ze
chtéji a ze jim takové jednani dava smysl,? bez ohledu na to, co Fikaji nebo délaji
mexicti nacionalisté, vzdélanci ¢i Zurnalisté.

Druhym zplisobem je vymysleni tradice za pomoci artefaktd ritualniho
symbolismu a moralni nauky, jezZ obé poskytuje ndboZenstvi, poptipadeé folklor
(Hobsbawm 1992: 6). V tomto pripadé lze i tento zplsob vzniknu tradice vztah-
nout na fenomén divadelnich predstaveni, nebot jejich existence a popularita
Cerpa prave z mistniho folkloru a ustni lidové slovesnosti. Na vznik této nové
tradice zde ma nepopiratelny vliv lokalita, ale také stat a mistni kulturni insti-
tuce. Zde je dilezité reflektovat prave vliv téch, ktefi jsou u moci, nebot Giddens
tvrdi, Ze tradice vZdy zahrnuji moc, at jiz jsou konstruovany zamérné, ¢i nikoli
(Giddens 2000: 55). Tradice jsou uméle vytvareny, neslouzi od nepaméti a jsou
tedy nastrojem moci. Naznaky kontinuity se vzdalenou minulosti jsou faleSné
(Hobsbawm 1992). V soucasné formé tedy predstaveni inscenovana béhem
svatkd Dia de Muertos splnuji dvody, kvuli kterym jsou podle Hobsbawma
tradice vytvareny, nebot jednim z nich je legitimizace nové autority, kterou

28 Od svych informatora a z jinych dostupnych zdroji jsem se dozvéd¢la, Ze napriklad La Llorona
se v Xochimilku hraje nejdéle Sest let.

29 V tomto ptipad¢ lze na Dia de Muertos pohlizet jako na vzpominkovy ritudl, ktery se dle Turnera
vzdy tyka vétsi skupiny lidi, ¢asto zahrnuje i celé spolecenstvi (Turner 2004). Ackoliv je v soucasné
dobé¢ svatek vystaven vnéj$im tlakiim, které v konec¢né fazi davaji uc¢astnikiim ritualu vétsi prostor
kimprovizaci a k men$imu Ipéni na tradici, stale sestava ze symbolickych ¢innosti, které se zasadnim
zptsobem odliSuji od chovéni v kazdodennim Zivote. Takové jednani je pak mozné povazovat za ritualni
(Bowie 2008; Bell 1997).
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je mistni kulturni instituce. Giddensovo tvrzeni, Ze idea tradice je vytvorem
modernity, zde nabyva na vyznamu, nebot k existenci, a vliibec ke vzniku téchto
predstaveni prispivaji nejveétsi merou instituce, které maji za ukol rozSirovat
povédomi o Xochimilku a jeho specifi¢nosti. Toto jednani neni ni¢im jinym,
neZ projevem modernity, potiebou nejen vyd¢lat si penize, ale také stmelit
mistni spole¢nost a ukazat ji, na co mohou byt hrdi, ¢im se odlisuji od jinych.
Vymyslena tradice pak velmi Uzce souvisi s narodnimi symboly a s fenoménem
nacionalismu, nebot odkazy na autenti¢nost a tradici jsou soucasti tradicio-
nalistické ideologie, ktera tzce souvisi s ideologii nacionalistickou (Eriksen
2008: 332). Vzhledem k témto skute¢nostem zde vidim paralely s vyvojem
svatku Dia de Muertos na pocatku dvacatého stoleti, kdy do urcité miry také
dochazelo k roubovani tradice na zvyk — cela staleti bylo zvykem na prelomu
fijna a listopadu uctivat zesnulé, navStévovat hrbitovy a vykonavat ¢innosti s tim
spojené. Nicmén€ podoba, do jaké se svatek béhem dvacatého stoleti preménil,
souvisi, jak uz jsem psala vySe, prave s potfebou vymezit se, specifikovat se
a vytvorit spole¢ného narodniho jmenovatele, to vie s ¢im dal vétSimi zasahy
statu a statnich instituct.

El Doble a Halloween

Dalsi véci, kterd me pfi mém vyzkumu a pobytech v Mexiku v souvislosti se svat-
kem Dia de Muertos zaujala, byly vSudypritomné odkazy na americky Halloween,
at uz v podobé dyni vyrobenych z riznych materiald, nebo plakatt lakajicich
na halloweenské party. Dyné, ¢arodéjnické klobouky a cupcaky zdobené pavuci-
nami z krému zacaly v druhé polovin€ fijna spolu s mexickymi symboly smrti plnit
regaly a vylohy obchodi a stanky na trzich. Tuto skute¢nost jsem zaznamenala
jak v Mexiko City,*® tak v Querétaru. Zjistila jsem vsak, ze hlavné halloweenské
oslavy jsou doménou méstské spole¢nosti, na vesnicich uz tak popularni nejsou:

Ve mésté mizes vidét daleko vic cizich véci nez na vesnicich. Myslim téch
americkych. Tteba halloweenské oslavy...nevim o tom, Ze by se poradaly n¢kde
na vesnicich, nebo tfeba u pivodnich komunit, jako jsou Mixquikové a tak. Ti se
o to viibec nezajimaji. Ale halloweenské party se poradaji tady, v Querétaru, potom
taky v Ciudad de México a tak... prosté ve velkych méstech (rozhovor s Martinem,
listopad 2012, Querétaro)

30 Prevazné v historickém centru mésta a v méstské ¢asti Coyoacan.
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10. Verejny oltar umistény ve vchodu do restaurace v Querétaru.
Foto Petra Ponocna, 2012.
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Martin také ¢asto mluvil o tom, Ze podoba svatku Dia de Muertos ve méstech
»neni Cista, je ovlivnéna Halloweenem®. Pravé Dia de Muertos pry mazu vidét
v nékterych lokalitach v Mexiku, ,,rozhodné€ ne v Querétaru nebo v centru
Mexico City, kde maji lidé Halloween docela radi®. Tato skute¢nost mi prisla
velmi pozoruhodnd, nebot jsem od svych mexickych pratel a znamych casto
slychala negativni pozndmky na adresu jejich severnich sousedd. Pfedpokladala
jsem tedy, Ze halloweenské oslavy a kostymy filmovych hrdint z hollywoodskych
trhakd moc na odbyt neptijdou. Opak byl pravdou. Ackoliv si mnozi z mych
informatort zakladaji na dodrZovani zvyk spojenych s oslavami Dia de Muer-
tos, nedéla jim zaroven problém slavit Halloween, jak mi povédél Martin a jak
jsem méla moznost sama poznat. A to i v ptipad¢, Ze americkou kulturu nemaji
zrovna v lasce. Kladla jsem si proto otazku, jak je mozné, zZe se zde Halloween
t&si tak velké oblibé a z Dia de Muertos se pomalu stava svatek, ve kterém se
prolina mexicka a americka kultura.

Podle folkloristy Jacka Santina je mozné povazovat Dia de Muertos
za funkéni ekvivalent Halloweenu. Santino tvrdi, Ze nejen historické koreny, ale
také symboly obou svatkil se prolinaji a jsou si v nékterych aspektech podobné,
at uz se to tyka symbold smrti, nebo specifickych druhti sladkosti a sladkého
peciva, které se pri prilezitosti obou svatkl konzumuji. Behem Halloweenu
na sebe berou duse zemrelych podobu ducht, béhem Dia de Muertos se podle
tradice dus$e vraceji na zem a jsou vSudypritomné (Santino 1993). Diky témto
sdilenym symboldm a praktikdm pak pro Mexi¢any neni nijak slozité zaradit
nekteré halloweenské zvyky do obdobi svatku Dia de Muertos. Splyvani obou
svatkd, ke kterému podle antropologt dochazi od devadesatych let minulého
stoleti, je pak vice méné¢ logické, i presto, Ze mnoho Mexi¢ani méa vic¢i America-
ndm velmi ambivalentni postoj, ve kterém se misi nenavist s obdivem.* Dochazi
k mistnimu prisvojeni si daného kulturniho jevu, ktery je interpretovan z mist-
niho hlediska (Eriksen 2008: 360). Jako ptiklad z terénu bych uvedla koledovani.

Tricatého rijna rano nachystal Carlos na jidelni stdl dve plechové krabic¢ky
od suSenek a prohlésil, Ze jsou v nich bonbény pro déti. ,,Dneska je Halloween.

31 Tento ambivalentni postoj je ve skute¢nosti velmi komplikovany, domnivam se v§ak, Ze zde hraje
velkou roli touha po zvySovani vlastniho statusu, nebot Ameri¢ané jsou mnoha Mexi¢any vnimani jako
ktefi Ameri¢any doslova nemohou vystat, na druhou stranu jim v$ak ned¢la problém inspirovat se
do zna¢né miry nékterymi americkymi zvyky. Tato situace mi pfipomina vnimani Némce béZnym
¢eskym ob¢anem — spousta Cechli ma vii¢i nasim zapadnim sousedtim velmi negativni postoj, zaroveii
vSak povazuji Némecko a némecké zbozi za ,,lepsi a kvalitné&jsi®.

464



P. PONOCNA: DiA DE MUERTOS V SOUCASNEM MEXIKU

Nevim, jestli veCer budu doma, pokud budete doma, dejte détem néjake bon-
bony. Budou zvonit hned u dveri, branku nechdm dole otevienou.” Byla jsem
zmatend: ,,Dnes je ticatého rijna. Halloween je az zitra, ne?“ Carlos se zamyslel
a nez stacil odpovédét, ozvala se Nicole:*? , Joooo, Halloween je az zitra, Car-
losi!“ Carlos reagoval trochu zmatené: ,,No ano, Halloween je az zitra, ja jsem
si to spletl. Oni totiZ chodi kazdy rok tak riizné, ale je pravda, Ze tficatého nikdo
koledovat nechodi.“ Nasledujici den ale také nikdo neptisel. Zacala jsem Carlose
podezirat z toho, Ze ani nevi, kdy se Halloween slavi, coz mi priSlo vzhledem
k jeho vzdelani a vSseobecnému prehledu pon€kud zvlastni. Kdyz jsem se prvniho
listopadu po osmé hodiné vecerni vracela ze Xochimilca zpatky ,,domd“, potka-
vala jsem cestou skupinky déti oblecenych do kostymt ¢arodéjnic, kostlivc,
straSidel a upiri. Hned ve dverich mi Nicole oznamila, Ze uz prislo koledovat
hodné¢ déti. ,,Bylo jich tu dost, vS§echny bonbony uz jsem skoro rozdala. No... a to
je prvniho! Mexicani si taky vSechno délaji podle sebe!“ Chtéla tim naznacit, ze
Mexi¢ané nejen prejimaji od USA zvyk koledovani, ale také si dany zvyk upravuiji
podle sebe a dodrzuji ho o den pozdé&ji, oproti americkym détem. Carlos mi vSak
pozdéji sdélil, Ze tento zvyk neni prejaty od Americ¢ant v pravém smyslu slova,
ale Ze se vlastné jedna o poupravenou mexickou tradici:

Kdyz jsem byl dit&, slavili jsme Dia de Muertos prvniho a druhého listopadu.
Halloween teprve zacinal, ale nebyl jeSté soucasti oslav, a déti chodily od domu
k domu s plastovymi dynémi, ty asi byly prejaté z Halloweenu, nebo §lo pouze
o zacatek prejimani.... Anebo mély néjaké lebky vyrobené z plastu s dirou nahote,
a tak chodily a koledovaly o mince. Takze ve mésté bylo starou tradici koledovani
o penize. A za ty penize jsme si koupili, co jsme chtéli — sladkosti, limonadu...
Nepredpokladalo se, ze budeme koledovat o sladkosti, to prislo pozd€ji, postupné,
a dnes, kdyz jsi dité a chodis koledovat, tak ti daji sladkost, tak jako to délaji ve Spo-
jenych statech, zadné penize.

O praktice ritualizovaného Zebrani v noci z prvniho na druhého listopadu pise
Brandes (2006: 76), kdyz se zmifiuje o svém terénnim vyzkumu v méstecku
Tzintzuntzan v Michoacanu. Tento zvyk, ktery se praktikoval v noci na svatek

32 Americ¢anka Nicole byla u Carlose ubytovana jako couchsurfer. Pochazela z Michiganu a v Mexiku
puvodné pracovala jako ucitelka angli¢tiny. Jeji zaméstnavatel ji v§ak nezaplatil slibenou ¢astku a navic
s ni rozvazal pracovni pomeér. Nicole se tedy prestéhovala ke Carlosovi, kterého nasla na strankach
couchsurfingu, a chtéla u néj zlistat do té doby, nez si najde novou praci.

33 Carlos mluvi o obdobi, kdy byl stary 6—8 let, tj. v polovin¢é sedmdesatych let 20. stoleti.
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VSech svatych na mnoha mistech po staleti, se nazyva el doble a udajné byl
prejat jiz v dobé kolonizace z ruralnich oblasti Spanélska. Zvyk el doble spoéival
v institucionalizovaném Zebrani, které ptivodné¢ vykonavali prevazné¢ chudi lidé.
Ti chodili od domu k domu a zadali o ¢est modlit se za zesnulé. Za to dostavali
jidlo nebo piti. Soucasné koledovani béhem Halloweenu nebo prvniho listo-
padu ma tedy koreny v samotném svatku Dia de Muertos a nejedna se o novy,
Cisté prejaty kulturni prvek. Mexicané si halloweenské koledovani sice piejali
po svém, ale zakomponovali ho do jiz existujiciho zvyku, ktery byl pozménén,
v zavislosti na socialni vrstvé a lokalit€. Martin mi k tomuto rekl:

Nekteri Mexicané mysli, Ze koledovani jsme prevzali od Ameri¢ant, Ze je to nova
véc, ja si ale pamatuji, Ze ndm o tom vypravéla babicka. Ona Zije v Mexico City
a fikala, Ze nejdrive hlavné v centru ... déti chodily od domu k domu a zpivaly
pisnicky, a za to dostaly néjaké sladkosti nebo tak. No, je mozné, zZe tam byl néjaky
americky vliv, uz v té dobé¢, ale pry nenosily kostymy, tak nevim.

V Mexico City bylo koledovéani s typickymi halloweenskymi prvky, mezi které
patfi napriklad kostymy nebo kasicky a nadobky v podobé dyni, prejato nejdrive
stfedni a vy$si vrstvou zhruba zacatkem dvacatého stoleti. To vSak zplisobovalo
nevoli mezi niz§imi tfidami, nebot podle nich bohati Zddnou almuznu nepo-
tfebovali (Lomnitz 2005: 462). Méstské prostiedi, které bylo v druhé poloviné
dvacatého stoleti vystaveno trznimu vlivu USA, tak bylo halloweenskymi zvyky
ovlivnéno nejdrive. A lidé z mést, prevazneé z ekonomicky Iépe situovaného pro-
stiedi, prispivali k $ifeni Halloweenu, nebot pro vyssi vrstvy se stal Halloween
a symboly s nim spojené urc¢itym znakem modernity a ,,néceho lepsiho®. Tento
pristup ve velké mire pretrval dodnes:

My (Mexi¢ané) hodné kopirujeme Spojené staty. Myslime si, Ze byt moderni zna-
mena byt Ameri¢an nebo byt jako oni. Hodn¢ se toho u¢ime z filmt, dost sledujeme
americké filmy a snazime se napodobovat to, co v nich vidime. Takze pak vlastné
vznika smésice nasi reality a naSich prani. Spousta lidi si pak preje byt soucasti
americkych oslav, byt soucasti Halloweenu, tak ho slavi spolecné s Dia de Muertos.
Ale jedina véc, ktera se pak vlastné déje, je ta, Ze slavime vic, slavime déle (rozhovor
s Carlosem, fijen 2014, Xochimilco).

Zasadni rozdil mezi plivodnim el doble a souc¢asnym koledovanim je nejen v jeho
formé, ale hlavné€ v tom, Ze dnes se ho ucastni pouze déti. V tomto pripad¢ je
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11. Hlavni ofrenda v centru Xochimilka, které kromé tradi¢nich pokrmu, kvétin a symbold
vévodi trajinera s Zenou-kostlivcem (/a catrina). Foto Petra Ponocna, 2014.
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bezesporu jasny americky vliv, nebot koledovani o halloweenském veceru je
ve Spojenych statech vyhrazeno pouze détem. Nikdo z mych informatord nevi
o tom, Ze by v Mexiku chodili koledovat dosp€li. Ze zvyku el doble se v ramci
synkreze s halloweenskym koledovanim stala zdbavna ¢innost pro déti. Mla-
distvi se radi ucastni halloweenskych vecirkt nebo priivodd, poptipadé se
pievle¢ou do halloweenskych kostymi.

K tomuto splyvani dvou kulturnich prvkd — mexickych a americkych
— dochazi v Mexiku nejen v ramci svatku Dia de Muertos. Na jedné strané
se kulturni instituce pod vlivem statu snazi o uchovavani ,,¢istého“ svatku,
naptiklad takovym zpiisobem, Ze z n€j doslova vyjmou urcité zvyky a aplikuji je,
v leckdy pozménéné podobé, tak, aby byly pritazlivé (viz Xochimilco). Na strané
druhé nelze prehlédnout oblibu Halloweenu mezi mnohymi Mexi¢any a silny
vliv amerického trhu v Mexiku, skrze ktery se Halloween prosazuje nejvice.
Tato situace pak zptsobuje obavy mexickych nacionalistd o to, Ze svatek Dia
de Muertos bude americkou oslavou potlacen. Otazkou zlstava, zda jsou jejich
obavy opodstatnéné. Brandes (2006) na zakladé svého dlouhodobého vyzkumu?*
tvrdi, Ze ve skutecnosti pouze malo Mexi¢ant vnima Halloween jako néco, co
podkopava zvyky a tradice spojené se svatkem Dia de Muertos a ovliviuje jeho
podobu do takové miry, Ze by hrozil jeho zanik. V tomto ptipadé je dulezité si
uvédomit, Ze i kdyZ spousta Mexi¢anli nema negativni postoj k Halloweenu,
stale vnimaji Dia de Muertos jako dilezity a charakteristicky znak své vlastni
kultury, jako mexickou tradici — bez ohledu na to, zda a nakolik ji dodrzuji. Jak
mi poveédél Luis:

Ja nevnimam Halloween nijak Spatné&... Myslim si, Ze je v né¢em hodné odliSny
od Dia de Muertos, ale néco maji spole¢ného. A prestoze jsem vice prilnul k Dia
de Muertos, nevidim divod, pro¢ by mélo byt jedno povaZovano za lep$i nez to
druhé. Ani neni potieba Halloween rusit nebo rikat, Ze je Spatny, jak bylo nedavno
uvedeno v médiich (rozhovor s Luisem,® listopad 2012, Querétaro).

34 Stanley Brandes studoval jako socialni antropolog svatek Dia de Muertos vice nez 25 let.

35 Luis, 26 let (t. ¢. 23 let) je bratr Martina. Luis studuje graficky design na univerzité v Querétaru
apovazuje se za ateistu. Luis byl prvni z rodiny, kdo se 31. fijna v predvecer svatku Dia de Muertos ujal
pripravy tradi¢niho oltare k ucténi zesnulych pribuznych. Ve stejny den se se svym bratrem Hugem
(23 let) ucastnil halloweenského procesi. Oba byli oblec¢eni do halloweenskych kostymi, inspirovanych
postavami hrdint z hollywoodskych film.
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Co se tyce slaveni Halloweenu v Xochimilku, situace se v porovnani s Queréta-
rem v mnoha aspektech lisi. Alejandro mi sdélil, Ze v této oblasti se mnozi lidé
snazi tomuto svatku vyhnout, nebot ,,nema nic spole¢ného s Mexikem, a uz
vibec ne s Xochimilkem. Nasim cilem je podpofit mexické tradice, ukazat
lidem, Ze jsou stale uchovavany. Zameérujeme se na Dia de Muertos a snaZime se
Halloween opomijet.“ NemtiZu sice tvrdit, zda se posledniho fijna v Xochimilku
n¢jaka halloweenska party konala, avSak svitivé oranZovych umélohmotnych
dyni, blyskavych girland s napisem Halloween a déti oble¢enych do kostymt
americkych filmovych hrdind jsem v Xochimilku béhem nejslavné€jsSiho mexic-
kého svatku vidéla pozehnané. Na druhou stranu vSak zna¢na ¢ast mych infor-
matord, at uz téch, kteri pochazeji z Xochimilka, nebo ti z jinych ¢asti Mexika
City a z Querétara, vinima Xochimilco jako ,,velmi specifickou, tradi¢ni oblast,
kam se Halloween a oslavy s nim spojené ptili§ nehodi“. Zda se tedy, Ze udrzo-
vani Halloweenu ve smyslu aktivit, jako jsou halloweenské party, se zde velké
oblib¢ netési, ale halloweenskym prvkiim a jejich splyvani s mexickymi symboly
smrti se tu obycejni lidé prili§ nebrani, oproti tém, ktefi pracuji v kulturnich
institucich.

Zavér

V tomto ¢lanku jsem se na dvou prikladech pokusila analyzovat promény
nejslavnéjsiho mexického svatku v souvislosti s lokalitou a s vlivem americké
kultury. Svatek Dia de Muertos, ktery v sob€ spojuje predkolumbovské a kato-
lické nabozenské prvky, se béhem staleti transformoval. Rychlost a podoba této
pfemeény byly a jsou ovlivnény politickou situaci v zemi, postavenim Mexika
v geopolitickém prostoru, lokalni kulturou a v neposledni radé lidmi, kteri
svatek slavi.

Béhem svych vyzkumd jsem si uvédomila, jak velky vliv ma na svatek formo-
vani nacionalistického diskursu, ktery je prosazovan statem a jeho institucemi.
V nékterych pripadech navic dostava svatek politicky nadech a tim je vytvarena
jeho nova image. PredevSim pro MexiCany z fad studentd a vzdélancli se pak
svatek zesnulych stava prostiedkem, kterym poukazuji na problémy ve vlastni
zemi nebo jeho prostrednictvim oslavuji vyznamné osobnosti Mexika, které jsou
spojovany s obrozenim mexického narodniho védomi.*® Pravé sou¢asna politicka

36 V listopadu 2014 byl svatek v Mexico City zaméren na dvé hlavni témata — jednalo se o pripome-
nuti padesatiletého vyro¢i umrti mexické malifky Fridy Kahlo a o masovy tinos 43 studentti z Igualy
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situace a mocensky diskurs ovliviiuji Dia de Muertos velkou mérou a urcuji,
jak se bude prezentovat vefejnosti. Podstatnou roli zde hraji aktivni participace
statu na vytvareni narodni identity a s ni souvisejici propagace svatku, ktera je
oficialné podporovana statem a mezinarodni organizaci UNESCO (Garciagodoy
2000; Bermudez 2005). Ta se odehrava v riznych oblastech, jakymi je naptiklad
poradani raznych akci béhem svatku, podpora domorodych umélcti a lokalnich
podob svatku, jak miZeme vidét v pripad€ Xochimilca. Cilem ma byt stmelovani
narodniho kulturniho povédomi a prilakani co nejvétsiho mnozstvi turistd, at
uz Mexicant, nebo cizincli (Brandes 2006; Lomnitz 2001; Garciagodoy 2000).
V souvislosti s turismem pak dochazi také ke komercializaci svatku, kterou jsem
zaznamenala jak v ,,tradicnim® Xochimilku, tak v centru Mexico City.

Slaveni Dia de Muertos pak souvisi s prostiedim a lokalitou, ve které jedi-
nec vyrust4, s jeho ekonomickou situaci a také s jeho virou a vlastnim vnimanim
svatku. Zpusob, jakym se ¢lovék ucastni Dia de Muertos, pak ¢asto vypovida
o tom, k jaké socialni vrstvé patfi. Tuto skute¢nost jsem se pokusila objasnit
na prikladu vyzkumu v Xochimilku. Specificnost lokality je zde velmi vyznamna
a spolupodili se na preméné tradice. Urcité aspekty svatku zesnulych zde pomalu
dostavaji jinou podobu, v ramci ,,zachovani tradice® se tu objevuji divadelni
hry, které maji posilovat narodni védomi a které Cerpaji inspiraci z mexického
folkloru. Domnivam se vSak, Ze cilem téchto velkolepych predstaveni a v urcitém
smyslu az kycovitych oslav*” je odpoutani pozornosti od mi$eni symbold Dia de
Muertos a Halloweenu, ke kterému dochazi v domacnostech a na hibitovech pri
pripravé oltara, tricatého prvniho rijna na halloweenskych oslavach nebo pfri
détském koledovani. Vynalezci tradice®® se timto zptisobem brani zméné objektu
své pozornosti a jsou tak vasnivé zaméfeni na uchovavani urcitych zvyki a vyna-
1ézani novych, Ze ani nemaji ¢as na ocenéni dynamické vitality a transformace,
kterou skutec¢nd, zivouci tradice prochazi. Pokud se v§ak zvyk, v tomto pfipadé
velmi komplexni vzpominkové oslavy, neméni a lidé v ramci nich nereflektuji

ve staté Guerrero, ke kterému doslo 26. zari 2014. Na prostranstvi pred palacem Bellas Artes, ktery
se nachazi v centru hlavniho mésta, byly vytvoreny oltare s fotkami obé&ti inosu a dalsi, vénované
obétem kriminalnich zlo¢in v Mexiku obecné. Velkolepy oltar zasvéceny Fridé Kahlo, jejiz tvorba je
spojovana s vyzdvihovanim indigenni tradice a je tudiz povazovana za jednoho z ,,tvirci“ mexického
folkloru, se nachazel na prostranstvi v univerzitnim kampusu Universidad Nacional Autonéma de
México (Narodni autonomni univerzita). V obou pripadech se na vytvareni oltart podileli velkou mérou
zdejsi studenti spolu s profesory.

37 Tanecnici a tanecnice, ktefi se i¢astni uvedenych tancd, jsou ¢asto obleceni do $attl, které jsou
zdobeny kvétinami a vzory ve velmi pestrych, fluoreskujicich barvach.

38 Zde mam na mysli mexické nacionalisty, ktefi se ¢asto nachazeji i v fadach folkloristi ¢i etnologt.
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dynamickou vitalitu a zménu, pak takovy zvyk zanika (Nutini 1988). Predstava,
7Ze tradice odolavaji, nebo dokonce mohou odolavat zménam, je mytus (Giddens
2000: 56). Zména vyvolana vlivem kontaktu mexické a americké kultury je navic
do jisté miry pfirozena, a ackoliv se jedna o proces, ktery je zajisté ovlivnén trzni
ekonomikou, mnoho Mexi¢ant se na této zmeéné podili, at uz védomé (icastnéni
se halloweenské party, protoze je to ,,in“), nebo bez aktivni potreby ¢i touhy
podporovat vSe americké (koupé americké sladkosti, protoZe mi chutna).

V souvislosti se sou¢asnou proménou svatku je tfeba zminit dalsi dalezity
faktor, a tim je socialni status a s nim spojené finanéni moZnosti mych informa-
tord. U¢ast na nékterych , tradi¢nich® slavnostech v Xochimilku neni zadarmo
a od tohoto faktu se odviji i to, kdo se slavnosti G¢astni. Pro prislusnika vyssi
stiedni tfidy, ktery Zije v centru Mexico City, neni problém udélat si v podvecer
prvniho listopadu vylet vlastnim autem nebo hromadnou dopravou do Xochi-
milca a navstivit zdejsi divadelni predstaveni. Jak mi vSak povédél Carlos,
vétSina lidi v Xochimilku penéz nazbyt nema. Svatky pak travi tak, Ze si doma
pripravi oltar, navstivi své zesnulé pribuzné na hrbitové a tam s nimi podle
zvyku né&jaky ¢as pobudou. Na hrbitovech pak neni vyjimkou vidét honosné
zdobené nahrobky plné umné uvazanych kvétin a o par metra dal hrobecky
v podobé¢ kopecku hliny s dfevénym nebo kovovym kriZzem, na které pokladl
pozustaly par kvétli cempastichitiu, nebot to bylo to jediné, na co mél penize.

Proména samotného svatku ovliviiuje zptsoby, jakymi je svatek slaven,
a ti, ktefi ho slavi, pak svym jednanim zpétné ovliviiuji samotny svatek. Pravé
tieba tim, zZe krom€ cempastchitiu, krize a zdobenych lebek pokladaji na oltar
halloweenské symboly. Cempastichitl — kvétina, kterou jiZ samotni Aztékové
zdobili hroby zesnulych, kiiZ — symbol znovuzrozeni a kiestanstvi, ktery je
pozustatkem Spanélské conquisty, zdobena lebka — symbol Dia de Muertos,
k jehoz existenci prispéli vyznamnou mérou mexicti nacionalisté devatenactého
stoleti, a halloweenské symboly v podobé¢ strasidel a umélohmotnych pavouka
— prave faze téchto artefaktd vyborné ilustruje povahu samotného svatku. Dia
de Muertos je ukazkovym prikladem synkretismu, ve kterém se prolina nékolik
symbolicky dualezitych aspektd, které jako celek spoluvytvari mexickou narodni
a kulturni identitu (Lomnitz 2001, 2005).

Otazkou stéle zlistava, nakolik nartstajici turismus a modernizace Mexika
a s nimi spojené zasahy do podoby svatku zesnulych ovlivni jeho budouci
podobu. Na tomto misté povazuji za dalezité reflektovat pristup mych infor-
matorld k samotnému svatku a prihlédnout k tomu, jak oni sami svatek vni-
maji a jak k nému (aktivné) pristupuji. Z mého vyzkum zatim vyplyva, zZe ho
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povazuji za velmi dilezity meznik v roce a v souvislosti s nim casto sklonuji
pojem identita a hrdost. Svatek je pro né né¢im, na co mohou byt jako Mexi-
¢ané hrdi, bez ohledu na to, zda a jakym zplisobem ho dodrzuji. VSichni moji
informatori kromé Carlose® svatek slavi. Slavenim mam na mysli udrzovani
zvykl spojenych se svatkem, jako je navstéva hibitovd, priprava domaciho oltare
a konzumace urcitych jidel,*° typickych pro Dia de Muertos. Jak uvedl v této
souvislosti Hugo:*!

My*? svatek vzdycky slavit budeme, a vSichni moji znami, co mam, také. Nedovedu
si predstavit, Ze by nebyl. No... a asi neni tolik podstatné, jak ho slavime, ale zZe
ho slavime a Ze si pfipomeneme zesnulé. A jak vim, na tomhle se shodnu s hodné
lidmi, mymi prateli a tak... (rozhovor s Hugem, Querétaro, tijen 2012).

V celém procesu vynalézani tradice pak tedy povazuji za stéZejni nejen pristup
mych informatort k samotnému svatku, ale také jeho vliv na vnimani vlastni
identity. Jak uvadi Bar8a (2006), kultura a jeji aspekty nejsou pevné dané, ale
jsou vysledkem mysleni a jednani lidi. V ramci konstruktivistického pojeti iden-
tity jsou pfi procesu vytvareni identity podstatné vyznamy, které svétu davaji
lidé. Prave oni sami konstruuji socialni svét a svoji kulturu. Jedinec si tak vytvari
identitu aktivné, na zakladé dostupného materialu, a jedna se o oboustranny
proces — pokud se nase identita odviji od kultury a jejich symbolii, pak my ptiso-
bime na pretvareni dané kultury a kultura ptisobi na nés. To, jakym smérem
se bude svatek Dia de Muertos ubirat, zavisi podle mého nazoru pravé na této
dynamické vyméné a jejim vztahu k turismu a statnim vliviim na svatek, véetné
vlivl globalnich (Wood 1984, 1997).

39 Carlos vnima svatek jako rodinnou oslavu. On sam je rozvedeny a sviij byt poskytuje béhem celého
roku turistim — couchsurferiim. Béhem Dia de Muertos jsou u n€j ¢asto ubytovani turisté, kteri se
chtéji ucastnit raznych akci souvisejicich se svatkem, kam je Carlos s radosti doprovazi. Sd€lil mi,
ze kdyby mél vlastni rodinu, tak by svatek mozna slavil, v souc¢asné situaci se v§ak radsi jede podivat
za Mixquiky. V dobé, kdy piSu tento prispévek (srpen 2015), zemrel Carlosovi po dlouhé nemoci jeho
otec. V této souvislosti me velmi zajima, zda Carlos pristup ke svatku zméni.

40 Napriklad pan de muertos, neboli chléb mrtvych. Jedna se o sladké pecivo ve tvaru bochanku,
zdobeného prouzky tésta, které maji symbolizovat kosti zemftelych. Jako dalsi priklad bych uvedla
omacku mole, které se podava s ryzi a kritim masem a je povazovana za slavnostni jidlo.

41 Hugo, 23 let, bratr Luise a Martina. Hugo studuje na Technickém institutu v Querétaru a povazuje
se za vériciho.

42 Hugo odkazoval ke své rodiné a ptibuznym jak ze strany matky, tak ze strany otce.
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KRITIKA ISLAMU NA CESKEM INTERNETU -
MOZNOSTI INTERPRETACE

Piipad facebookové stranky Isldm v Ceské republice nechceme*

Jakub Havlicek
Filozoficka fakulta UP Olomouc

Criticism of Islam on the Internet in the Czech Republic
- Ways of Interpretation. The Case of the Facebook Page
We Do Not Want Islam in the Czech Republic

Abstract: This paper is a case study of the criticism of Islam and Muslims
in the Czech lands, as shown on the example of the Facebook page Isldm
v Ceské republice nechceme (“We do not want Islam in the Czech Republic”).
Even though the number of Muslims in the Czech Republic is relatively small
(probably not exceeding 11,000 individuals), the topic of Islam and Muslims
is widely discussed in the public sphere of the Czech society. This paper aims
at answering the following questions connected to Islam entering public
sphere: what is the context of criticism of Islam in the Czech society? What
theoretical tools of social sciences can be applied in analysing, explaining
and understanding this criticism of Islam in the Czech environment? The
paper provides a brief analysis of posts on the Facebook page Isldm v Ceské
republice nechceme. It describes and analyses the content and visual aspects of
the posts. The administrators of the page are identified as “opinion leaders”.
The role of opinion leaders is based on their involvement in a social categorical
relationship shared with their followers, connected to the process of defining
Czech national identity. This identity is formulated in contrast with “Islam”
and “Muslims”. Their characteristics and values are generally presented as
contradictory to “Czech cultural values”. The criticism of Islam is interpreted

* Text vnikl spodporou projektu ,Islam v CR: etablovani muslimii ve vefejném prostoru,
ktery probiha vramci Programu bezpeénostniho vyzkumu Ceské republiky vletech 2010-15
(VG20132015113).
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as a case of “moral panics”, and, for its connection to the process of defining
Czech national identity, it is also endowed with considerable political poten-
tial. The criticism of Islam in the process of defining Czech national identity
is connected to the imagery of Muslims in the collective memory of the Czech
society.

Keywords: Collective memory; criticism of Islam; Czech lands; Facebook;
Islam; moral panics; Muslims; national identity; nationalism; opinion
leaders; orientalism; public sphere

Ve stredu 8. Fijna 2014 se konala 10. schlize peti¢niho vyboru Poslanecké
snémovny Parlamentu Ceské republiky (Pozvanka na schizi 2014). Na schiizi
vystoupil Martin Konvic¢ka, docent katedry zoologie Prirodovédecké fakulty
Jihoceské univerzity, jeden z prednich kritik(i islamu a predstavitel hnuti Islam
v Ceské republice nechceme: ve svém proslovu prredstavil teze petice, v niz
do té doby pres 24 000 ob¢anti Ceské republiky odmitlo udéleni tzv. zvlastnich
prav organizaci sdruzujici ¢eské muslimské obce.! Zaroven se jednalo o prvni
vystoupeni zfejmé nejznaméjsiho piedstavitele hnuti Islam v Ceské republice
nechceme na pudé ¢eského parlamentu.? Jde o jeden z mnoha piikladd, kdy
se témata spojend s naboZenstvim dostavaji do verejné sféry (srov. Habermas
2000). Nabozenska témata se svym vstupem do verejné sféry stavaji objektem
vefejného zajmu: v piipadé, kterym se budeme zabyvat, se jedna o islam, respek-
tive o odpor k islamu, ve spojeni s prostfedim soucasné ¢eské spole¢nosti.
Nasledujici text je pripadovou studii ke komplexni problematice kritiky
islamu na ¢eském internetu. Budeme vychazet z predpokladu, Ze nadboZenstvi
vstupuje do vefejného prostoru mimo jiné prostiednictvim internetového pro-
stiedi a stava se predmétem oteviené, verejné diskuze ¢i predmétem verejného
zajmu. Jak konstatuje publicistka Martina Krizkova v medialni analyze obrazu

1 Martin Konvicka zverejnil proslov k ¢lendim peti¢niho vyboru na svém blogu (Konvicka 2014b).
V tivodu proslovu uvadi, Ze na ptde¢ Poslanecké snémovny vystupuje prave jako zastupce této iniciativy.

2 Text studie vznikal v pribéhu roku 2014, proto nereflektuje aktualni udalosti spojené s hnutim
Islam v Ceské republice nechceme, které viak teze uvedené v této studii podle autorova nazoru spise
potvrzuji. Protiislamsti aktivisté dostavaji prostor pro vyjadreni ndzorl na padé statnich instituct,
jako je napiiklad Parlament Ceské republiky: doc. Konvi¢ka napiiklad vystupuje na seminati na téma
Evropané ve sluzbdch isldmského stdtu, ktery se 5. kvétna 2015 kona v Poslanecké snémovné. Prednasi
zde diskusni ptispévek na téma Koncepce pristupu k riziku isldmského radikalizmu v Evropé (Pozvanka
na seminar 2015).
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Ny

¢eskych muslimd v ¢eském medialnim prosttedi (Kfizkova 2006), nékteré jevy
se do obecného povédomi dostavaji prostiednictvim médii mnohem dtive, nez
s nimi lidé mohou ziskat jakoukoli osobni zkuSenost. Islam a muslimové v Ces-
kém prostiedi jsou toho podle KfiZkové zjevnym prikladem. Krizkova proto
prizna¢né nazyva muslimy ,neviditelnou mensinou“, ktera do medialniho
prostoru vstupuje zna¢né schematickym, stereotypnim zptisobem, ve spojeni
s kontroverzemi, konflikty a s dlirazem na cizost ¢i odliSnost vici ¢eské spolec-
nosti a kulture. Platil-li tento zavér pro ¢eské medialni prostiredi v roce 2006,
lze pravem ocekavat, Ze tato schematicnost a stereotyp budou stale typickymi
prvky webd, které kritizuji islam a muslimy v sou¢asném ¢eském internetovém
prostredi.

V pripadé, jimz se zde budeme zabyvat, jde o islam, ktery se stava pied-
meétem kritiky v ramci urcitého diskusniho féra na socialni siti Facebook.
Zakladni otazkou je, jakymi teoretickymi koncepty disponuji socialni védy
pfi rozboru podobnych pripadl vstupovani nabozenskych jeva do verejného
prostoru. V souvislosti s tim si musime polozit otazku, v jakych souvislostech
islam do ¢eského verejného prostoru vstupuje a proc se viibec stava objektem
verejného zajmu.

Chceme-li se zabyvat naboZenskou situaci v soucasné ¢eské spole¢nosti,
rychle zjistime, Ze se jedna o komplexni problematiku, sestavajici z mnozstvi
konkrétnich jeva, které 1ze klasifikovat jako nabozenské. Nejprve je tieba upo-
zornit, Ze slozitost této tematiky je nepochybné dana i samotnym konceptem
,habozenstvi“: v zavislosti na tom, jakou definici nabozenstvi zvolime, samo-
ziejmé rozsifujeme nebo zuZujeme soubor jevd, které budeme brat v potaz.® Pro
ucely nasi studie budeme vychdazet z prototypického pojeti ndbozenstvi antropo-
loga Bensona Salera. Ten chape nabozenstvi jako Cisté analytickou kategorii bez
jednoznacného vymezeni, jako souhrn ¢i ,,rodinu“ jeva, které Ize pripodobnit
k prototypickym prikladim tvorenym ,zapadnimi monoteismy*“: judaismem,
kiestanstvim a islamem (Saler 1993; 2009: 178—179, 216—-218).* Tento piistup
nam dovoluje stanovit urcité pole jevi, které budou predmétem naseho zajmu.
Zaroven toto pole vzhledem k jeho heterogenité a proménlivosti nelze jednou
pro vzdy jasné vytycit. Zajima-li nas nabozenstvi v ¢eském prostiedi, miizeme
se zamérit na fenomény, které jsou v jistych konkrétnich souvislostech spojeny

3 Neni cilem tohoto textu kriticky pojednavat o samotném pojmu nabozenstvi a jeho pouzitelnosti
v socialnich védach — tomuto tématu jsem se podrobnéji vénoval jinde (Havlicek 2013).

4 Prototypickou definici ndbozenstvi Bensona Salera jsem shrnul v knize Cesty bozZstev (Havlicek 2011).
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s krestanstvim, judaismem ¢i isldmem — prave islam, respektive jeho obraz
v urc¢itém kontextu bude predmétem této studie.

Poznamenejme na uvod, Ze vzhledem k diverzité a slozitosti jevi, které
1ze shrnout pod pojem ,,nabozenstvi®, je vhodné rozliSovat trovné, na nichz se
s témito jevy v ramci spole¢nosti setkavame. Sociolog nabozenstvi Karel Dob-
belaere navrhuje v souvislosti s konceptem sekularizace® rozliSovat tfi tirovné:
individualni, organizacni a societalni (Dobbelaere 2002). Pro nase tcely postaci,
konstatujeme-li, Ze nizka sekularizace na individualni arovni, tedy jednoduse
feceno maly pocet individui hlasicich se k ndbozenskému vyznani nebo Zijicich
aktivnim nabozZenskym zivotem, nemusi jeSté znamenat sekularizaci na Grovni
societalni, tedy Ze naboZenské jevy nebudou hrat urc¢itou vyznamnéjsi roli
na celospolecenské trovni. Pokud se k naboZenskym organizacim oteviené hlasi
maly pocet osob, nemusi to jeSt€ znamenat, Ze naboZenska témata nebudou celo-
spole¢ensky diskutovéana. Piiklad Ceské republiky pritom ukazuje, Ze zatimco se
k riznym nabozenskym smérim na individualni drovni hlasi progresivné kle-
sajici pocet obyvatel, na societalni drovni pretrvava rada jevd, které 1ze oznacit
jako nabozZenské a které se stavaji diileZitou soucasti verejného Zivota sou¢asné
Ceské spolecnosti (srov. Havlicek — Luzny 2013). Sem je tfeba zahrnout nejen
plsobeni samotnych nabozZenskych instituci, cirkvi a denominaci a jejich ¢lenq,
ale i vefejné debaty nad tématy souvisejicimi s ¢innosti riznych nabozenskych
smeérl — nelze tedy naptiklad opomijet ani ty aktivity, které se k naboZenstvi
stavi kriticky, které jej odmitaji.

Na samém pocatku je tieba rici, ze v Ceské republice se k islamu oteviené
hlasi velmi maly pocet obyvatel: podle posledniho celorepublikového censu
z roku 2011 se k Ustfedi muslimskych obci hlasi 1 437 obyvatel Ceské republiky,
k islamu se pak prihlasilo dalsich 1 921 osob. Celkovy pocet obyvatel Ceské
republiky, ktefi se v roce 2011 ptihlasili k islamu, tedy ¢ini 3 358 osob (Obyva-
telstvo 2011, tab. 156). Je vSak tfeba upozornit na fakt, ze ve s¢itani roku 2011
byla odpovéd na otazku po nabozZenském vyznani dobrovolna. Je tedy nutné se
obratit jesté k dalsim zdrojim, které poskytuji odhad poc¢tu muslimt Zijicich

5 Sekularizace, podobné¢ jako nabozenstvi, je mnohozna¢nym, komplikovanym pojmem — kriticky
prehled problematiky podava obsahld monografie Romana Vida (Vido 2011). Sekularizaci lze definovat
jako proces ¢i procesy, v nichZ nabozenské mysleni, praktiky a instituce ztraceji svij socialni vyznam
(Wilson 1966: xiv). V souvislostech, jimiz se hodlam dale zabyvat, je dilezité prave to, ze sekularizace
je chapana jako zmensovani vyznamu nabozenstvi ve verejné sfére. Uvidime, Ze v ¢eské spole¢nosti
nabozZenstvi ve verejné sfére na vyznamu neztraci — prikladem mohou byt pravé diskuze o islamu,
které probihaji na ¢eském internetu.
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v Ceské republice. Podle dostupnych tidaji neZije v celé Ceské republice vice nez
11 000 muslimt, z nichz podstatna ¢ast jsou pristéhovalci turkického ptivodu,
sunnité (Topinka a kol. 2006—07; Snidl — Ko¢i¢ka 2011).°

Pokud bychom propadli ,,ekologickému klamu®,” dosp€li bychom na zakladé
téchto statistickych udaja snadno k zaveru, Ze islam nemiZe hrat na societalni
urovni ¢eské spolecnosti Zadnou vyznamnéjsi roli. Muslimové a islam by nem¢li
byt ve verejné sfére diskutovani viibec, nebo jen sporadicky. Jak vSak uvidime,
témata spojena s islamem vyvolavaji aktivni zajem nemalé ¢asti obyvatelstva
Ceské republiky a islam se ¢asto stava soucasti verejné diskuze, dokonce do té
miry, Ze tyto diskuze ovliviiuji jednani uréité ¢asti obyvatel Ceské republiky
a maji vliv napriklad na oblast politiky. MGZeme se ptat, pro¢ se vyrazné men-
Sinovy nabozensky smér viibec v né€jaké podobé ve verejném prostoru uplatnuje,
proc¢ je viibec diskutovan a pro¢ islam a muslimové vyvolavaji zgjem ceské
verejnosti. Odpovéd, ktera by se zde nabizela, totiz Ze jde o disledky teroris-
tickych akci spojovanych s islamem a muslimy, resp. Ze jde o disledky traumat
euroamerické spole¢nosti vyvolanych naptiklad ttoky z 11. zari 2001 a dal§imi
jevy souvisejicimi s naboZensky motivovanym nasilim, chdpeme jako v mnoha
ohledech relevantni, ale nedostate¢nou. Domnivame se, Ze diskuze o islamu
a muslimech maji hlubsi souvislosti.

Na tvod na$eho interpreta¢niho pokusu lze poukazat na dnes jiz klasickou
koncepci orientalismu, jak ji definuje ve své znamé knize Edward W. Said (2008),
kde je diskurs o ,,jiném* ¢i odliSném — o Orientu — spojen s vymezovanim identity
Zapadu. Jiz pti zb€Zném pohledu je dobie patrné, Ze kritika islamu a muslim
v Ceském prostredi se zda byt zaloZena na stejnych schématech, ktera popisuje
Said. Hovofi o orientalismu ve spojitosti s identitou Zapadu, kdy Orient je
na Zapadé vniman jako protiklad okcidentalni kultury a spole¢nosti a predstavy
0 Orientu tak podle Saida pomahaji ,,negativné definovat“ (ibid.: 11) evropskou
kulturu (srov. Mendel — Ostransky — Rataj 2007). Okcidentalni spole¢nost
a kultura jsou vykladany v binarn¢ opozi¢nim vztahu ke kulture a spole¢nosti
orientalni, ktera predstavuje antitezi zapadnich kulturné-spolecenskych norem
a hodnot. Pokud vztahneme Saidovu koncepci na pripad kritiky isldmu v ceském
prostredi, méli bychom pozorovat souvislosti této kritiky s definovanim ceské
narodni identity. MZeme si tedy polozit dalsi otazku, totiz zda je kritika islamu

6 Jiné zdroje (Mendel — Ostransky — Rataj 2007: 408) uvadéji odhad 10 000-20 000 osob.
7 V na8em pripadeé: niz8i mira individudlni religiozity jeSté nedovoluje jednoduse konstatovat nizsi
¢i nizkou miru sekularizace i na societalni trovni (Dobbelaere 2002: 49).
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a muslimu v ¢eském prostredi spojena s otazkou ¢eské narodni identity — evrop-
skych ¢i v uzsim smyslu slova ¢eskych kulturné-spolecenskych norem a hodnot.

Lze-li kritiku islamu v naSem prostredi vidét v kontextu definovani ¢eské
narodni identity, narodni kultury a spolec¢enskych norem, mohli bychom tuto
kritiku snadno vylozit jako nas, cesky pripad orientalismu. Podle naSeho nazoru
se v8ak nelze plné spokojit s timto jednoduchym vykladem, nebot je tieba se
také ptat po procesech ¢i mechanismech, které se zde uplatnuji — zde se otevira
prostor pro hledani teoretickych koncepta, které by pomohly tyto mechanismy
interpretovat. Aniz bychom tim vyc¢erpali mozZnosti otazek (a tim méné potencial-
nich odpovédi), které téma kritiky islamu v ¢eském prostiedi vyvolava, mizeme
se napriklad ptat, jaké teoretické koncepce dovoluji osvétlit roli administratora
facebookové stranky Isidm v Ceské republice nechceme, zda a jakym zptisobem
stranka odkazuje k evropské ¢i primo Ceské narodni identit€, pripadné se pokusit
i o predikci moznosti dalsiho vyvoje kritiky islamu v ¢eském prostredi.

Islam v Ceské republice

Lze vyslovit domnénku, Ze ze zhruba desetimilionové populace Ceské republiky
ma osobni, primy vztah ¢i kontakt s muslimy jen velmi mala ¢ast.® Pfipomenme,
7e v celé Ceské republice neZije 0 mnoho vice nez 11 000 muslimi a z nich zase
jen velmi malo, podle dostupnych udaji ne o mnoho vice nez 2 000, Ize pocitat
mezi muslimy Zijici aktivnim nabozZenskym Zivotem (Topinka 2006—07: 43, 49).
Je-li tento predpoklad spravny, lze dale usuzovat, Ze informace o muslimech
a o islamu Cerpa drtiva vétsina obyvatel Ceské republiky zprostiedkované,
z nejruznéjSich médii — ke stejnému zavéru ostatn€ dochazeji i jini badatelé,
napriklad Martina Krizkova (2006). Nemalou roli zde pravdépodobné hraje
internet, ktery zaroven slouzi jako komunikaéni médium priznivct i odptrca
islamu (Snidla — Ko¢icka 2011; Mendel — Ostiansky — Rataj 2007: 458—464).

Ceskojazyéné internetové prostredi poskytuje mnozstvi informaci o isla-
mu’ a muslimech. P#i zadani klicového slova ,,islam“ ukazuje ¢eska forma

8 K problematice integrace muslimskych pristéhovalcli do ¢eské spole¢nosti pojednava To-
pinka (2010).

9 Pojmem ,,islam“ Ize oznacit Sirokou skupinu jevd spojenych s islamskym nabozenstvim, resp.
svétonadzorem: je nutné upozornit na znac¢nou diverzitu téchto jevl. V nasledujicim textu bude termin
»islam“ pouzivan v obecné roving, ve vyznamu ,,islamské nabozenstvi“, resp. ,,svétondzor®. Smér
islamského nabozenstvi bude specifikovan pouze tehdy, kdyz to bude s ohledem na kontext relevantni.
Vyskytnou-li se v textu terminy spojené s islamskou véroukou, budou stru¢n¢ vyloZeny bez ohledu
na pripadné véroucné rozdily mezi jednotlivymi sméry islamu.
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popularniho vyhledavace google.cz na 1 080 000 vysledk, pfi zadani slova
,muslimové“ je to 608 000 odkazl.'® Byt neni mozné podrobné zmapovat kon-
text vSech téchto odkazi, jejich poclty svédci o tom, Ze isldm a muslimové jsou
Castym tématem textd dostupnych v ¢eském internetovém prostfedi. Mnozstvi
odkaz zaroven jasné ukazuje, Ze jakakoli analyza tohoto tématu musi byt nutné
selektivni: soubor dat uréeny k podrobnéj$imu popisu a analyze musi byt urci-
tym zpuisobem omezen.

Pri zbéZné prohlidce internetovych stranek, které se zabyvaji islamem, lze
pracovné rozdélit tyto prispévky na zaklade obsahu do tii zakladnich kategorii:
(1.) prispévky, kde je islam s riiznou mirou radikality a riznou formou odmitan
a kritizovan; (2.) prispévky, které islam spiSe obhajuji, vysvétluji urcité véroucné
principy ¢i historické souvislosti a ¢asto poukazuji na diverzitu islamu s tim,
Ze nésilné projevy spojované s islamem a muslimy jsou zaleZitosti specifickych
okolnosti; (3.) zpravy a novinky z islamskych zemi, vice mén¢ vécného charak-
teru, obvykle se vyskytujici na zpravodajskych webovych portalech.

Zamérme se na popis a analyzu prvni skupiny prispévki, konkrétné
na internetové stranky, které se k islamu stavi odmitavé!! a které prezentuji
nazory a postoje, jez islam a muslimy s rliznou mirou radikality kritizuji
a odmitaji.!?

V této souvislosti si Ize polozit otazku, jaka témata souvisejici s islamem
jsou na téchto kriticky zamérenych strankach nej¢ast¢ji zminovana a v jakych
celkovych souvislostech je islam na téchto strankach uvadén. Zde se poku-
sime ovéetit hypotézu, podle niz je kritika islamu v ¢eském prostredi spojena

10 Vysledky hledani v ¢eském jazyce na strance www.google.cz ke dni 15. 8. 2014.

11 Téma islamu a muslimi na ¢eském internetu lze dale rozvijet analyzou stranek, které naopak islam
obhajuji, resp. stranek, které provozuji sami ¢esti muslimové. Opominout nelze ani rtizné blogové
prispévky k tématu islamu. Dalsi bohaty zdroj udajti predstavuji diskuze ¢tenard k clankiim zamérenym
naislam, které zverejiuji ¢eské zpravodajské servery, napf. novinky.cz, aktualne.cz atp. Zde se otevira
Siroky prostor pro dalsi praci.

12 Ve spojeni s osobami kritizujicimi ¢i odmitajicimi islam se ¢asto vyskytuje termin ,,islamofob“ ¢i
»islamofob®, pti¢emz odmitani a kritika islamu se oznacuje terminem ,islamofobie®. Samotny termin
by zaslouzil podrobnéjsi kontextualni rozbor. Nyni poznamenejme, Ze se nevyskytuje jen v prostiedi
obhajcti islamu, ale Ze je prejiman i samotnymi kritiky islamu, ktefi se tak nevahaji oznacovat s jistou
mirou hrdosti (viz dale — v piipadé FB strének Isldm v Ceské republice nechceme jde naptiklad o rubriku
»islamofob dne“, piedstavujici rizné osobnosti kritizujici ¢i odmitajici islam). Podle mého nazoru neni
termin ,,islamofob“ ¢i ,islamofobie“ pouzitelny jako neutralni analyticka kategorie, proto jej nebudu
v textu timto zplisobem vyuzivat. Divodem je pravé slozitost kontextu, v némz se tento termin vysky-
tuje, a jeho vyznamova zatiZenost, nehledé k souvislosti s terminem ,,fobie“ jako psychiatrické diagnozy
»bezdivodného strachu®. Neni poslanim této studie diskutovat o (bez)dGvodnosti obav z islamu.
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s otazkami Ceské narodni identity, ¢eskych kulturne-spolecenskych norem
a hodnot. Popis a analyza zvolenych protiislamskych webovych stranek bude
obsahem prvni ¢asti staté. Prozkoumame-li bliZe obsah a kontext, v némz se
o islamu a muslimech na kriticky zaméfenych internetovych strankach hovori,
1ze se pokusit 0 odpoved na dalsi otazku: pomoci jakych teoretickych a koncep-
tualiza¢nich nastrojd Ize interpretovat odmitani islamu? Druha ¢ast staté se
proto zam€ri na interpretacni teoretické nastroje, které je mozné pfi analyze
obsahu protiislamskych stranek pouZit.

V obecné teoretické roviné€ lze vychazet z tezi formulovanych Brianem
Feyem: budeme predpokladat, Ze vyznamy urcitych sociokulturnich jevl jsou
dany jejich pozicemi v komplexnim systému, jehoZ jsou soucasti (Fey 2002:
140). V prvni ¢asti textu se pokusime o alespon ramcové zachyceni tohoto
systému: pojmi a konceptd, presvédcenti Ci tuzeb a jejich souvislosti, které se
na protiislamskych strankach vyskytuji, a jejich vzajemnych vztahd.!® Jak dale
poznamenava Brian Fey: ,,Socialni véda sice vyZaduje porozumeéni, vedle toho
ale vyzaduje také vysvétleni; nespociva pouze v interpretaci vyznamu socialnich
jevu, ale také v odkryvani jejich pricin, sil, které je spoluutvareji, a souvislosti
(jsou-li n€jaké), v nichz jsou iracionalni® (ibid.: 162; kurziva v pivodnim textu)
Ve druhé ¢asti textu se proto budeme zabyvat moznostmi, které nam pfi inter-
pretaci a vysvétleni obsahu protiislamskych stranek poskytuji socialni védy.

I zbéZna prohlidka ceského webového prostiedi ukazuje, Ze podobnych
kritickych webovych platforem — blogti, diskuzi pod tematickymi ¢lanky, speci-
alizovanych diskuzi na nejriznéjsich socialnich sitich — je zna¢né mnozstvi. Lze
usoudit, Ze témata spojena s islamem vyvolavaji u nezanedbatelného mnozstvi
uZzivatelll internetu zajem a potiebu se k nim vyjadrit, komentovat je. MiZeme se
domnivat, Ze urcita ¢ast uzivateld tato témata sama aktivné vyhledava a zabyva
se jimi.

Vzhledem k relativni §ifi kriticky a odmitaveé zamérenych webovych stranek,
které se zabyvaji islamem, nebude cilem popsat momentalni podobu odmitani
islamu na ¢eském internetu v jeji plnosti. I v oblasti kritiky a odmitani islamu

13 Jak uvadi Brian Fey (2002: 140): ,,Interpretace vyznamu jednani, zvyklosti a kulturnich objektt je
neobycejné obtizna a slozita véc. Zakladni diivod spociva v tom, ze vyznam dané véci zavisi na roli, jiz
ma tato véc v systému, jehoz je soucésti, a tento systém muize byt nesmirn¢ komplexni a bohaty. Maji-li
vykladaci zjistit vyznam jistych vnéjsich pohybd, musi rozumét presvédcéenim, tuzbam a zdméram kon-
krétnich dotcenych lidi. Ale aby jim rozuméli, musi znat slovnik, jimz jsou vyjadfovany, coz zase vyzaduje
znalost socialnich pravidel a konvenci, které stanovuji, za co se ten ktery pohyb ¢i predmét poklada.
A aby pochopili tato konkrétni pravidla, musi navic také védeét, k jakému souboru institucionalnich
zvyklosti tato pravidla patii a jak se tento soubor zvyklosti vztahuje k jinym spole¢enskym praktikam.“
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je nutné zvolit urcity priklad, ktery bude podrobné¢ji prozkouman. Za priklad
bude pro tcely této staté zvolena stranka Isldm v Ceské republice nechceme
(dostupné z https://cs-cz.facebook.com/ivern [2014-08-01]), ktera se nachazi
na internetové socialni siti Facebook (dale FB).

Pripad facebookové stranky Islam v Ceské republice nechceme

Stranka Isldm v Ceské republice nechceme na sociélni siti Facebook patii k nej-
znamgéj$im a ziejmé také k nejpopularnéjsim' webovym platformam kritickym
k islamu, proto je mozné zvolit ji jako priklad pro Gcely této studie. Jde o dis-
kusni stranku, kde prisp€vky uverejiiuje omezeny okruh administratord a jejich
prispévky sleduje ¢i o nich diskutuje nekolik desitek tisic uzivatelti FB. Stranka
je oznacena jako ,,neziskova organizace“ a existuje na socialni siti Facebook jiz
nekolik let, zaloZena byla 26. ¢ervence roku 2009 (Zakladni informace 2014).
Kromé diskusni stranky na FB existuje na internetové adrese ,,www.ivcrn.cz®
i samostatna webova stranka Isldm v Ceské republice nechceme, ktera je s FB
diskusni strankou na prvni pohled obsahové propojena.

FB diskusni stranka Isldm v Ceské republice nechceme vstoupila do §ir-
$iho povédomi Ceské verejnosti v cervnu 2014, kdyz ji administratori FB z této
socialni sit€ odstranili (Facebook smazal stranku 2014). Prispévky i diskusni
stranka byly administratoriim ze strany dal$ich uzivatel FB opakované nahla-
Sovany jako porusujici pravidla socialni sit¢ FB, avSak administratori dlouho
oznacovali nahlaSené prispévky za nezavadné. Priblizn€ po tydnu administratori
FB stranku opét zprovoznili a jeji obsah znovu zpristupnili v ptivodni podobé
(srov. Romancovéa 2014), ptic¢emz vypadek stranky trval mezi 20. a 27. ¢ervnem,
kdy nebyl na timeline, profilové strance Isldm v Ceské republice nechceme, zve-
fejnén zadny prispévek.”® V Cervenci 2014 byla tedy stranka jiz znovu aktivni
a volbou ,,to se mi libi“ ji oznacilo témér 70 000 uzivatelti FB.'

14 Je samoziejmé obtizné presné postihnout popularitu jednotlivych webovych platforem. V ptipadé
stranky Isldm v Ceské republice nechceme lze na jeji mimotadnou popularitu usuzovat nejen z poétu
oznaceni tlacitkem ,,to se mi libi“ (viz dale), ale i z medialniho ohlasu, ktery vyvolalo jeji kratkodobé
zablokovani v ¢ervnu 2014.

15 27. gervna 2014 se na profilové strance objevil piispévek nadepsany kapitalkami: ,VAZEN{
PRATELE, IVCRN JE ZPET*, oznamujici obnoveni stranky (Vazeni piatelé 2014).

16 Ke dni 27. 7. 2014 oznacilo stranku pomoci volby ,to se mi libi“ 69 519 uzivateld FB. Neni jisté
bez zajimavosti, Ze béhem uprav tohoto textu, ke dni 12. 7. 2015, vzrostl pocet oznacéeni volbou ,,to se
mi libi“ na vice nez dvojnasobek a prekrocil 141 tisic uzivateld sité¢ FB. Dale v textu v§ak ponechavame
udaj aktualni ke konci ¢ervence 2014, kdy tento text vznikal.
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Pripad zruSeni a znovuobnoveni stranky byl obsahle rozebran v ¢lanku,
ktery na serveru Evropsky rozhled zvetejnila aktivistka Ingrid Romancova.”
V ¢lanku autorka konstatuje, Ze stranka byla obnovena za ,,podivnych okol-
nosti“, a uvadi nekolik verzi udalosti, které mohly vést k zdkazu a znovuobno-
veni stranky (Romancova 2014). Podle jedné z verzi to byli sami administratori
stranky Isldm v Ceské republice nechceme, kteft ji odstranili &¢i nechali odstranit,
aby na sebe upoutali pozornost a ziskali dalsi ptiznivce, pripadné §lo o do¢asny
zéakaz ze strany administratori FB z divodu nezadoucich komer¢nich aktivit
administratora stranky (me€lo jit o prodej tricek). Podle dalsi verze mohlo jit
o aktivitu administratort FB, ktera souvisela s ¢asoveé soubéZnym odstranénim
skupiny Britain First ve Velké Britanii. Za docasnym zakazem stranky mohla
podle Romancové stat také iniciativa Online Hate Prevention Institute, ktera
se celosvétove angazuje v boji proti nenavisti Sifené pomoci internetu a spolu-
pracuje i se spravou FB.

Jiné zdroje (Zlatkovsky 2014) uvadéji, ze ke zruseni stranky doslo poté,
co jeji obsah administratordm FB systematicky nahlasovala skupina kolem
Terezy Cajthamlové, studentky Zurnalistiky a socialni prace na Fakulté social-
nich studii brnénské Masarykovy univerzity (Cajthamlova 2014). At byly
davody odstranéni stranky Isldm v Ceské republice nechceme jakékoli, samotné
zrudeni stranky vyvolalo na ¢eském internetu znaény zajem a ohlas. Udalost
komentovali ve svych piispévcich nejen blogeti (napt. Werner 2014; Kral 2014;
Konvicka 2014a), ale i vyznamné ¢eské zpravodajské servery, jako napriklad
lidovky.cz (Facebook smazal stranku 2014) nebo internetova platforma tydeniku
Respekt (Zlatkovsky 2014).

Obsah stranky a tematické kategorie

Rozeberme nyni podrobnéji prispévky na timeline, profilové strance Isldm
v Ceské republice nechceme. Cilem bude zjistit, jaka témata a v jakych sou-
vislostech se na profilové strance Isldm v Ceské republice nechceme objevuji.
Vzhledem k tomu, Ze profilova stranka timeline se denné rozriista o pfi-
blizné€ 5 prispévkdl, sledujme a podrobnéji rozeberme prispévky za urcité
konkrétni obdobi. Zvolime proto obdobi jednoho mésice, od 28. ¢ervna

17 Ingrid Romancova sleduje a v ¢lancich zvefejiiovanych prostfednictvim internetu komentuje fadu
udalosti spojenych s problematikou islamu. Do §ir§iho povédomi vstoupil jeji spor s docentem Jihoceské
univerzity Martinem Konvi¢kou (viz napt. Bene$ 2014). Spor Romancové a Konvicky se rovnéz stal
predmétem rady webovych diskuzi.

484



J. HAVLICEK: KRITIKA ISLAMU NA CESKEM INTERNETU

do 27. Cervence 2014, tedy ode dne obnoveni stranky po jejim do¢asném
odstranéni administratory sité¢ FB.

Za uvedené obdobi byl prozkouman obsah celkem 196 prispévkd. Celkovy
kontext vybraného obdobi samoziejmé mohl mit (a bezpochyby také mél) vliv
na obsah prispévkl administrator(i, naptiklad pokud jde o reflexi aktualnich
udalosti tykajicich se islamu a muslimd, o nichz v té dobé¢ referovala rizna
meédia, nebo samotny fakt, Ze stranka byla po do¢asném odstran€ni znovu
obnovena. Nechceme v8ak zkoumat, jak se medialni obraz islamu a muslimt
odrazi na tomto konkrétnim diskuznim foru — protoze se jedna o féorum
zamérené deklarativné proti islamu a muslimdm, neni prekvapenim, Ze jsou
akcentovana témata spojena s konflikty, nésilim ¢i potenciadlnimi hrozbami
(srov. Ktizkova 2006). Klademe si totiz predevs§im otazku, v jakych dalSich
souvislostech se tato kritika objevuje.

Zamérime se pritom na prispévky zverejnéné na timeline administratory
stranky. Jsou to totiz prave tyto prispevky, tedy texty, komentare, odkazy
a obrazové materialy zverejiiované administratory, které plni profilovou stranku
timeline a které zjevné pritahuji pozornost tisicovek uzivateldl socialni sité Face-
book. Neni sporu o tom, ze pravé prispévky administratord jsou obsahovym
zakladem stranky. Je tedy nezbytn€ treba zacit praveé od téchto ,,administra-
torskych® prispévki a prozkoumat nejprve jejich obsah. Komentare a reakce
fadovych uzivateld sité Facebook na tyto prispévky ponechdme nyni stranou
s tim, Ze jejich obsahovy rozbor ma byt dal§im logickym krokem, ktery se v§ak
s ohledem na mnoZstvi materialu musi stat predmétem samostatné analytické
prace. Ponechame stranou i dal$i otazky spojené s Sirokou komunitou uziva-
teld sité FB, kteri oznacuji diskusni stranku Isldm v “Veské republice nechceme
volbou ,,to se mi libi“: v dalsi praci by nebylo bez zajimavosti ptat se, jak Siroky
okruh uZivatel na prispévky administrator aktivné reaguje, komentuje je
a dale sdili a podobné.

Kromé obsahu textt v prispévcich administrator( si povSimneme i vizu-
alnich rysi prispévkd, nebot kromé textl, komentara a odkazu jsou prispévky
na profilové strance timeline ¢asto tvoreny obrazovym materidlem, fotografiemi
a kolazemi. Ty ¢asto nejsou pouhym doplnénim textu, ale miZeme je povazovat
za plnohodnotné nositele urcitych vyznami, které by nemély uniknout nasi
pozornosti.

Prispévky administratort na profilové strance timeline byly na zakladé
dikladného prozkoumani jejich obsahu rozdéleny do kategorii podle témat,
s cilem zjistit, ktera témata se na strance viibec vyskytuji. Je nutno zdlraznit, Ze
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hlavnim ucelem tohoto rozdéleni bylo ziskat prvotni orientaci v obsahu stranky
za sledované obdobi. Teprve tato zakladni orientace se mohla stat vychozim
bodem pro dalsi analyzu, protoZe umoZnila zjistit, ktera témata na strance
prevazuji. Vychozim predpokladem bylo, Ze prevazujici ¢ast prispevkl bude
vztazena k ¢eskému prostiedi — uz s ohledem na nazev stranky (Isldm v Ceské
republice nechceme). Tento predpoklad vS§ak bylo nutno diikladné ovérit, protoze
jiz pti zbéZném piehlédnuti prispévki se fada z nich tykala zahrani¢nich témat,
jako byl napriklad palestinsko-izraelsky konflikt, povstani proti asadovskému
rezimu v Syrii nebo rostouci napéti kolem tzv. Isldmského statu. Jak ovSem
uvidime, pii ddkladném prozkoumani obsahu prispévki se ukazalo, Ze tato
zahranicni ¢i mezinarodni témata jsou celkem pravidelné vztahovéana k ceskému
prostiredi a Ze je to pravé predpokladany vztah islamu a muslim@ k ¢eskému
prostredi, jenZ je hlavnim tématem prispévku ¢i komentare, nikoli samotna
informace ze zahranici. Informace ze zahrani¢i tak obvykle slouZi jen jako jakysi
»odrazovy mistek“ k dvaham nad riziky, jaka podle ndzoru administrator
islam a muslimové predstavuji pro ¢eské prostredi.

Radu piispévki bylo samoziejmé mozné prifadit k vice kategoriim, napii-
klad tehdy, tykal-li se prispé€vek situace v Islamském staté v Iraku a Levanté
(ISIL) a zaroven pojednaval o potla¢ovani prav zZen: v takovém piipadé byl
prispévek zapocitan k tématu ,,islam a nasili na Zenach“, nebot toto téma bylo
s ohledem na celkovy obsah ptispévku pro ptispévatele zjevné prioritni.’® Kazdy
prispévek ve sledovaném obdobi byl tedy prirazen k jediné tematické kategorii,
vzdy s ohledem na kli¢ové téma kazdého prispévku. Mezi prispevky tykajici se
tématu ,muslimové a islam ve vztahu Ceské republice“ byly zahrnuty vSechny,
které se explicitné zabyvaly situaci v Ceské republice nebo oteviené vztahovaly
urcitou zpravu nebo odkaz k Ceské republice, k éeské spoleénosti nebo kulture.
Sem byly zarazeny i ty prispévky, které hovorily o islamu a muslimech v obecné
roviné ¢ zminovaly uréité téma spojené se situaci mimo Ceskou republiku, aviak
obecnéji formulované nebo zahrani¢ni téma bylo v komentafti k prispévku jed-
noznac¢né vztazeno k ¢eskému prostredi a prave to potom bylo jednoznaénym
jadrem sdéleni.®®

18 Jadrem sdéleni bylo téma nasili islamu vaci Zenam, ISIL v podobnych ptipadech zjevné tvoril
pouze kontextualni pozadi tohoto sd¢leni. Podobné bylo mozné jednoznaéné tematicky zaradit i dalsi
prispévky.

19 Napriklad 22. 7. 2014 byl uverejnén prispévek odkazujici na ¢lanek o saudském lékari, ktery se
pripojil k silam Islamského statu v Irdku a Levant¢. Odkaz na ¢lanek byl v§ak doprovazen komentarem
k muslimskym lékaitim v Ceské republice, proto byl cely prispévek zapogitan ke kategorii ,,Islam
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Zdlraznéme opét, zZe toto rozdeleni do tematickych kategorii zlistava
nutné orientacni: hlavnim cilem nebyla kvantifikace témat, nebot jiz na poc¢atku
bylo s ohledem na samotny nazev stranky vysoce pravdépodobné, zZe vétSina
prispévkl bude pojednavat o ¢eském prostiedi. Tematické rozdéleni do jed-
notlivych kategorii ma spiSe slouzit jako pocatecni voditko, které umoznilo
v zakladnich obrysech postihnout celkovy kontext jednotlivych témat a zakladni
vztahy mezi nimi. I kdyZ miiZze pokus o rozdéleni prispevkli do jednoznacnych
tematickych kategorii vzbuzovat otazky a zlstava tak orientacni, poskytuje
zaroven vychodisko k teoretickému zobecnéni a dovoluje vyslovit urcité zavéry
v kvalitativni roving.

Vysledek tohoto orienta¢niho prozkoumani obsahu stranky ve sledovaném
obdobi ukazuje nasledujici tabulka, ktera ¢leni celkem 196 prispévki podle jejich
témat do uvedenych kategorii:

Islam a muslimové ve vztahu k Ceské republice 101
Islam a muslimové v evropskych zemich 28
Palestina a Izrael 5
Boje s povstalci v Syrii 1
Likvidace kulturnich pamatek 3
Nasili na Zenach 13
Islamsky stat v Iraku 14
Islam obecné a islam ve svété> 24
Ruzné?! 7

amuslimové ve vztahu k Ceské republice“. Podobné byl mezi tyto prispévky poéitan napriklad i odkaz
na ¢lanek serveru lidovky.cz, ktery byl vénovan evakuaci civilnich zaméstnancti ¢eské ambasady
v Kabulu — prispévek byl zvefejnén k 16. 7. 2014. Naopak odkaz na blogovy ¢lanek Martina Konvi¢ky
ze dne 20. 7., ktery se zabyval nasilim ze strany muslima vici Zidovskému obyvatelstvu, mezi tuto
kategorii pocitan nebyl, byt §lo o odkaz na blog ¢eského autora.

20 Bylo sem zapocitano deset ptispévki z pravidelné rubriky stranky ,islamofob dne“ (viz dale),
predstavujici osobnosti, které se mély vymezit proti islamu, kde se text prispévku explicitné netykal
zadné z uvedenych kategorii.

21 Do této kategorie spadaly obecné zamérené Uivahy na téma islamu, nezaraditelné do Zadné z uve-
denych kategorii.

487



ANTROPOLOGICKY VYZKUM

Témata prispévki

Rozdéleni prispévkl do tematickych kategorii ukazalo, Ze velka vétSina z nich
skute¢n& mize byt zatazena do kategorie ,,muslimové a islam ve vztahu k Ceské
republice”, nebot Ustfedni prvek sdéleni se bezprostiedné dotyka ceského
prostredi, coz ostatné odpovida celkovému zaméreni stranky vyplyvajicimu jiz
z jejiho nazvu. Ve sledovaném obdobi se vétSina prispevkil tykala prave tohoto
tématu: pfimy odkaz nebo komentar vztazeny k ¢eskému prostiedi byl nosnym
tématem prispévkd v priblizn€ stovce analyzovanych prispévka.

Z prispévki vénovanych islamu v Ceské republice tvorily velkou ¢ast,
témer celou polovinu, vyzvy k podpore a Sifeni petice proti priznani oprav-

Y. 7

néni k vykonu zvlastnich prav Ustredi muslimskych obci (UMO) dle zékona
¢. 2002/3 Sb. o cirkvich a nabozZenskych spolecnostech. Petice a udalosti
s ni bezprostifedné spojenych se tykalo na ¢tyficet prispévkd, coz ukazuje
na mimoradnou dllezitost, kterou administratori stranek této petici prikladaji.
Text petice?? jmenuje celou fadu diivodi, pro¢ by UMO nemeéla byt priznana
zvlastni prava, pricemz zada, aby bylo v piipadé UMO zvlasté piezkoumano
splnéni podminek pro ptiznani zvlastnich prav uvedenych v §11 zakona. Zvlastni
prava by UMO podstatné rozsitila moznosti vefejného ptisobenti, naptiklad by
dovolila vyucovat nadbozenstvi na statnich 8kolach, zrizovat cirkevni §koly,
pusobit v armadé¢ a dalsich vetejnych institucich.? Text petice hovoii o obavé
z porusovani pravniho fadu Ceské republiky ze strany mesit pod zastitou UMO
a 0 obavg, Ze se tu provozuje ¢innost, ,,ktera predstavuje bezpecnostni a spole-
¢enské riziko pro nasi zemi“ (Bartak 2014).

Prisp€vky na strance timeline spojené s touto petici pritom jasné ukazuji,
jaky vyznam prispévatelé petici prikladaji. Napriklad v komentari k fotografii
peti¢nich archil ze dne 25. ¢ervna se uvadi podékovani vSem, ktefi peticni akci
podporili, spolu s vyzvou, ,,aby v §ifeni informaci o riziku rychlé islamizace
nasi zemé nepolevovali® (Peti¢ni archy 2014). Ptispévek propagujici petici ze
dne 22. Cervence doslova uvadi: ,,Chcete, aby vasi potomci stali pied volbou
konvertovat, utéct, nebo bojovat?“ (Mosul 2014).%

22 Text petice a daldi informace k ni jsou dostupné na webové strance Isldm v Ceské republice
nechceme (Bartak 2014).

23 O pravnich Gpravéach souvisejicich s postavenim cirkvi a ndbozenskych spoleénosti v Ceské repub-
lice pojednava v obsahlé monografii Zaboj Horak (2011). Kauzou piiznani tzv. zvlastnich prav Ustiedi
muslimskych obci se zabyva ve své studii Tomas Jankt (2013).

24 Prispévek je komentarem k fotografické kolazi s textem vztahujicim se k vyhnani kiestanského
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Prispévek zverejnény 7. Cervence hleda zdjemce o zaslani skladaciho
peti¢niho stanku a uvadi v této souvislosti: ,,Boj s islamem v nas$i zemi vstoupil
do rozhodujici faze“ (Napiste si o peti¢ni stanek 2014). Prispévek ze dne 5. cer-
vence vyzyva k podpisu ty, ,,kterym neni osud nasi krasné zeme lhostejny* (Par
fotek 2014). Fotograficka kolaz k prispévku z 27. Cervence oznacuje peti¢ni akci
piimo nazvem ,,Petice proti islamizaci CR“ (Petice proti islamizaci CR 2014).

Prispévky, které propaguji petici, uzivaji casto metaforu ,,boje“. Hovori
o verejném pulsobeni muslimi jako o riziku ¢i nebezpeci, které ohroZuje ,,nasi
zemi*, Ceskou republiku. Vlast — ¢eska zemé — je v ohrozeni ze strany muslima
a s timto ohrozenim je tfeba ,bojovat®, tedy postavit se mu aktivné, napiiklad
§ifenim a podporou petice.

Propagaci aktivit spojenych s petici proti priznani zvlastnich prav UMO
1ze ve sledovaném obdobi povaZovat za klicovou népln stranky, pokud jde
o prispévky vztazené explicitné€ k ¢eskému prostiedi. Kromé téchto prispévki
se v kategorii ,,muslimové a islam ve vztahu k Ceské republice* vyskytuji
i odkazy a komentare k aktualnim kauzam spojenym s timto tématem v Ces-
kém prostiedi. Vyznamné;jsi prostor tak stranky vénuji napriklad kauze zadosti
o ziizeni muslimského hibitova v Praze — Libni. Zadost prazské muslimské obce
o pronajem obecniho pozemku ke ztizeni soukromého pohrebisté navazujiciho
na stavajici hitbitov byla radnimi Prahy 8 zamitnuta s tim, Ze by zfizeni pohfe-
bisté odporovalo platnému Gzemnimu planu (Magistrat 2014). V souvislosti
s timto pripadem aktivné vystoupila mistostarostka Prahy 8 Vladimira Ludkova,
ktera v ¢lancich na webu méstské ¢asti vyslovila obavu z ,,rozpinavosti“ mus-
lima (Janda 2014).

Na profilové strance timeline bylo ve sledovaném obdobi zverejnéno p&t
prispévkid k tomuto pripadu. Prispévek datovany 16. Cervence 2014 obsahuje
odkaz na ¢lanek Vladimiry Ludkové Netolerantni kazatelé tolerance? (Ludkova
2014), z néhoz cituje vyrok: ,Domnivam se, Ze islamska kultura neni kompati-
bilni s ndvyky a kulturou zapadni civilizace“ (Netolerantni kazatelé 2014; srov.
Ludkova 2014). Nesoulad ,,islamské kultury“ se ,,zapadni“, respektive ,,¢eskou
kulturou® je jednim z ¢astych témat piispévki na strance Isidm v Ceské republice
nechceme.

Prispévky na profilové strance timeline také reaguji na zahrani¢ni udalosti
majici vztah k ¢eskému prostredi. Pfikladem mohou byt Gtoky na prislusniky

obyvatelstva z Mosulu, ovladaného ISIL. Tento prispévek je prikladem mezinarodniho tématu spo-
jeného sislamem, jez je prispévateli explicitn€ vztazeno k ¢eskému prostredi: jadrem sdélenti je tu
jednoznaéné propagace petice v Ceské republice.
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Ceské armady slouZici na zahrani¢nich misich. Prispévek z 8. ¢ervence 2014
obsahuje odkaz na ¢lanek o sebevrazedném utoku na ¢eské vojaky v Afgha-
nistanu s komentarem v kapitalkach: ,BREAKING NEWS: AFGHANSKE
MUSLO NA KOLE ZABILO 4 ,NASE HOCHY*! R.I.P“ (Breaking news 2014).%
O dva dny pozdéji, dne 10. ¢ervence, nasleduje prispevek, ktery doslovné pre-
pisuje udajny dopis od nejmenovaného veterana ¢eské armady z Afghanistanu
a Mali (Prislo redakéni poStou 2014). Pisatel obhajuje ¢innost prislusniki
armady v zahranic¢i a vznasi fe¢nickou otazku, kdo z ¢tenata by byl opravdu
ochoten branit evropsky zptisob zivota proti ,mohamedantim® (sic!). Mimo
jiné uvadi: ,,Bylo by fajn se trosku probrat, nezZ vam Ahmed zaklepe doma
na dvere...”

Uvadéni zahrani¢nich témat a jejich vztahovani k ¢eskému prostredi je
rysem fady prispevka. Ukazkou je prisp€vek z 27. Cervence. Uvadi sice odkaz
na ¢lanek vénovany bojim v Syrii (Islamisté 2014), poukazuje viak predev§im
na pritomnost bojovniki z cizich zemi a pta se, ,,kolik z téch milych, tolerant-
nich, pracovitych chlapct vlastni evropsky pas, kolik z nich nas diky Schengenu
ptijede obohacovat do Prahy, Brna, Ostravy, Plzné atd.?“ (OSN odhaduje 2014).
Zahrani¢ni téma muslimskych bojovnikd tedy vztahuje k evropskému a poté
i k ceskému prostredi a uvedeni do té€chto souvislosti vzbuzuje domnénku, Ze
evropské a ceské prostredi je muslimskymi bojovniky rovnéz vazné ohrozeno.

V uvedenych prispévcich se objevuje poukazovani na nesoulad mezi
islamem a evropskou kulturou a na negativni dopady pritomnosti muslima
v evropskych zemich. Do tematické kategorie ,,islam v Evropé“ bylo mozné
za sledované obdobi zaradit témér tii desitky prispévki. Obsahem nékterych
z téchto prispévka jsou kratké profily osobnosti z riznych evropskych zemi,
které jsou oznaceny jako ,islamofob dne“ — jedna se o pravidelnou ,,rubriku®
stranky Isldm v Ceské republice nechceme. Uvadi spolu s portrétni fotografii
urcéitou osobnost, kterou predstavuje s jistou nadsazkou jako ,,islamofoba“:
pod timto oznac¢enim se v téchto pripadech rozumi kritik ¢i kriticka islamu.
Z evropskych osobnosti jsou ve sledovaném obdobi uvadéni napriklad k 26.
¢ervenci Winston Churchill (Islam je pro ¢lovéka 2014) nebo k 16. ¢ervenci
Brigitte Bardotova (Ma zemé&, Francie 2014).

Jako ,islamofob dne“ samoziejmé nefiguruji jen Evropané, ale i osobnosti
z dalSich zemi, v€etné napriklad barmského (myanmarského) buddhistického

25 Kapitalky v ptivodnim textu. Termin ,,muslo” je na strance ¢asto pouzivan jako pejorativni oznaceni
vyznavace islamu, muslima.
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mnicha Ashina Wirathua (I kdyz jste plni 2014), nebo ve vztahu k ¢eskému pro-
stiedi cestovatelé Jiti Hanzelka a Miroslav Zikmund (Snazili jsme se najit 2014).26

Prispévky na téma islamu v Evropé také obsahuji odkazy na ¢lanky na Ces-
kych i zahrani¢nich zpravodajskych serverech, které vypovidaji o nasilnostech,
k nimZ dochazi v evropskych statech ze strany pristéhovalcli z muslimskych
zemi. Komentare k odkazlm kritizuji dajnou vstficnost, s niz arady k mus-
limskym pristéhovalcim v evropskych zemich pristupuji. Lze uvést n€kolik
nasledujicich prikladd.

K datu 19. cervence je uverejnén odkaz na ¢lanek zpravodajského serveru
iDnes.cz, ktery je vénovan smrti devatenacti (sic!) libyjskych béZencli u ostrova
Lampedusy (Vypary z motoru 2014). Clanek doprovazi komentar: ,To NEJSOU
nebozi uprchlici, ti by prchali i s rodinami. To je invazni armada“ (A jako
pokazdé 2014).2” K 9. ¢ervenci je uvefejnén odkaz na ¢lanek serveru tyden.cz,
ktery pojednava o snaze Evropské unie prijmout vice béZenct (Eurokomisarka
chce v EU 2014). Komentar k odkazu to hodnoti takto: ,,Naprosté Silenstvi ...
protoZe vétSina téch ,migrujicich Afri¢and‘ si v hlavach prinese islam. ... proc¢
se k islamské expanzi stavi Evropa ¢i zapad tak Silené. Proc¢ to ,nevidi‘ elity
a politici a nesnazi se s tim néco délat, kdyz je jasné, Ze rlist islamu hrozi zamést
se v8im, co je Evropaniim milé ¢i svaté“ (Naprosté Silenstvi 2014). Prispévek
k 5. ¢ervenci hovori o muslimech v Britanii. Odkazuje na ¢lanek na serveru
novinky.cz o akceptaci ,,zlo¢indl ze cti“ mezi britskymi muslimy a o nasili
na zZenach (Mrzaceni, biti, tnosy 2012). Komentar v této souvislosti uvadi:
,»INemohlo to dopadnout jinak, protoZe islam je islam. A leccos se v€délo, muselo
védét, uz kdyz CR vstupovala do EU. Ze vstupujeme do spolku se zemémi, které
se pomalu budou ménit v barbaristany* (Britové nam néjak zdivoceli 2014).

V prispévcich na téma islamu v Evropé je islam predstavovan jako ohrozeni
evropskych kulturnich hodnot, fenomén imigrace je jednoznaéné spojovan
s islamem a Evropska unie se predstavuje jako instituce, ktera tyto jevy bud
pfimo podporuje, nebo jim alespon neni schopna ¢elit, nebot jeji predstavitelé
si ,,riziko® islamizace Evropy neuvédomuji.

Nasili na Zenach, na néz poukazoval jiz zminény odkaz na ¢lanek z pro-
stfedi britskych muslimd, tvori dalsi vyraznéjsi téma prispévka na profilové
strance timeline a i tyto prispevky lze radit do samostatné kategorie. Nasili
na Zenach, které je jednoznacné spojovano s islamem, se ve sledovaném obdobi

26 Komentar vloZeny do fotografie obou cestovateld nespravné uvadi jméno: ,,Stanislav Zikmund*“.
27 Kapitalky v pivodnim textu.
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explicitné tykalo 13 prispévkd. Dalsim tématem, které se v prispévcich objevuje
¢asteji, je nicent historickych paméatek muslimy. Tomuto tématu byly vénovany
tri prispeévky. Dalsi prispévky bylo mozné zaradit do kategorii ,,Islamsky stat
v Iraku®, kam spadalo ¢trnact prispévki, dale ,,0 islamu obecné a islamu
ve svété”, 24 prispévkl obsahujicich vesmeés obecné tvahy ¢i konstatovani
na téma islamu, ¢i ,,palestinsko-izraelsky konflikt“ — celkem 5 prispévk.?® Cel-
kem 7 prispévkl spada do kategorie ,,rtizné”“ — $lo zejména o obrazkové vtipy ¢i
karikatury bez dalsiho doprovodného textu — nékteré z nich vSak vyznamnym
zpusobem dotvareji vizualni styl profilové stranky timeline, kterym se budeme

kratce zabyvat v nasledujici ¢asti.

Vizualni rysy stranky

Provadime-li podrobnéjsi rozbor obsahu jednotlivych prispévkd, neni mozné
opominout jejich vizualni rysy. Prisp€vky jsou ¢asto doprovazeny fotografiemi,
fotografickymi kolazemi ¢i karikaturami. V nékterych piripadech nese obrazovy
material dokonce samotné jadro sd€leni, které prispevek jako celek prinasi.

Profilové stranky timeline na FB zacinaji tzv. ,,avodni fotografii“, ktera
dovoluje pomoci obrazku ¢i obrazku s textem jednoduSe charakterizovat obsah
stranky, zdraznit urcité sdéleni, které administrator stranky povazuje za kli-
¢ové, ¢i prosté pritahnout pozornost ,,internetového surfare®, ktery na stranku
narazi (Jaky je rozdil 2014). Uvodni fotografii Ize samoziejmé libovolné ménit,
aktualizovat.

Ve sledovaném obdobi administratofi stranky pomoci tvodni fotografie
uveiejnéné k 26. cervenci poukazuji na dlouholetou kontinuitu své platformy,
kterou prezentuji jako doklad tspéchu (5 let spolecné 2014). Obrazek v levé ¢asti
obsahuje ¢islovku ,,5“ na podstavci a reflektor, ktery ¢islovku osvétluje: jedna
se 0 oslavu péti let kontinuity stranky. Text kapitalkami v pravé ¢asti obrazku
uvadi: ,,5 let spole¢né! Je nam cti ublizovat Allahovi prave s vami. Jste skvéli
a je to bajecny non stop kafirsky mejdan!“ Napis doprovazi graficky prvek —
»smajlik“. Celek obrazku s napisem odkazuje k pé&ti letim kontinuity stranky,
k naplni stranek (¢ast sloganu ,,ublizovat Allahovi®) a samozi'ejmé k priznivcim
stranky, kterym sklada poklonu. Text v obrazku obsahuje termin , kafirsky*,
ktery opét odkazuje k ndplni stranek, tentokrat s vyuzitim zkomolené islamské

28 Neni tfeba zdlraziovat, ze komentare k prispévkiim na téma palestinsko-izraelského konfliktu
se stavély jednoznacné na stranu Izraele.
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terminologie: vyraz kdfir je obvykle prekladan jako ,nevérici“ ¢i ,,nevdéény“
(vici bohu) a vztahuje se k ¢lovéku, ktery védomé odmita prijmout islam
(Esposito 2003: 165).

Nelze si nepovS§imnout, Ze mezi ¢asto vyuzivané motivy vizualniho stylu
prispévki patii statni symboly jako ¢eska vlajka ¢i dvojocasy lev. Rada fotografii
¢i kolazi obsahuje emblém s dvojocasym lvem na §tité v barvach ¢eské statni
vlajky, ktery je doprovazen pismeny ,,CZDL* — Ize se domnivat, Ze jde o odkaz
ke spolku Czech Defence League. Tato organizace, registrovana Ministerstvem
vnitra CR jako ,,ob¢anské sdruzeni“ od 25. srpna 2011 (Vypis dat z IS Obéan-
skych sdruzeni a spolkti 2013) a od 1. ledna 2014 vedena jako ,,spolek® (Verejny
rejstiik a sbirka listin 2014) je na samostatné webové strance Isldm v Ceské
republice nechceme uvedena jako prijemce finan¢nich dart od dobrovolnych
sponzorll (Donate 2014). Na zakladé téchto obrazovych materialli 1ze vyslovit
domnénku, Ze FB stranka Isldm v Ceské republice nechceme je v piimé souvis-
losti prave se spolkem Czech Defence League.

Emblém spolku se naléza napriklad na zminéné fotografii Winstona
Churchilla coby ,,islamofoba dne® k 26. ¢ervenci (Islam je pro ¢lovéka 2014)
nebo na vyzveé k finan¢ni podpore spolku Czech Defence League s odkazem
na webové stranky Isldm v Ceské republice nechceme, uverejnéné na profilové
strance timeline k 12. ¢ervenci (Mame hodné holou 2014). Tuto vyzvu tvori
obrazova kolaz s doprovodnym textem. Kolazi dominuje fotografie pozadi slona,
s ¢imz koresponduje text v horni ¢asti obrazku: ,Mame (hodné) holou... naroz-
dil (sic!) od stédte podporovanych multikulti a muslimd...“ Za slovem ,,holou® je
pripojena kreslena ¢ervena Sipka ukazujici na fotografii sloniho pozadi. Soucasti
obrazku je dale vyzva k finanénimu daru na podporu ,,anti-dzihadu®, informace
0 webové strance, na které lze nalézt ¢islo uctu, znak a pismena ,,CZDL" (dvo-
jocasy lev na §tité v barvach Ceské statni vlajky) a webovéa adresa FB stranek
Isldm v Ceské republice nechceme. Doprovodny text k obrazku navic identifikuje
skupiny, proti nimz je tieba aktivné vystupovat, ,,bojovat® s nimi: ,,multikulti®,
tedy zastanci multikulturalismu, a ,,musla“, coz je zjevné pejorativni termin
Casto uzivany v prisp€vcich a komentarich pro muslimy.

Rada vyobrazeni zvefejnénych na strance timeline vyuziva motiv éeské
statni vlajky. Naptiklad obrazek zvetejnény dne 20. Cervence obsahuje vyrazny
motiv ¢eské vlajky, kterou prekryva postava zahalena v ¢erném nikabu a dalepé-
tice Cernych minaretd (Stop vystavbé mesit 2014). Napis pod obrazkem uvadi:
,Stop vystavbé mesit v Ceské republice®, pri¢emz napis ,,stop“ je vyveden
kapitalkami a v Cervené barvé. V levém hornim rohu obrazku je obsazen odkaz
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~www.ivern.cz, tedy odkaz na samostatnou webovou stranku Isldm v Ceské
republice nechceme. Podobny motiv ¢eské vlajky a minarett se nachazi na obra-
zové kolazi zverejnéné k 19. ¢ervenci (Islamské pravo 2014). Kolazi dominuje
Ceska vlajka, kterou dopliiuje Cerveny napis graficky odpovidajici arabskému
pismu. Jako stoZar, na némz je vlajka pripevnéna, pritom slouzi jeden ze sedmi
minaretd, které se ty¢i proti zamracené tmavomodré obloze. Soucasti kolaze
je text ,,Islamské pravo Saria“ v horni ¢asti, v dolni ¢asti text pokracuje slovy
,hedoporucuje 9 homosexuala z 10ti“. Kolaz jesté v pravém dolnim rohu
obsahuje odkaz na web Isldm v Ceské republice nechceme. Obrazek zverejnény
k 16. ¢ervenci rovnéZ obsahuje motiv ceské statni vlajky (Listina zakladnich
prav 2014). Vlajka tvori pozadi k textu uvadéjicimu 23. ¢lanek Listiny zadkladnich
prav a svobod. Podle komentare k obrazku: ,,malo se o tom, (sic!) vi, ale dokonce
mame v Listiné€ zakladnich prav a svobod pravo branit svou demokracii sami,
jestlize jiné prostredky selzou® (ibid.).

Uvedené vizualni materialy, vyuZivajici Ceské statni symboly s komentari,
Ize vykladat nasledujicim zptsobem. Stat — vlast — Ceska republika, zastupovana
uréitym statnim symbolem, vlajkou ¢&i lvem, jsou v ohrozZeni ,islamizaci®. Této
islamizaci, ohrozujici ¢eskou kulturu a ¢eskou identitu, je tieba celit, aktivné
proti ni vystupovat a ,bojovat“ s ni.

V této souvislosti stoji za pozornost vyobrazeni uvedené titulkem ,,Staci
jedna chyba...“ a zverejnéné na timeline k 28. ¢ervnu (Staci jedna chyba 2014).
Obrazova kolaz ukazuje ziejmé fiktivni pribuzenské schéma sestavajici z portrét-
nich fotografii muzskych a Zenskych prislu$nikd rodin s typickymi ceskymi pri-
jmenimi ,,Lebeda“ a ,,Novak®. Schéma je ve ¢tvrté generaci ,,naruseno” snatkem
prazské divky ,,Kristyny“ s cizincem pod jménem ,,Ahmed Al-Abdullah®. Podle
doprovodného textu se muz narodil v Hurghadé. Na fotografii vidime mladika
opatfeného rasicim plnovousem a ¢erveno-bilym kostkovanym Satkem kefijou.
Déti tohoto paru jiz nesou arabska jména ,,Aisha“, ,,Fatima“ ¢i ,,Hassan” a jejich
muslimska identita je podtrZena portrétnimi fotografiemi: divky jsou zahaleny
hidzaby ¢i nikaby; typicky muslimsky odév ma na sobé i chlapec pod jménem
Hassan Al-Abdullah, narozeny dle doprovodného textu 11. prosince 2006 v Praze.
Ceska identita, zaloZen4 na evropském odévu a jménech, se tak u potomkii ¢eské
divky a muslima zcela vytraci a celek kolaze Ize chapat jako varovani pred ztratou
Ceské narodni identity, kterou zptsobuje kontakt s muslimy.?’

29 Generac¢ni schéma rovnéz obsahuje odkaz na predpokladanou odliSnost v reprodukénich zvyklos-
tech Ceské spolecnosti a muslimti (za upozornéni na tento zajimavy detail dékuji jednomu z anonymnich
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MozZnosti interpretace

Pokus o interpretaci a vysvétleni kritiky islamu na FB strance Isldm v Ceské
republice nechceme otevira bohatou paletu teoretickych perspektiv, z nichz
v nasledujicich odstavcich naznac¢ime pouze n€které. Je nutné zddraznit, Ze
moznosti interpretace jevll spojenych s kritikou islamu nejsou dal$imi odstavci
ani zdaleka vycerpany.

Zamérime se nejprve na roli administrator( stranky, dale se budeme blize
zabyvat konceptem tzv. moralni paniky v souvislosti s kritikou islamu a nakonec
poukazeme na politicky potencial, ktery v sobé& kritika islamu obsahuje. To dovo-
luje do jisté miry predikovat vyvoj, kterym se ¢eska kritika islamu muZe ubirat
— politicky potencial otevira ¢eskym kritikim islamu dal$i moZnosti ptisobeni
ve vefejném prostoru. Na zakladé obsahové analyzy prisp€vki na strance Isldm
v Ceské republice nechceme lze vyslovit domnénku, Ze kritika islamu mutiZe byt
spojena s procesy budovani a definovani ¢eské narodni identity, o ¢emz svedci

/v 0o

jak obsah texti komentard, tak vizualni styl fady prispévka.

Role administrdtorii: ndzorovi viidci

Nejprve si pov§imnéme, Ze prispévky na profilové strance timeline Isldm v Ceské
republice nechceme zverejnuje omezeny okruh administratora. Jaka je tedy role
téchto administratort, jak se na obsahu stranky podileji ostatni uzivatelé FB
a jak lze chapat roli administratord stranky?

Administratori rozhoduji o obsahu profilové stranky timeline a jako jedini
maji moznost prfimo na tuto profilovou stranku umistovat obrazova a textova
sd€leni. Ostatni uZivatelé maji mozZnost tyto prispé€vky oznacit pomoci volby ,,to
se mi libi“, mohou je dale sdilet s vlastnim komentarem na svych osobnich pro-
filovych strankach nebo je mohou pfimo na strance timeline sami komentovat.
Uzivatelé maji také mozZnost pomoci volby ,,prispévek” pfimo na strance sdilet
vlastni nazor nebo odkaz — ten se v§ak automaticky nezobrazuje na profilové
strance timeline, ale lze jej zobrazit teprve pod odkazem ,,prispévky na strance®.
Lze predpokladat, Ze administratofi z téchto uzivatelskych prispevka nékteré
sami vybiraji, komentuji a sdileji na profilové strance timeline.

recenzentl stati). Soudé dle dat uvedenych v pribuzenském schématu, déti ceské divky a muslimského
mladika se rodi s pouhym ro¢nim odstupem, prvni z nich v pouhych Sestnacti letech véku ¢eské matky.
Dale je zde uvedeno, ze muslimsky mladik pochazi z egyptské Hurghady, oblibeného cile ¢eskych
turistll — jedna se tak vlastné o upozornéni na mozné ,,nezamyslené disledky“ pobyta ¢eskych rodin
v muslimskych zemich.
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Pocet administratort a jejich identitu nelze z pozice béZného uZivatele site
FB zjistit. Pocet administratord, ktefi prinaseji na stranku informace a prezentuji
zde své nazory formou prispévka, je mozné pouze odhadnout: pravdépodobné
neprekracuje deset osob. Lze tak neptimo usuzovat naptiklad z prispévku, ktery
byl zverejnén dne 24. Cervence 2014, a ktery se tyka Zenské obrizky v Iraku.
Komentar k odkazu na serveru novinky.cz je mj. provazen vétou: , A ted se
nékdo ozvéte, zZe ,zenska obrizka nema nic spole¢ného s islamem‘. Kdokoli to
prohlasi, ma u 7 admind 7x par facek.“ (A ted se nékdo ozvéte 2014).3°

Roli administratora stranky lze chapat v souvislosti s konceptem nazoro-
vych viidct (opinion leaders). Pojem nazorového viidce byl koncipovan jiz ve ¢ty-
Ficatych letech 20. stoleti kolektivem autord, ktefi se zabyvali tvorbou nazort
voli¢d béhem volebni kampané ve Spojenych statech: nazorovi viidcové sleduji
média a nazory jinych lidi, které pak zprostfedkovavaji svym nasledovnikiim
¢i stoupenctim (followers) (Jefabek 2003). V naSem piipadé, kdy je predmétem
analyzy FB stranka spravovana n¢kolika administratory — nazorovymi viidci —
a jejich prispévky sledovany a komentovany radove tisicovkami nasledovnika,
je toto jednoduché schéma pln€ dostacujici.

Klasicka sociologicka teorie nabizi i koncept vlivnych osob (influentials),
ktery navrhl Robert K. Merton; pro nase ucely postaci, pokud konstatujeme, Ze
vliv téchto osob, které sleduji média a formuluji nazory na urcita témata, které
pak predavaji ostatnim nasledovnikiim, nemusi byt nutné zaloZen na osobnim
kontaktu takrikajic ,tvari v tvar“. Internetové socialni sité, jako napriklad
Facebook, dovoluji tvorbu ,virtualnich komunit“ zalozenych na vztazich mezi
individui komunikujicimi jejich prostiednictvim bez toho, aby se museli osobné
znat nebo vibec potkat. Internetova socialni sit typu Facebook umoznuje
navazovani vztahd mezi ,,neptitomnymi druhymi“ (srov. Giddens 2003: 25),
mezi individui, kterd nejsou v bezprostiednim kontaktu ,,tvari v tvar®, jsou
vSak spojena urcitymi identifikacnimi charakteristikami — v nasem pripad¢ se
ztotoZnuji v kritice ¢i odmitani isldmu a muslima.

Zaroven je nutné poznamenat, zZe proces ovliviiovani jisté neni jed-
nostranny, Ze by tedy pouze administratoti, chapani jako nazorovi viidcové, méli
vliv na nazory a postoje svych nasledovnikd. Proces tvorby nazort a postoju
uvnitf skupiny je nepochybné mnohem sloZit€jsi. Pfinejmensim je nutné upo-
zornit na reciprocitu vztahu vidct a nasledovnikad: v nasem pripadé se lze
domnivat, Ze nasledovnici, ktefi komentuji prispévky administratord, svymi

30 Vyraz ,admin®“ zna¢i administratora stranky.
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nazory a postoji ovliviiuji ndzory, postoje a jednani samotnych administratora.
Ti mohou své postoje a jednani prizptsobovat o¢ekavanim ¢lend skupiny tak,
aby v ramci skupiny zachovali ¢i zvysili svij vliv (Reicher — Haslam — Hopkins
2005; Hogg 2008). Pritom je vSak podstatné, Ze vidci i nasledovnici sdileji
urcitou spole¢nou identitu, ktera teprve dovoluje vytvoreni struktury vadca
a nasledovnikd.>!

Struktura socialnich vztahti uvnitf internetové socialni sité je navic uré¢ena
designem samotné internetové socialni sité. V pripad¢ stranek typu Isldm
v Ceské republice nechceme tak uréita omezena skupina jednotlivci v rolich
administratordi vybira a sdili a komentuje ¢i vyklada urcité informace, které
ostatni mohou sledovat a dale sami komentovat. Administratori tak zastavaji
funkci nazorovych viidcd, respektive vlivnych osob, ostatni navstévnici a uziva-
telé stranky jsou jejich nasledovniky. Zaroven je vSak nutné hledat onu sdilenou
identitu ¢i identity, které umoznuji vytvoreni struktury viidct a nasledovnika,
a které mohou také nabidnout odpoveéd na otazku po priciné relativni popularity
stranky Isldm v Ceské republice nechceme. Lze se domnivat, Ze kromé shody
v oblasti kritiky ¢i odmitani islamu sdileji uZivatelé stranky identitu, kterou lze
vztahnout ke koncepci ¢eského naroda.

Kritika isldmu a ¢eskd ndrodni identita

Jisté Ize nalézt fadu FB stranek vénovanych radé riiznych témat, které maji
omezeny pocet administratorti a které navstévuje a sleduje vétsi nebo mensi
pocet uzivateli. Chceme-li odpovédét na otazku, pro¢ je stranka Isldm v Ceské
republice nechceme oznacena pomoci volby ,,to se mi libi“ bezmala 70 000
uzivateli a ptame-li se na dGvody popularity této konkrétni stranky, lze hledat
odpoved pravé v tom, Ze jeji téma se vztahuje k procesu formovani ¢eské narodni
identity. Jedna se o téma, které s ohledem na souvislost s procesem vymezovani
¢eské narodni identity oslovuje znacny pocet uzivatelt sité FB a vzhledem k cel-
kovym souvislostem poskytuje administratorim stranky znac¢ny vliv politického
charakteru.

Pritom lze vychazet z hypotézy, Ze kritika islamu je spojena s procesem
definovani ¢eské narodni identity, ktera je vymezovana praveé v kontrastu

31 Jak uvadeji Reicher, Haslam a Hopkins, ,we suggest that the impact of leaders on followers must
be addressed in the context of their joint involvement in a social categorical relationship. It is this
mutual identity-based relationship which both enables and constrains the practice of leadership and
which provides the basis for overcoming the traditional opposition between the leader and the led“
(Reicher — Haslam — Hopkins 2005: 549).
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s islamem a muslimy jako predstaviteli ideového systému (islamu), ktery je
pojiman jako cizorody prvek v ¢eské narodni kulture. Vzhledem k tomu, Ze Cesky
stat je s ohledem na své moderni d¢jiny koncipovan jako narodnostn€ do znacné
miry homogenni,*? Ize se domnivat, Ze se s ¢eskou narodni prislusnosti iden-
tifikuje podstatna vetSina obyvatelstva republiky a Ze statni prisluSnost bude
do zna¢né miry splyvat s narodnosti (tj. cesky ob¢an se obvykle identifikuje
s ¢eskou narodnosti). Pojem ,,¢eskd narodni kultura“ pritom zahrnuje jevy,
které jsou vnimany jako ryze ¢eské hodnoty, to, na co jsou prisludnici ¢eského
naroda hrdi. MaiZe zahrnovat i jevy, které Cesi povazuji za sobé vlastni, které
vSak povazuji spiSe za negativni rysy ¢eské narodni pospolitosti.

Pojmy jako ,,¢eska narodni kultura“ nebo ,,¢eské narodni hodnoty“ jsou
samoziejmé obsahoveé proménlivé s ohledem na kontext, v némz se s nimi
zachazi. Proto je nutné sledovat, kdo, kdy, za jakych okolnosti a jakymi zp-
soby jej vymezuje nebo hovori o prvcich, které by mély ¢eskou narodni kulturu
vymezovat.

Vychazime-li z predpokladu, Ze kritika islamu je v ¢eském prostredi tizce
spojena s procesem definovani ¢eské narodni identity, kdy je islam pojiman
jako cizorody prvek v ¢eské narodni kultute a slouZi jako kontrastni referent
k Ceské kulture, potom je pravdépodobné, Ze vétSina prispévkid na profilové
strance timeline bude spojena pravé s islamem ve vztahu k ¢eskému prostiedi,
tedy Ze se bude tykat islamu a muslimi ve vztahu k Ceské republice. Zaroven
Ize ocekavat, ze stat — Ceska republika — bude chapan jako stat narodni, tedy
ze Cesky stat bude ztotoZnén s ceskym narodem. Tomuto pojeti nasvédcuje
nejen samotny nazev stranky, ale na tuto souvislost ukazuje rovnéz orientacni
obsahovy prizkum prispévk, ktery jsme sledovali vySe a kde je skute¢né velka
vétSina prispévkill néjakym zplisobem vztazena k ceskému prostredi. Vidéli jsme
zaroven, Ze isldm a muslimové jsou zde predstavovani jako nebezpeci, proti
kterému je nutné aktivné vystupovat. Islam a muslimové znamenaji v tomto
pojeti jednozna¢nou hrozbu pro ¢eské (nebo evropské) prostiedi a kulturné-
-socialni identitu jeho obyvatel.

32 Nejpocetnéjsi etnicka skupina ¢eskych Némct prestala v ¢eskych zemich existovat v disledku
nuceného odchodu drtivé vétsiny ceskych Némcti po druhé svétové valce. Podle analyzy vysledku
posledniho s¢itani lidu, domii a bytii, zveiejnéné Ceskym statistickym uradem (Analyza 2014),
se v roce 2011 z obyvatel Ceské republiky deklarativné nehlasi k ¢eské narodnosti 36 % — ziejmé
v disledku toho, Ze otdzka narodnosti byla v dotazniku tentokrate nepovinna. K ¢eské narodnosti se
prihlasilo 64,3 % obyvatel, 5 % obyvatelstva se prihlasilo k ndrodnosti moravské a 1,4 % ke slovenské.
Prislusnici dal$ich narodnosti, polské, némecké a madarské, tvori dohromady méne nez 1 % obyvatel.
V roce 2001 se pri s¢itani k ¢eské narodnosti prihlasilo 90,4 % obyvatel.
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Mizeme vSak v sou€asné Ceské spole¢nosti nalézt néjaké prvky, které
by bylo mozné chépat jako obecné identifikatory vymezujici ¢eskou narodni
identitu? V tom nam mohou napovédet nedavné prizkumy vefejného minéni.
Podle prizkumu Centra pro vyzkum verejného minéni Sociologického Gstavu
AV CR (Cadova 2013) jsou ¢esti ob&ané nejvice hrdi na krasnou piirodu
a pamatky. Hrdost na ¢eské ob¢anstvi je dale spojena s tim, zZe ¢eSti obcané
vnimaji Ceskou republiku jako ,,rodnou zemi“. Podstatnym zdrojem ob¢anské
hrdosti jsou rovnéz aspéchy ceskych sportovnich reprezentantdi a také ceska
historie, ceské historické osobnosti a ¢asto je jako zdroj hrdosti zminovano
i ¢eské umeéni, kultura a tradice.

Ptipomenme v téchto souvislostech, Ze podle antropologa Ladislava
Holého je novodoby ¢esky narodni stat definovan pravé jako ,,narodni® (tj.
stat nesmi stat v opozici vii¢i narodu, resp. narodnim zajmim) (Holy 2010).
Pred rokem 1989 se stat dostava do konfliktu s narodem — prislusnici naroda
zacinaji vnimat stat a jeho represivni aparat jako sobé nepratelsky. Tak zvana
sametova revoluce ,,mize byt chdpana jako pokus pribliZit vztahy mezi statem,
narodem a jednotlivcem kulturné konstituovanému idealu® (ibid.: 77). Z tohoto
pohledu doslo v procesu tzv. sametové revoluce a nasledné transformace ceské
spole¢nosti k pokusu o opétovné ztotoznéni naroda se statem — odtud také
Casté oznacovani statnich symboltl jako reprezentaci suverénniho ¢eského
statu coby symbolil ,,narodnich®. Statni symboly, jako jsou vlajka ¢i dvojocasy
lev, jsou vykladany jako soucast koncepce onoho ,,kulturné konstruovaného
idealu“ narodniho statu. V tomto smyslu neni zadnym piekvapenim, ze ¢eska
statni vlajka a dalsi symboly spojené s ¢eskou statnosti (dvouocasy lev atp.) jsou
obecné chapany jako symboly ,,narodni“ a ¢asto vyuzivany pri riznych shro-
mazdénich spojenych s pozadavky ochrany a zachovani ¢eské narodni identity,
jako jsou naptiklad protiromské mitinky.*

Polistopadové ztotoznéni naroda se statem je ve své podstaté dvojsecnou
zbrani. Mobilizace rizné chapané a s rliznou mirou radikality prosazované
,harodni identity“, zaloZzené na ,,narodni kulture, na jedné strané ptisobi jako
tmel zajiStujici kohezi ceské spole¢nosti. Na druhé strané v§ak vede naprosto
samoziejmé k potrebé definovat referen¢ni skupinu ¢i skupiny, vic¢i nimz
budou prislusnici ¢eského naroda vymezovat svou identitu. Zde vznika naopak
potencialni socialni konflikt, kdy urcita skupina muze byt na zaklad¢ urcitych

33 Lze vyslovit nazor, Ze Romové mohou v souvislostech s procesy budovani ¢eské narodni identity
hrat podobnou roli referenéni skupiny jako muslimové.
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vlastnosti, biologickych ¢i kulturnich ryst (napt. barvy pleti, mensinového
vyznani, pivodu apod.), z naroda vylu¢ovana praveé proto, Ze je na zakladé
urcitych znaku identifikovdna s onou referenéni skupinou.

Poté, co je Cesky stat ve svych novodobych dé&jinach zbaven dosavadnich
historickych referenénich skupin, s nimiz me¢li jeho ¢esti obyvatelé bezprostredni
zkuSenost a vii¢i nimz se historicky vymezovali (zejména Némci), objevuji
se nové skupiny, k nimzZ ptrislusnici ceského naroda vztahuji svou identitu.
Jako referenéni skupina polistopadové ¢eské narodni pospolitosti tak slouzi
rdzné pospolitosti, s nimiZ maji prislusnici ¢eského naroda zkuSenost piimou
(Romové) nebo zprostredkovanou viemoznymi médii. Praveé do druhé kategorie
by zfejmé bylo mozné radit muslimy (srov. Ktizkova 2006).

Kritika islamu a muslim@ tedy pravdépodobné souvisi s procesy vytva-
feni narodni identity na zaklad¢ definovani ¢eské narodni kultury. Ta pritom
nemusi byt nutné definovana v pozitivnich, explicitnich pojmech (tedy ¢im jsou
¢eska narodni kultura a ¢eska narodni identita vymezeny), ale muiize vznikat
i na zakladé pouhého tvrzeni, ze referencni skupina, ,,ti druzi“ — v nasem pri-
padé muslimové a islam — k ¢eské kulture prosté nenalezeji. Ceska kultura je
tedy vymezovana v procesu negativniho srovadvdni s tim, co kritikové islamu
povazuji za pevnou, typickou soucast islamu. V tomto pripad€ uplné staci,
omezi-li se kritika islamu na konstatovani, Ze urcité prvky, které spoji s muslimy
a islamem, jsou ,,nasi“ kulture prosté cizi, ze k ni jednodusSe nenalezeji, at jiz
jde naptiklad o nasili na zenach nebo ni¢eni kulturnich pamatek. Zaroven neni
nezbytné tfeba vyjmenovavat, které prvky naopak jsou soucasti ,,nasi“ kultury.
Staci uvést, které prvky za jeji soucast povazovany nejsou.

Tento proces negativniho vymezovani vlastni identity 1ze v teoretické roviné
vztahnout ke konceptu ,,moralni paniky“.

Mordlni panika a kritika isldmu

Koncept moralni paniky uvedli do sociologie v sedmdesatych letech 20. sto-
leti Jock Young a Stenley Cohen.** Ve své syntetické praci vénované konceptu
moralni paniky uvadi Kenneth Thompson pé&t kli¢ovych rysu ¢i stadii moralni
paniky (Thompson 1998: 8):

34 Problematiku konceptu moralni paniky shrnuje Volek (2000), podrobnéji viz Thomson (1998).
Ke kritice konceptu ,,moralni paniky“ viz napt. uvodni stat k novému vydani klasického spisu Stenleyho
Cohena (Cohen 2002: i—xliv), pivodné vydaného r. 1972.
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néco Ci nékdo je definovan jako hrozba hodnotam ¢i zdjmam;
média podaji tuto hrozbu ve snadno rozpoznatelné podobg;
rychle se rozviji verejny zajem;

objevuje se odezva Urada a osob s vlivem na verejné minéni;
panika ustupuje ¢i vede k socialnim zménam.

SAREER S

Obsah stranky Isldm v Ceské republice nechceme se témito rysy vyznacuje
¢i je jimi zjevné doprovazen. Islam a muslimové jsou predstavovani jako jasné
ohrozeni societalnich hodnot a zajmu (srov. Cohen 2002: 2). Muslimové jsou
na strance jednoznacné identifikovani jako hrozba, a to hrozba pro ¢eské kul-
turni hodnoty a tradice, pricemz jsou riznymi zptisoby démonizovdni.*® Vetejny
zajem o téma je patrny nejen z poctu oznaceni volbou ,,to se mi libi“, dosahujici
v letnich mésicich roku 2014 bezmala 70 000 uzivatela sité FB,3¢ ale i z ohlasu,
ktery dal$i média (napft. zpravodajské a diskusni internetové platformy) vénuji
strance a rdznym udalostem, které jsou s ni spojeny. V pfipadé stranky Isldm
v Ceské republice nechceme a s ni spojeného hnuti Ize sledovat i odezvu urada
a osob s vlivem na verejné minéni. Posledni stadium moréalni paniky ve spojeni
s kauzou stranky, tedy socialni zména ¢i Gstup paniky, ztstava vzhledem k aktu-
alnosti tématu prozatim oteviené.’’

Otazky mize budit diivod, pro¢ islam a muslimové viibec verejnou paniku
vyvolavaji a pro¢ je komplexni soubor jevli oznac¢ovany jako ,,islam* svymi kri-
tiky podavan v silné zjednodusené, ¢asto démonizované podobé. Jak uvidime
v zavéru, mize byt odpovédi obraz isldmu a muslimi v ,,kolektivni paméti“
prislusnikt ceského naroda.

Politicky potencidl kritiky isldmu

Vezmeme-li v potaz Holého (2010) tezi o listopadovém pievratu jako pokusu
o opétovné spojeni ¢i smireni statu a naroda, neprekvapi nés, Ze se v Ceském
polistopadovém politickém prostredi tak ¢asto objevuje rétorika, ktera defi-
nuje politiku v pojmech a kategoriich odpovidajicich ,,narodnim zajmtm®“,3#

35 Jde o termin folk devils (Cohen 2002).

36 V dobé zavéreené editace studie (k 31. 10. 2014) byla stranka Isidm v Ceské republice nechceme
oznacena pomoci volby ,,to se mi libi“ 79 568 uzivateli sité¢ Facebook. Od zac¢atku prace na studii
(v ¢ervenci 2014) tedy narostl tento udaj priblizné o 10 000.

37 Pokud jde o tento aspekt moralni paniky, bude jist¢ zajimavé sledovat dal$i vyvoj ve spojeni
s zadosti UMO o vyssi stupeti registrace. Kauze se ve své studii vénuje Tomas Jankt (2013).

38 Staci pripomenout pripad posledni prezidentské volby roku 2013. Tehdy se jednim z rozhodujicich
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respektive v duchu, ktery by bylo mozné povytce oznacit jako ,,nacionalisticky“,*
¢i 1épe narodnéideologicky. Lze tedy predpokladat, ze protiislamska rétorika
bude obsahovat prave tento prvek, Ze tedy kritika islamu bude zaroven obhajo-
bou narodni kulturni identity. Islam a muslimové budou zaroven predstavovani
jako prave ty prvky, které jsou ceské narodni kulture cizi.

Protoze islam a muslimové tvori jeden z referen¢nich boda v procesu
definovani C¢eské narodni identity, jedna se o téma, které se vyznacuje urci-
tym nezanedbatelnym politickym potencialem. MlzZeme-li si na zavér dovolit
jisté zobecnéni, mohou se islam a muslimové praveé z tohoto diivodu snadno
stat jednim z neuralgickych bodd moderni ¢eské spole¢nosti. Jako priklad Ize
uvést kampan k prezidentské volbé v roce 2013, kdy se téma islamu stalo jednim
z hojn€ diskutovanych, vedle napiiklad otazky interpretace povale¢ného odsunu
Némct. V internetovém prostredi se tak napriklad v lednu 2013, nedlouho pred
samotnou volbou prezidenta, objevuje graficky material propagujici kandida-
turu MiloSe Zemana, na némz je jako jeden z divodi pro volbu tohoto politika
uvedeno téma stavby meSit v explicitni souvislosti s kandidatovym hajenim
»harodnich zajma“ (Pro¢ volit Milose Zemana 2013).° Text na modrém pozadi
je doplnén v horni ¢asti fotografii prezidentského kandidata MiloSe Zemana se
statni vlajkou za hlavou. V horni ¢asti dale ¢teme otazku: ,,Pro¢ volit MiloSe
Zemana?“ a pod ni odpoveéd'v hesle ,,Obhajce narodnich zajmt“. Nize je uveden
vycet nékolika bodd, v nichZ ma byt kandidat obhajcem narodnich zajma. Tykaji
se politiky vii¢i Evropské unii, hajeni zajmi ¢eskych podnikateld v zahranici,
vystupovani proti korupci ¢i otazky cirkevnich restituci, kde ma rozhodnout
referendum. Na tfetim misté€ je uveden kandidattiv nesouhlas s budovanim mus-
limskych svatostanky, ktery je spojen s reSenim problematiky romské menSiny:
,»Je proti vystavbé dalSich muslimskych mesit a chce aktivné resit problémy
romské mensiny,“ prohlasuje se zde o prezidentském kandidatovi. Spojeni tema-
tiky islamu s problematikou Romi v souvislostech politické kampané zalozené
mimo jiné na ,,hajeni nadrodnich zajmi“ nas neprekvapi.

momentl piedvolebniho boje stal vyrok jednoho ze dvou nejsilngjsich kandidatti ohledné povale¢ného
odsunu Némcht. Pripad, ktery by jisté mohl byt predmétem samostatného analytického rozboru, svéd¢i
o mimoradném politickém potencialu jakychkoli témat, ktera 1ze vztadhnout k vymezovani ¢eské narodni
identity.

39 Souhlasim s Miroslavem Hrochem (Hroch 2009), ktery povazuje termin ,,nacionalismus“ vzhledem
k jeho mnohoznacénosti a vyznamové zatiZenosti za obtizné pouzitelny pro ucely v€decké analyzy. Je
ziejmé vhodnéjsi hovorit o ,narodnich ideologiich“ ¢i o ,,koncepcich naroda“, pokud jde o rizna pojeti
¢eské narodni spole¢nosti a kultury.

40 Material byl ptivodné zvetejnén na timeline FB stranky Milo§ Zeman na Hrad dne 17. ledna 2013.
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Je mozné vyslovit domnénku, Ze vzhledem k politické citlivosti témat islamu
a muslimi v soucasné ¢eské spole¢nosti se budou tato témata v politickych
souvislostech objevovat i nadale. Dale lze predpokladat, Ze aktivisté spojeni
s iniciativou Isldm v Ceské republice nechceme vyuziji tohoto politického poten-
cialu kritiky islamu ve spojeni s obranou ,,narodnich zajma“ k rozsifovani svych
aktivit ve vefejném prostoru. Lze proto ocekavat, zZe bud vyuZiji k propagaci
svych nazori néjakou stavajici politickou platformu, nebo vytvori nové uskupeni,
které se bude moci uchazet o ptizen ob¢ant v nékterych z budoucich voleb.*

Zavérem

Nasi studii chapeme v prvni fad¢ jako podnét pro dalsi kritické zkoumani role
nabozenstvi v soucasné ¢eské spolecnosti. Jak ukazuje i pfipad kritiky islamu
na ¢eském internetu, témata souvisejici s nabozenstvim stale vstupuji do verejné
sféry Ceské spolecnosti, prestoZe by se mohlo na prvni pohled zdat, Ze soucasna
¢eska spole¢nost vykazuje vysokou miru sekularizace.*? Jevy spojené s nabozZen-
stvim se navic dynamicky vyvijeji — naSe studie zachycuje opravdu jen velmi malou
¢ast z tohoto bohatého souboru riznych jevd, které se mohou ve spojitosti se sou-
¢asnou ¢eskou spolecnosti stat podnétem pro akademické studium nabozenstvi.

Na prikladu FB stranky Isldm v Ceské republice nechceme jsme vidéli, ze
socialni védy disponuji celou fadou teoretickych koncepci, které ndm dovoluji
interpretovat problematiku kritiky islamu a muslim@ v ¢eském prostredi.
Naznacena interpretacni vychodiska v§ak jist€ nejsou jedinymi mozZnostmi,
které bychom mohli pri vykladu kritiky islamu nalézt.

Hledali jsme odpovéd na otazku, v jakych souvislostech islam do ¢eského
verejného prostoru vstupuje, pro¢ se vlibec stava objektem verejného zajmu,
kdyz v ¢eském prostredi jde o vyrazné mensinovy nadbozensky smeér. Ptali jsme
se po diivodech, proc je islam v ¢eském prostiedi viibec diskutovan a pro¢ islam
a muslimové vyvolavaji zjem ceské verejnosti. Zameéfrili jsme se pritom na kri-
tiku islamu a zvolili jsme jeden konkrétni priklad, FB stranku Isldm v Ceské
republice nechceme, ktery jsme podrobili prozkoumani z obsahového hlediska.

41 Je tieba pripomenout, Ze text této studie vznikal v letnich mésicich roku 2014. Nereflektuje tedy
dalsi udalosti, k nimzZ doslo v pribéhu roku 2015, naptiklad ohldSenou kandidaturu doc. Martina
Konvicky v krajskych volbach v roce 2016 ¢i déni spojené s tzv. uprchlickou krizi v roce 2015. Zda se,
ze pribéh téchto udalosti prozatim potvrzuje tezi, podle niZ 1ze o¢ekavat pokracujici, intenzivnéjsi
pokusy uplatnit politicky potencial kritiky islamu v ¢eském prostiedi.

42 Srov. pozn. ¢. 5.
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Vychozim podnétem byla teze zaloZena na konceptu orientalismu Edwarda
W. Saida, kdy je kriticky obraz islamu a muslimt v ¢eském prostiedi spojen
s procesy negativniho vymezovani okcidentalni, v naSem piipad¢ c¢eské narodni
a kulturni identity a narodné€kulturnich hodnot. Prozkoumali jsme obsah pfi-
bliZzné dvou stovek prispévkil zverejnénych administratory na profilové strance
timeline diskusniho fora Isldm v Ceské republice nechceme. Zjistili jsme, ze
prispévky zde zverejiiované jsou skutec¢né z velké ¢asti vztahovany k ceskému
prostredi a Ze zpravy a komentare k zahrani¢nim udalostem slouZi obvykle
jako zéklad k varovanim pred riziky, ktera podle komentart na timeline islam
a muslimové predstavuji pro Cesky stat, cesky narod a ¢eskou spole¢nost, jeji
kulturu a hodnoty.

Lze tedy rici, Ze kritika islamu a muslima v ¢eském prostredi tak, jak ji
ukazuje priklad stranky Isldm v ceské republice nechceme, je skute¢né spojena
s otazkou ceské narodni identity, evropskych ¢i v uz§im smyslu slova ¢eskych
kulturn€-spole¢enskych norem a hodnot. Ty jsou na diskusni strance vyme-
zovany prostrednictvim negativniho srovnavani s hodnotami a normami,
které autori prispévka predstavuji jako typické pro islam a muslimy. Nestaci
v8ak pouze konstatovat, Ze je obraz islamu a muslimt v téchto souvislostech
stereotypni — to s ohledem na celkové zaméreni diskusniho féra neni Zadnym
prekvapenim. Muslimové, tak jak je predstavuji administratori stranky ve svych
prispévcich, se stavaji referen¢ni skupinou, jejiz kulturné-spolecenské normy
a hodnoty predstavuji antitezi ,,nasi“ ¢eské spole¢nosti a kultury. Zaroven jsou
zde islam a muslimové predstavovani jako jednoznaéné riziko, proti némuz
je nutné aktivné vystupovat, nebot predstavuji ohrozeni pro ,,nas“ kulturné-
-spoleCensky systém. V této souvislosti neni bez zajimavosti ani vizualni aspekt
prispévk, kdy se ¢asto objevuji motivy ¢i symboly spojené s ¢eskou statnosti:
Ceska vlajka ¢i symbolika statniho znaku.

Roli administratora stranky lze chapat v souvislosti s konceptem nazoro-
vych viidcd, opinion leaders, respektive s konceptem vlivnych osob (influentials).
Vliv nazorovych vidca, kteri sleduji média a formuluji ndzory na urcita témata,
jez pak predavaji ostatnim nasledovnikiim, neni v naSem pripadé zaloZen
na osobnim kontaktu ,,tvari v tvar“, ale odehrava se v prostiedi internetového
diskusniho fora na socialni siti Facebook. Je v§ak podstatné, Ze vidci i jejich
nasledovnici ¢i fanousci a priznivci stranky sdileji urcitou spole¢nou identitu,
ktera teprve dovoluje vytvoreni struktury viidcl a nasledovniki: zakladem pro
tuto sdilenou identitu, jez se projevuje kritikou islamu a muslimd, je prislusnost
k evropské, respektive k ¢eské kultute a spole¢nosti.
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Protiislamskou rétoriku, s jejimZ obsahem jsme se kratce seznamili
na ptikladu stranky Isldm v Ceské republice nechceme, 1ze vykladat jako priklad
»moralni paniky“. Obsah stranky Isldm v Ceské republice nechceme se témito rysy
vyznacuje ¢i je jimi zjevné doprovazen. Islam a muslimové jsou predstavovani
jako jasné ohroZeni societalnich hodnot a zajmu ¢eské narodni pospolitosti. Mus-
limové jsou na strance jednoznaéné identifikovani jako hrozba, a to hrozba pro
Ceské kulturni hodnoty a tradice, priCemz jsou raznymi zplisoby démonizovdni.

Ptame-li se pak na diivody mimotadné popularity sledované diskusni
stranky, lze hledat odpovéd pravé v tom, Ze jeji téma a obsah se vztahuje
k procesu formovani ¢eské narodni identity. Vzhledem k celkovym souvislos-
tem pak kritika isldmu a muslimd poskytuje administratordm stranky znacny
vliv politického charakteru a Ize se proto domnivat, Ze osoby vystupujici jako
predstavitelé iniciativy Islam v Ceské republice nechceme budou tento potencial
dale rozvijet — vystupovanim na ptidé verejnych instituci nebo posléze i vlastni
ucasti v politickém Zivoté statu, at jiZ ve spojeni se néjakym existujicim politic-
kym subjektem, ¢i prostiednictvim zaloZeni vlastni platformy uréené k ucasti
v politice. V téchto souvislostech neni velkym prekvapenim, Ze je protiislamska
rétorika uzivana i politickymi predstaviteli ¢i jejich priznivci a podporovateli,
ktefi se jinak jednoznacné neprofiluji jako kritikové islamu a muslima.

Téma kritiky islamu a muslim jisté vyvolava radu dalsich otazek. Jednou
z téch, které prozatim zlstaly mimo nasi pozornost, je, z jakého diivodu je to
prave islam, ktery tvori jeden z referen¢nich bodt pri definovani ¢eské narodni
identity. Odpovéd je mozné hledat v souvislosti s konceptem kolektivni paméti
(Halbwachs 2009) jako souboru sdilenych predstav o historii. Mizeme vyslovit
hypotézu, Ze islam a muslimové tvori v kolektivni paméti prislusnika ¢eské spo-
le¢nosti tradi¢niho nepritele. Toto védomi o islamu je predavano a upevinovano
pomoci fady klisé, kdy se v historickych souvislostech hovoti o ,,pronikani®
muslim@ do Evropy, o ,,stfetech® mezi kiestany a muslimy, o muslimském
»hebezpedi®, kterému je tieba Celit. Stereotypni obraz ,krveziznivého muslima®,
obvykle ztotoznéného s ,,nekrestanskym® Turkem, unésejiciho a terorizujiciho
krestanska ,nevinatka“, vstoupil do obecného povédomi formou poveésti,
pohadek, pisni a obrazt. V téchto souvislostech bude tfeba podniknout dalsi
podrobné badani, jehoz predmétem se mohou stat jak publikace o ¢eskych
d€jinach, tak beletristicka dila, televizni a filmové snimky, Skolni u¢ebnice
i obrazkové détské knihy.** Zde se otevira prostor pro dalsi analytickou praci.

43 K vliviim islamu v ¢eskych dé&jinach viz Mendel — Ostiansky — Rataj 2007.
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Application of the Concepts of Place in Anthropology and in
Related Sciences

Abstract: In the last few decades of the 20 century, the social sciences and
the humanities were influenced by an emergence of geographical terms — place
and space. This change in the paradigm, known as the spatial turn, repre-
sents a very popular approach in contemporary history, sociology, philosophy
and anthropology, as well. But does anthropological research sufficiently
profit from the concepts of place and space? Focusing on place, this article
shows that these concepts allow anthropology to analyse not only material,
Sfunctional or symbolic meaning, but they also enable one to treat the overlaps
to broader and more abstract research questions stemming from different
subdisciplines. The aim of this article is not to give an exhaustive overview
of all of the theories and publications pursuing the term space, but rather to
provide a possible insight to this issue and to show how appropriate it can be
for anthropological research.

Keywords: place; space; spatial turn; places of memory; anthropological
places; places and non-places

Studium mist se v ramci socidlni a kulturni antropologie stalo velmi dilezitym
nejpozdéji od doby, kdy se hlavni metodou vyzkumu této védni discipliny stala
prace v terénu. Kazdy védec, ktery kdy délal terénni vyzkum, zacinal vétSinou

* Clanek vznikl na zakladé teoretické ¢asti autoréiny diplomové prace Budova 18, rue Bonaparte:
Misto paméti a jeho vyznam pro Cechy Zijici v Parizi. Univerzita Karlova, Praha 2014.
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pravé u zkoumani mista, u mapovani terénu a rozmisténi ptirodnich i ¢lovékem
vytvorenych objektd. Neni v§ak zaméreni se humanitnich védct na néco tak
materialniho a nezivotného absurdni?

Misto samoziejmé neni jen pouhou matérii. Docela klidné mizZe byt
naprosto nehmotné a existovat v podob¢ konstruktu v predstavach ¢lovéka.
V kazdém pripad¢ je misto vZdy ¢lovékem osvojovano a tedy i oZivovano. Diky
tomu je mozné na zaklad€ organizace mista studovat socialni, politicky, eko-
nomicky nebo nabozensky charakter skupiny. Prostorové rozlozeni zaroven
vymezuje hranice domova, jenZ musi byt chranén pred vnéjSimi i vnitfnimi
hrozbami, a tak vypovida také o identité dané komunity (Augé 1992: 60).
A prave proto je misto fenoménem, ktery se dotyka vSech moznych oblasti
zajmu antropologie a etnologie. Vzpomenme si napriklad na Arnolda Van
Gennepa, ktery svou praci o prechodovych ritualech postavil na prechodech
nejen symbolickych. Mista prechodu pro néj predstavovaly patniky vymezujici
urcita uzemi, prah dvefi nebo jina specifickd mista, jeZ se stavala predmétem
vydéleni, nebo naopak zaclenéni do spole¢nosti. Mista tim ziskavala mimo jiné
také svilj magicky charakter a stavala se ritualizovanymi (Van Gennep 1997).
Také Claude Lévi-Strauss se zabyval mistem, kdyZ diky studiu rozloZeni dom?ti
v jihoamerickych vesnicich rozkli¢oval pribuzenské ¢lenéni mistni spole¢nosti
do systému moiet, jenz se stal jednim ze zakladnich kameni antropologie pii-
buzenstvi (Lévi-Strauss 2011).

S fenoménem mist se v§ak v soucasné antropologii setkavame predevs§im
v souvislosti s premistovanim, s piesuny nebo s ,,umistovanim se“ do nového
prostredi, jimiZ se zabyvaji migracni a integracni studia. Na jakych definicich
a konceptech ale miize byt antropologické zkoumani mist zalozené? Odpoved
na tuto otazku mizeme hledat pravé v pribuznych disciplinach a inspirovat se
teoriemi, které jsou v souc¢asné Ceské antropologii pomérné znamé, avsak presto
malo zastoupené, a mohou byt pro jeji vyuziti velmi podstatné.

g

Co je to misto?

Pojem misto je nezbytnou soucasti nasi kazdodenné pouzivané slovni
zasoby, a proto se definovani jeho vyznamu muzZe zdat trivialni. Ve skute¢nosti
dochazi k ¢asté zaméné pojma misto, prostor, prostiedi, krajina nebo také teri-
torium, a to i pres snahy mnohych geografi, sociologli nebo filosofti vymezit
presnou terminologickou zakladnu pro studium téchto fenomént. Prestoze
cilem ¢lanku neni poustét se do sémantickych vykladt zminénych pojma,
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je nezbytné poukazat alespon na nekteré definice mista tak, jak se vyuZivaji
ve spolecenskych a humanitnich védach.

Z pohledu klasické geografie je misto pouhym kouskem prostoru (Brochot
— Soudiere 2010: 8), nebo jinak vyjadreno, konkrétnim oznac¢enim néjakého
prostoru (Norberg-Schulz 2010: 6). Misto ale samo o sobé na ¢clovéka také
plsobi svou atmosférou, ¢imz se vzdaluje od své Cist€ materialni povahy.
»2Mame jim (mistem) na mysli totalitu, kterou utvareji konkrétni véci, jez maji
hmotnou substanci, tvar, texturu, barvu. Tyto véci spole¢n€ urcuji ,charakter
prosttedi’, jenZ je podstatou mista“ (ibid.: 8). Pravé diky tomuto charakteru,
celkové atmosfére jakou vyzaruje, je mozné podle Christiana Norberga-Schulze,
norského historika a teoretika architektury zabyvajiciho se vztahem mezi iden-
titou mista a ¢lovéka, rozsirit geografickou definici na néco vice, nez je pouhé
materialni vymezeni. Jak geograficka, tak i Schulzova definice o charakteru
mista nezpochybnitelné vyjadiuji podstatu mista. Na to, aby je vSak bylo mozné
vyuzit v antropologii nebo jinych spolecenskych a humanitnich védach, musime
jit jesté troSku dal. Musime brat predev§im v potaz smysl, ktery mistu dodava
Clovek, jak si misto osvojuje a co pro n€j misto miiZe znamenat.

Abychom se v této obzvlasteé Siroké siti vyznamd s mnoha symbolickymi
konotacemi, jakymi misto disponuje, vyznali, a abychom s nim dokéazali pra-
covat také béhem empirickych vyzkum{, je dilezité tento pojem strukturovat,
a to i presto, Ze se tim vystavujeme nebezpeci, Ze jeden z jeho aspektli mize
byt opomenut nebo nasilné kategorizovan. Jako jedno z nejefektivnéjsich se jevi
¢lenéni francouzského historika Pierra Nory na materiélni, funkéni a symbo-
lickou stranku mista (Nora 2012: 14-15). Strukturovanim a definovanim mist
se zabyva také Emmanuelle Savignakova ve své diserta¢ni praci vedené klasi-
kem francouzské socialni antropologie Marcem Augém. Ta ve své praci Vrstvy
a sedimenty imagindrnosti mésta: Dne$ni Pariz (2011) rozliSuje mista dle doby
a Ucelu, za jakym na nich setrvavame. V jejim pojeti tedy mizeme mista ¢lenit
na ta, ktera obyvame (habité), kterymi jen prochazime (traversé), ktera navsté-
vujeme (visité), a nakonec na ta, kterd mytizujeme (mythique) (Savignac 2011:
8). Tyto kategorie vSak nikdy nedisponuji naprosto neprostupnymi hranicemi,
a tak muze tfeba prazska pasaz Lucerna hrat pro nékoho roli turistické zaji-
mavosti, az dokonce mytického mista, zatimco pro jiné je pouhou kazdodenni
zkratkou na cesté do prace. Nehledé na to, Ze i tito v pasazi ob¢as zpomali, aby
nasali jeji atmosféru, nebo snad jejiho génia loci.

O 3irsi, ale o to ucelné&jsi vymezeni se ve svém textu Urbdnni kra-
Jina: senzudlni pristupy opira Ceska antropolozka a archeolozka Karolina
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Pauknerova (2012). Ta sice neoperuje konkrétné s pojmem misto, ale ji pou-
zivany termin krajina, chapany jako ,,propojeni materialniho prostredi, které
¢loveka obklopuje, se svétem piedstav, které o tomto materialnim prostredi
lidé maji“, mize byt nami sledovanym pojmem snadno nahraditelny. Podle
Pauknerové se krajina sklada ze dvou pold, kde na jedné strané stoji krajina
jako Cisté materialni okoli a naproti tomu krajina jako myslenkova konstrukce,
jez nemusi nutné mit materidlni zaklad (ibid.: 53). PfestoZe se jedna o velmi
dichotomni rozd¢leni, Pauknerova pripousti, Ze vétSina autort zabyvajicich se
problematikou krajiny ¢i mist stavi své pojeti tohoto fenoménu nékam mezi ony
dva protichiidné poly materialismu a konstruktivismu.

Spolu s Petrem Gibasem se Pauknerova zaroven podilela na vytvoreni pro-
gramu, jenz priblizuje zplsob, jakym krajinu pojima a jak s ni mtze pracovat
praveé antropologie. Svym komplexnim zachycenim fenoménu krajiny/mista
poskytuji vhodny teoreticky zaklad pro vyzkum v této oblasti. Jejich definice kra-
jiny/mista je postavena na ¢tyfech charakteristikach: (1.) pojimani mista je vzdy
subjektivni: ,,Kazdy vi, Ze mista mohou na r@izné lidi pGsobit rtzné; nékdo si
danou ulici ¢i ndmésti zamiluje, jiny ji nesnasi (Pauknerova 2012: 53); (2.) kra-
jina je definovana jejim ustavenim v pluralité mist a ¢asd, coZ znamena, Ze urcité
misto vzdy odkazuje v néjaky urcity ¢as na dalsi mista a dalsi ¢asy; (3.) krajina
disponuje dynamikou — tim jsou myslena jeji vnitini pnuti, ktera clovek do jisté
miry vnima a pocituje; (4.) krajina je vysledkem politického vyjednavani: ,,jakou
cenu ma misto, komu je dovoleno ho navstévovat, kdo smi rozhodovat o jeho
vzhledu a vyuziti...“ (ibid.: 53). Tyto Ctyti kategorie, do kterych Pauknerova
s Gibasem radi antropologické pojimani krajiny, se mohou navzajem prolinat
a nejsou od sebe nikdy zcela oddélitelné.

A prave proto, Ze uvedena vymezeni a kategorizace se daji aplikovat pouze
na zéklad€ konkrétniho mista, o jehoz analyzu se snaZime, a jsou tak zna¢né
relativni, je nutné se pro zacatek oprit o zakladni ,,vSeobjimajici“ definici, aby-
chom tak dostali svého cile a odpovedéli si na otazku, co je to misto. Z toho
dtivodu se priklanim k definici ze slovniku kulturnich studii nakladatelstvi Sage,
podle niZ misto je ,,areal nebo poloha v ur¢itém prostoru, jehoZ smysl piedsta-
vuji a vytvareji socidlni vazby a jenz se vyznacuje identifikacemi nebo emocemi
s nim spojenymi“ (Barker 2006: place). Takovouto definici je mozné povazovat
za velmi prihodnou, protoze poskytuje dostatecnou svobodu v pojimani této
problematiky a tim tak ponechava prostor pro vlastni definovani konkrétniho
mista na zakladé dat sesbiranych v terénu. Zaroven v§ak poukazuje kromé
materialni stranky mista na dilezitost jeho funkce a symboliky. Pravé ty se totiz
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napriklad podle ¢eského antropologa Martina Soukupa staly postupem casu
zéakladnim postojem antropologie ke zkoumani lokalit — zamérené predevsim
na otazku konstruovani prostoru a jeho socialniho Zivota (Soukup 2014: 22).
Kromé toho je v8ak potfeba pripustit, Ze onen prostor, v némz se misto podle
definice nachazi, miize byt pouhym predméetem nasi mysli nebo kolektivni
predstavivosti jisté spolecenské skupiny.

Prostorovy obrat - geografické terminy a jejich misto
ve spolecenskych védach

Pro ilustraci skutecnosti, Ze teoretizovani mista neni ve spole¢enskych a huma-
nitnich védach zaleZitosti jen poslednich nékolika desitek let, si mizeme dovolit
kratkou exkurzi do ideovych proudi starovékého Recka. S teoriemi mista zde
pracovali predevsim filosofové, pri¢emz nejpropracovanéjsi koncepty v ramci
antické filosofie nepochézeji od nikoho jiného nez od Platona a Aristotela.

Platon se zabyval pojmem chéra (ydpa), ktery oznacoval ¢ast teritoria polis
— dnes prirovnatelnou k venkovu. V preneseném slova smyslu se vS§ak jednalo
o misto, uvnitf kterého se néco nachazi. Velmi Siroce by se choéra dala preloZit
prave jako prostorovost. Naproti tomu Aristoteles je spojovan s pojmem topos
(t6moc). Tento termin sice také znamena misto, ale jeho vyznam se od Platonovy
chory ponékud lisi — zatimco chdra je neodlucitelna, topos je na svém obsahu
nezavisly. Pro lep$i pochopeni vyuziva Aristoteles prirovnani ke vztahu mezi
vazou a tekutinou v (nebo mimo) ni. Prave na zakladé jeho pojeti terminu topos
vznikla koncepce, od které Evropané odvozuji chdpani mista, tak jak jej zname
v modernim slova smyslu (Berque 2010: 18—19).

Mnozi dal$i myslitelé se v prabéhu dé&jin zabyvali fenoménem prostoru
a mista, av8ak pro jeho sou¢asné vnimani byla obzvlasté dileZzita posledni tfi
desetileti, kdy se napri¢ spole¢enskymi a humanitnimi védami upustilo od struk-
turalnich vysvétleni a velkych naraci a ke studiu mist se zacalo pfistupovat
empiricky a reflexivné. Tuto paradigmatickou zménu zaznamenala antropologie
kromé vnimani prostoru také ve studiu kultury, jazyka nebo identity. DoSlo zde
k jakémusi posunu od univerzalnich teorii a zacaly vznikat prace, jez kladly
daraz na kulturni a geografické rozdilnosti. V pojeti védnich disciplin zaptsobila
tato zména také na vztah mezi socialnimi védami a tradi¢né hermeneutickymi
disciplinami v ramci humanitnich véd. Prave z toho diivodu se geografie, ktera
trp€la znovu se vracejici krizi identity v dobé scientismu, ukazala byt v ramci
sblizovani riznych disciplin klicovym prostiednikem (Cosgrove 2004: 57).
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Prostorovy obrat (spatial turn), pattici mezi jedny z nejdilezitejSich posunt
ve spole¢ensko- a humanitnévédnim badani, tak nesmime pfi studiu mista a pro-
storu opomijet. Poukazuje na rostouci zgjem historikd a jinych humanitnich
a socialnich védct o prostorovou dimenzi v ramci studia ¢loveéka a spole¢nosti.
Ten je moZné zaznamenat predevs§im od pocatku devadesatych let 20. stoleti
(Torre 2008: 1127). Prvni snahy o studium mist v urbannim prostredi (mist
ve mésté/krajiny mésta) bychom v§ak mohli pozorovat jiZ u tzv. situacionisti.!
Tato skupina umélci a teoretikl plisobici v letech 1957 az 1972 vyuzivala jako
svuj klicovy koncept vytvareni situaci — zajimala se tak o chovani v urc¢itém kon-
struovaném case a prostiedi. Situacionisticka internacionala m¢la kromé toho
takeé vliv na vznik psychogeografie jako jedné z moZnosti urbanniho vyzkumu
prostoru nebo mista (Pauknerova 2012: 56).

Nejvetsi rozmach ve studiu mist nastava predevsim v sedmdesatych letech
20. stoleti. Jeho dneSnimu pojeti postavila zakladni kameny predevsim francouz-
ska dila. Francie se stala kolébkou teorii mista a prostoru diky dlouhé tradici
propojenosti a vzajemné spoluprace geografie se spolecenskymi a humanitnimi
védami. Jako prikopnicka z tohoto pohledu miZeme vnimat dila antropologt
Pierra Sansota a Jeana Duvignauda, psychologti Abrahama Molese a Elisabeth
Rohmerové, geografa Armanda Frémonta a spisovatele George Pereca. Misto
se zde vSak objevovalo vétSinou jen jako podkategorie pojmu prostor, ktery byl
prvorady. Prostor se studoval v sedmdesatych letech také v prostiedi Cesko-
slovenska, kde se ustalil vyraz Zity prostor pouzivany napriklad Jindfichem
Kubickou (Kubicka 1977). Ten se opiral o definici francouzského marxistic-
kého filosofa a sociologa Henriho Lefebvra, jenz Zity prostor nerozlu¢né spojuje
s kazdodennosti a stavi jej do triddy spolu s prostorem vnimanym a myslenym
(Lefebvre 1991: 38-30). Zatimco zminény prostorovy obrat v§ak, jak nazev
napovida, smétuje predevsim k fenoménu prostoru, problematice mist se ve spo-
lecenskych védach dostava skute¢ného zajmu teprve pozdéji.

Velké mnozstvi publikaci o konceptu paméti mélo na konci sedmdesatych
a v prab&hu osmdesatych let za nasledek, ze fenomén mista nabyl na dulezitosti
a stal se predmétem studia sam o sob&. Rady védcd, ktefi se mistem zabyvaji,
roz$ituje nyni napriklad architekt Christian Norberg-Schulz, filosof Michel de
Certeau nebo historik Pierre Nora. Ti se za¢inaji zajimat o smysl mist, o jejich

1 Nazvem Situacionisticka internacionala se oznacuje umeélecko-politicky spolek, ktery byl zalozen
vroce 1957 v Italii a ptisobil do roku 1972. Zakladni ideou ¢lenti tohoto spolku byla kritika konzume-
rismu a kapitalismu. Aktivné situacionisté vystupovali také roku 1968 v ramci parizskych studentskych
nepokoju.
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atmosféru (ducha) nebo o pamét, kterou v sobé mista uchovavaji. V devade-
satych letech se opét dostavaji v ramci studia tohoto fenoménu do popredi
geografové. Poté, co od studia mist upustili ve prospech jinych témat, se vraceji
k jejich analyze a misto se tak znovu stava dileZitym aspektem pro pozorovani
konstrukei identity a kultury (Brochot — Soudiére 2010: 6).2

Od devadesatych let pak popularita mist obzvlasté nartsta. Jednim
z vysvétleni, které se nabizi, je konec studené valky, ktery mel za nasledek velky
rozvoj modernizace a globalizace svéta a tim i relativizovani prostoru a vytvo-
feni novych rozmérd vnimani lokalnich mist (Eriksen 2012: 10). Odbornici
zabyvajici se jak ruralnim, tak i urbannim prostfedim se zmocnuji predstavy
mista, aby mohli vyjadrit a interpretovat vyvoj své vlastni spole¢nosti. Zajem
o tento fenomén se objevuje nejen v geografii, ale také v sociologii, antropologii,
historii, architekture, a dokonce i v socialni psychologii, filosofii nebo v litera-
tufe a uméni (Brochot — Soudiére 2010: 5). Devadesata léta v§ak predstavuji
také explozi riznych forem a zplsobt vyuziti fenoménu mista. Vytvari se
klasifikace a typologie: od ne-mist (,,non-lieux“) antropologa Marca Augého,
pres okrajovd mista (,,hors-lieux®) filosofa a urbanisty Thierryho Paquota
nebo hranicni mista (,entre-lieux®) etnologa a historika Lauriera Turgeona
az po vyznacnd mista (,,hauts lieux®) sociologa Andrého Micouda. Fenomén
mista tak nasleduje aktualni témata a poji se s problematikou bydleni, migrace,
modernity, postmodernity a stava se ¢im dal tim dlezitéjsim prvkem spolecen-
skovédniho vyzkumu (ibid.: 7).

V ramci urbanni antropologie se objevuje specializace na antropologii kra-
jiny, ktera s pojmy mista a prostoru také pracuje. Asi nejvyznamnéjsi antropolo-
gickeé prace, které okolo téchto fenoménti vznikaji, jsou ty, které chapou krajinu
jako kulturni proces — mezi nimi kniha Antropologie krajiny: Perspektiva mista
a prostoru (1995) od Erica Hirsche a Michaela O’Hanlona nebo novéjsi dilo
Antropologie prostoru a mista: Lokalizovdni kultury (2003), sestavené Sethou
M. Lowem a Denisem Lawrencem-Zuanigou (Pauknerova 2012: 55).

Do naseho spolecenskoveédniho prostiedi se pak misto dostava piredevsim
diky znovunavazanym kontaktiim po padu Zelezné opony. V publikacich ¢eskych
a slovenskych autori je patrny silny vliv konceptu mista paméti od francouz-
ského historika Pierra Nory, ktery naSel své uplatnéni nejen v ramci francouzské

2 Témito presahy plvodné ¢isté materidlniho pojmu se zabyvaji kulturni geografové jako Bernard
Debarbieux, Antoine Bailly, Michel Laussault nebo Maria Gravari-Barbasova (Brochot — Soudiére
2010: 6).
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spole¢nosti, ale také ve stfedoevropském prostoru. Kromé konceptu mista
pameéti se u nés ustalil a dokonce zlidovel také pojem genius loci. Tento latinsky
termin vychazejici z antiky aplikuje na teorie architektury v roce 1981 norsky
architekt a historik Christian Norberg-Schultz (2010: 4). Genius loci je mozné
chéapat jako ,,souhrn hmatatelnych i nehmatatelnych projevt historie i soucas-
nosti lokality, jedine¢ny a neopakovatelny, vytvarejici svou kontinualni interakei
s duchovnim svétem névStévnika nebo mistniho obyvatele jeho vicerozmérny
dynamicky vjem z dané lokality“ (Antonin 2005: 11). Z ¢eskych autort s timto
pojmem pracuje napriklad sociolozka a kulturni ekolozka Jitka Ortova (napf.
Kapitoly z kulturni ekologie, 1999), etnolozka Blanka Soukupova (Evropské
mésto: identita, symbol, mytus, 2010) nebo v soucasné dob¢ pro Sirokou Cte-
narskou verejnost znamy geolog Vaclav Cilek (napt. Makom, kniha mist, 2004).?

Také u nas tedy v poslednich letech vznikaji rizné podobory zabyvajici se
problematikou mista a prostoru, spojujici ¢asto védy prirodni a spole¢enské.
Sem patfi naptiklad jiZ zminiovana psychogeografie, antropologie krajiny nebo
také kulturni ekologie, ktera se zabyva otazkami zpétnych vazeb mezi ¢lové-
kem a prirodou, civilizaci a kulturou, a tim, jak se v ramci historického vyvoje
postupné utvareji a proménuji (Ortova 1999: 7). Protoze téchto podobord,
konceptu a teorii existuje velké mnoZstvi, neni mozné zde vSechny predstavit
do hloubky. V nasledujicich kapitolach budou podrobnéji rozebrany dve z nich,
které maji v antropologii a pribuznych oborech nejvétsi uplatnéni — koncepty
mist paméti a antropologickych mist od francouzskych klasikd historického
a antropologického badani.

Pamatuje antropologie i na mista paméti?

Jak bylo jiz vySe vzpomenuto, jeden z Siroce pouZivanych koncepti zabyvajicich
se propojenim mist s kolektivni paméti se poprvé objevuje u francouzského his-
torika Pierra Nory. Jeho odborny zajem byl inspirovan naptiklad filosofy Henrim
Bergsonem a Mauricem Halbwachsem, ale také romanopiscem Marcelem
Proustem a psychologem Sigmundem Freudem (Subrt — Pfeiferova 2010: 20).
Své hlavni myslenky Nora promita do kolektivniho projektu zabyvajiciho se
francouzskou narodni paméti. Praci, na které se podileli predni francouzsti

3 Termin makom, jejz tento autor pouziva, je hebrejskym prekladem mista, ktery vychazi, spise
nez z materialniho vyznamu, z emoci spojenych s konkrétni mistem: ,,toto misto, toto srdce je rtizn¢
dlouhymi a rizné pruznymi nitkami privazano ke stalicim nasich zZivoti — ke skute¢né krajin¢ domova,
k jazyku, k lidem, se kterymi zijeme“ (Cilek 2007: 7).
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historici, tvori nékolik obsahlych svazkl o republice, o narodé a o Francii,
publikovanych pod nazvem Mista paméti (1984, 1986, 1992).

Projekt mista paméti se zrodil ve chvili, kdy ,,v zdpadoevropskych zemich
doslo k nahrazovani spontanni, osobni, rodinné a narodni paméti, definované
jako neplanovany pirenos vzpominek z generace na generaci, u¢ebnicovou
konstrukci narodnich dé&jin“ (Hlavacka 2011: 11). Jak ¢esky historik Milan
Hlavacka vysvétluje, k této proméné doslo v souvislosti s procesem globalizace,
demokratizace a s nartstem vlivu médii a jednotné Skoly. Vzhledem k témto
spole¢enskym zménam pak dle Nory vyvstala potieba sestavit inventar mist,
ktera se stala nositeli paméti (Subrt — Pfeiferova 2010: 20—21) — mist, do nichz
se kolektivni pamét prevtélila poté, co spolu s vymizenim pamétnikt zaniklo
jeji ptirozené prostiedi (Hlavacka 2011: 12).

Tato mista vSak nejsou jen mista ryze materialni, ale tvori je cely komplex
jevu. Jsou to ,vedle fyzickych ,mist’ v podobé budov, pamatnikti a pomnikt
také jednotlivé i opakované akty, festivity, kanonizace vyznamnych dat, sym-
boly, ritudly, vlajky, pisné a hymny, predméty kulturniho konzumu, soubory
materidlnich pozlstatkl (muzea, skanzeny, archeologicka nalezist¢), literarni
kodifikace paméti (slovniky, encyklopedie, u¢ebnice, popularni tisk, lidové ¢teni)
a kone¢né i mentalni mista paméti“ (Rakova 2011: 22—-23). Tato v§echna mate-
rialni i myslena mista paméti Nora rozdé€luje do nékolika kategorii zaloZzenych
na binarnich opozicich: prosta a dvojzna¢na mista paméti, prirozena a umeéla
a nakonec mista bezprostiedné pristupna bézné smyslové zkusenosti a mista
vytvorena abstraktnimi pojmy (Nora 2012: 14).

Mizeme tedy Fict, Ze jako misto paméti Nora a jeho kolegové oznacuji jaky-
koli vypovidajici celek, at jiz materialni nebo nematerialni povahy, ze kterého
vile lidi nebo prace ¢asu vytvorila symbolicky element pojici se s dédictvim
paméti nékteré skupiny (Frangois 2009: 11). Mista paméti se vSak nemuseji
tykat pouze naroda, ale mohou mit charakter mezinarodni (kdyz jsou sdilena
s jinymi narody) nebo mistni (kdyz sjednocuji naptiklad jeden kraj nebo mensi
skupinu). Jejich hlavni vlastnosti je souvislost s kolektivni paméti (Halbwachs
2009), diky ¢emuz mohou pro urc¢itou komunitu lidi prispivat k pocitu souna-
lezitosti. A praveé vzhledem k jejich identitu formujici sile je tento koncept
vyuzitelny nejen z hlediska historie, ale také v ramci antropologie, kde je ¢asto
opomijen (Namont 2009: 71).

Presto, ze ¢etna kritika tomuto konceptu odepirala v§eobecnou uplatnitel-
nost, predevsim vzhledem ke specificnosti francouzské spolecnosti a historie,
ke kterym se vaze (Francois 2009: 12), problematiku mist paméti si rychle
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osvojilo mnoho dalsich historikd (ale i badateld z oblasti jinych spolecensko-
védnich a humanitnich disciplin) z riznych zemi.* Velkou oblibu si tento kon-
cept ziskal predev§im v Némecku, kde jej predstavil berlinsky profesor historie
Etienne Francois spolu se svym kolegou Hagenem Schulzem. Ti zagali v roce
1995 s projektem vyzkumu némeckych mist pameéti, ktery byl publikovan v tii-
dilném svazku Némeckd mista paméti (2001) (Francois 2009: 11-12).

Co se tyka prace s misty paméti ve stiedni Evropé, predevsim v Ceské
republice a na Slovensku, proSel zde tento koncept pribliZné stejnym vyvojem
a setkal se s podobnymi kritikami jako v nékterych jinych zemich, které se timto
francouzskym schématem inspirovaly. Stejné jako v Némecku byla hlavni namit-
kou proti jeho uplatiiovani ve stitedoevropském prostoru chybéjici historicka
kontinuita, idajné nezbytna k jeho vyuziti. Pfesto se koncept mist paméti zacal
v pracich ¢eskych a slovenskych historikil v pribehu devadesatych let postupné
objevovat a spolu s reflexi historickych myta byl vyuzivan v badani snazicim se
o0 pochopeni mistnich identit (Michel — Mares 2009: 8).

Velkému rozmachu se Noridv koncept v ¢eském prostiedi tési predevsim
v ne€kolika poslednich letech. Explicitné se jim zabyva napfiklad Eduard Maur
ve svém c¢lanku Pamdtnd mista: Mista paméti ve vlastnim (tj. topografic-
kém) smyslu slova (2015), Pavel Miicke v knize Mista paméti druhé svétové
vdlky (2014) nebo badatelé ve sborniku Pamét mist, uddlosti a osobnosti (Hla-
vacka 2011). Posledné zminény prichazi s velmi tcelnym délenim mist podle
typu paméti a odliSuje od sebe mista paméti zakladajici se na (1.) institucio-
nalizované paméti (instituce, udalosti, imaginace); (2.) kultovni paméti (kulty,
konfese, nabozenska identita); (3.) petrifikované paméti (pomniky, paméatniky,
mauzolea a verejné budovy); (4.) nacionalizované paméti (napt. husitstvi)
a (5.) historické paméti (osobnosti, krajiny, stereotypy, ptibéhy a symboly)
(Hlavacka — Mares — Pokorna 2011).

Praveé proto, Ze se koncept mist paméti do dnesni doby objevuje piedevsim
v publikacich historickych, je tfeba poukazat na moznost jeho uplatnitelnosti
i v ramci antropologického vyzkumu. Francois Etienne tvrdi, Ze historici
jsou pri studiu a ,,dekonstrukci® mist paméti a kultury paméti sice lepsi nez

4 Mezi né patfi napriklad Mario Isnenghi v Italii, Henk Wesseling v Holandsku, Sonja Kmecova,
Benoit Majerus, Michel Margue a Pit Péporté v Lucembursku, Moritz Csaky, Emil Brix, Ernst Bruck-
miiller a Hannes Stekl v Rakousku, Ole Feldbaek v Dansku nebo Georges Nivat v Rusku (Frangois
2009: 11-12).

5 Jeho pojimani vyrazné ovlivnili naptiklad ¢esti historici Eduard Maur, Josef Petran, Jifi Rak nebo
Zden¢k Hojda, slovenska etnolozka Elena Mannova, slovensti historici Lubomir Liptak a Ivan Kamenec;
Michel — Marés 2009: 8-9.
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jini spolecenskovédni nebo humanitni védci a svymi metodami dokaZou lépe
popsat jejich vznik a vyvoj, osvojovani a kontextualizaci. Pfesto jsou na ana-
lyzu a porozumeéni utvareni paméti, kterou ¢lovék na jedné strané pozoruje
a na druhé stran€ se stava jejim aktérem, 1épe vybavené jiné obory, jako napfi-
klad sociologie, politologie nebo socialni a kulturni antropologie (Frangois
2009: 17). Zaroven je koncept mist paméti velmi dobie uchopitelny metodou
terénniho vyzkumu a vyzkumnymi technikami, které ma antropologie k dispo-
zici.* V neposledni fadé pak ptresahuje diachronni vyc¢et mist tim, Ze propojuje
otazky etnicity, identity, ale také zité skutecnosti, kazdodennosti nebo vyro¢nich
zvykd, jeZ jsou antropologickymi tématy par excellence.

Antropologicka mista, nebo ne-mista?

V antropologii je vSak problematika mist pfednim tématem jiZ vice nez dvé
desitky let, v prvni radé diky velmi popularni praci francouzského socialniho
antropologa Marca Augého, autora knihy Ne-mista: Uvod do antropologie super-
-modernosti (1992).” Dichotomie mist/ne-mist, ktera je hlavnim tématem jeho
prace, stejné tak jako konstruovani prostoru a socialniho zZivota mist, jsou velmi
dobre uplatnitelnd schémata pro kvalitativni vyzkumy také z dalSich oborua.

Jeho teorie se zaklada na jevech typickych pro souc¢asny urbanni prostor,
jakymi jsou cestovni trasy, kiizovatky, centra nebo historické pamatky (Augé
2010: 98). Augé pracuje s proménou méstského prostoru, ke které doslo pre-
devsim v dasledku globalizace spojené s dobou, kterou oznacuje jako super-
modernita. Za ne-mista pak povazuje napriklad prostory letist, hypermarket,
nemocnic, hoteld, tovaren nebo chudinskych predmésti (Szalé 2006: 151). ,,Jsou
to odosobnéna prostredi, jejichz vlastnictvi je anonymni. Nikdy nejsou majetkem
svych uZivatelQ. Jsou ur¢ena k rychlé spotrebé, uziti zptisobem, k némuz byla
urcena, a naslednému opusténi“ (Binova 2012: 13). Ne-misto je tak jakousi
metaforou pro mista, ktera v sob& nenesou historické vyznamy a nerozviji
uchovavani kulturni identity (Szalé 2006: 151).

Teorie mist a ne-mist predstavuje ve svétové i evropské antropologii kon-
cept skloniovany v raznych jazycich, vyuzivany pro rtiznorodé vyzkumné otazky,

6 Antropologie dokaze k tématu mist paméti uspé$né pristupovat technikou zucastnéného i nezd-
¢astnéného pozorovani, ale také rozhovort s lidmi, kteti se k danym misttim vztahuji.

7 Stouto praci zabyvajici se teorii mist pak souviseji také Augého dalsi publikace Etnolog v met-
ru (1986) a o vice nez dvacet let pozdéji vydana kniha Znovu v metru (2008) nebo publikace pojed-

navajici o Parizi Oteviend Pariz (1995) a Pariz ve tricdtych letech (1996).
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objevujici se nejcastéji pod origindlnim nazvem non-lieux nebo vyuZivany
v anglickém prekladu jako non-places ¢i v prekladu do narodnich jazyka ne-
-mista v ¢estiné nebo Nicht-Orte v némciné.® Na rozdil od zahrani¢nich autord
se v ¢eské antropologii tento koncept vyuziva pomérné ziidka. Mezi vzacné
odkazy na Augého teorii patii napriklad prace sociologa Csaby Szalé Domov
a jind mista/ne-mista formovdni kulturnich identit (2006), ktery ji vyuziva
v souvislosti s problematikou migrace a vhimani domova. Kromeé toho se Augém
inspiruji také ¢esti autofi z jinych obord, jako tieba architekt a kunsthistorik
Petr Kratochvil se svou praci Verejny prostor jako architektonicky a socidlni
problém (2011). PiestozZe se ne-mistim nevénuje zatim Zadna ¢eska monografie
ani velké mnozstvi odbornych studii, stoji rozhodné za povSimnuti oblibenost
tohoto konceptu v bakalaiskych a diplomovych pracich.’ S ne-misty se pak
také miZzeme setkat z perspektivy jinych obord, nez je antropologie — nejcastéji
z pohledu architektury.'

Marc Augé vSak neoperuje jen s dichotomnimi pojmy misto a ne-misto, ale
zaroven definuje vyznam antropologického mista. Pro antropologické misto v pra-
vém slova smyslu je podle néj charakteristicka symbolick4 konstrukee prostoru,
ktera obsahuje minimalné tfi hlavni rysy: spojeni s identitou, se spolecenskymi
vztahy a s historii (Augé 1992: 67—68). Identita a vztahy, které jsou v centru jaké-
koli prostorové dispozice, jsou klasickym predmétem antropologického badani.
V antropologickych pracich hraje mimo jiné velkou roli také studium historie, coz
se potvrzuje i v problematice mist — vSechny vztahy (spolec¢enské, ekonomické,
politické...), které jsou vepsany do né€jakého konkrétniho prostoru, jsou zarover
urcovany konkrétnim ¢asovym vymezenim (Augé 1992: 76).

Status antropologického mista neni dle Augého zcela jednoznacény. Neni
totiz ni¢im jinym neZ myslenkou, ¢aste¢né materializovanou, kterou vytvareji

8 Pro ilustraci toho, v jakych kontextech se vyuZivd, maZeme zminit napriklad ¢lanek Clause
Leggewieho Afrika: Od ne-mista svéta ke kontinentu budoucnosti (2004) nebo Katriiny Soiniové,
Hannese Palanga a Kadri Semmové Od mist k ne-mistiim?: Krajina a cit pro misto v pripadé finského
a estonského venkova (2006).

9 Zaposledni roky tak vznikaly na Fakulté¢ humanitnich studii Univerzity Karlovy, na Filozofické
fakulté Univerzity Karlovy, na Fakulté socialnich véd Masarykovy Univerzity nebo na Filozofické
fakulté Zapadoceské univerzity v oboru etnologie/socialni a kulturni antropologie zavére¢né prace jako
Vybrand restauraéni zafizeni v obchodnim centru Novy Smichov — mista ¢i nemista? (Cechova 2010),
Nddrazni ulice: mezi Mistem a Ne-mistem (Binova 2012), Proména Karlina v kontextu teorie Marca
Augého o ne-mistech (Smidova 2014), Verejny méstsky prostor na pomezi mista a ne-mista (Huspe-
kova 2014) nebo Ne-mista Ceskych Budéjovic (Ondrakova 2014).

10 Z pohledu tvurci fotografie se ne-mistim veénuje také bakalarska prace Prostory v moderni
architekture: Ne-mista (Pacholak 2014).

524



V. OKENKOVA: VYUZITi KONCEPTU MiSTV ANTROPOLOGII

lidé na zakladé jejich vztahu k teritoriu, ke svym blizkym a k ostatnim lidem.
Antropologicka mista mizeme klasifikovat na zaklad¢ tfi prostorovych forem,
které v jistém slova smyslu predstavuji zakladni formy socidlniho prostoru.
Za prvé to jsou trasy, hlavni tepny a cesty, které nas vedou z jednoho mista
na druhé a které byly vytyCeny clovékem. Druhym typem jsou kfiZovatky
a namesti, kde se lidé mohou mijet, potkavat nebo shromazdovat. Tteti jsou
centra — mista vice ¢i mén€ monumentalni, vytvorena jistymi lidmi. Takovato
centra definuji prostor a hranice, za nimiz se jini lidé vymezuji vii¢i jinym cen-
trim a prostorim (Augé 1992: 73-74).

Antropologicka mista jsou tedy mista zZita a Augé je stavi do protikladu
k ne-mistim, jeZ nejsou soucasti ani antropologickych mist, ani nezahrnuji
mista historicka (napt. mista paméti) (Augé 1992: 100). Za antropologicka
povaZuje ta mista, ktera jsou pro své aktéry historicka, ale unikaji pozornosti
historie ve smyslu védy. Jedna se tak o mista, jejichz historie se tvori predevsim
diky nasim vzpominkam nebo na zakladé¢ ptrirozeného tradovani — predavanim
historické paméti z jedné generace na druhou. Norova mista paméti, ktera
podle né&j veskerou prirozenou pameét ztratila, klade z tohoto diivodu do opo-
zice k mistim antropologickym (ibid.: 71). Je vS8ak mozné s nim o naprosté
protikladnosti téchto dvou konceptd polemizovat. Pravdou je, Ze jen maloktera
antropologicka mista slouzi jako mista paméti. Také jen v pomérné vyjimeénych
pfipadech je antropologické misto natolik daleZité, aby se stalo mistem paméti.
Pokud se v§ak zamyslime, dojdeme ke zjisténi, Ze vlastné viechna mista paméti
ptvodné byla misty antropologickymi, kde zili, ptsobili, stykali se nebo tfeba
bojovali lidé — lidé, kteri si zde utvareli vlastni historii a vzpominky, vlastni
individualni pamét a identitu. Tato mista paméti — mrtva a petrifikovana, aby
dokazala i po dalsi generace uchovavat vzpominky, jez se z pfirozeného tra-
dovani vytratily — k sobé& vSak i nadale pritahuji nejrizn€jsi lidi. A ti na daném
misté prozivaji nové pribehy, schazeji se a pripisuji mistu vlastni vyznamy. PFi
tom vSem spojuji misto paméti se svou osobni historii nebo se vzpominkami
celé skupiny, se kterou se identifikuji. A diky tomu se z pamétnich mist zapo-
menutych udalosti stavaji potencialni mista pro zrozeni nové kolektivni paméti.

Zavér

Misto jako predmét badani je v antropologii témeér od zacatku jeji existence
v centru zajmu, nebot mé velky vyznam v ramci metody terénniho vyzkumu
a techniky zuc¢astnéného pozorovani. Spolu s tzv. prostorovym obratem se

525



STUDENTI PiSi

pojem misto zacal v humanitnich a spole¢enskych védach sklorovat v jiném
kontextu a pGvodné Cisté materialni a fyzicky termin ziskal nové konotace
a nové uplatnéni. Problematikou mist se tak od té doby zabyvaji nejriizné;jsi
discipliny z odliSnych, ale mnohdy i prolinajicich se thlti pohledi. S rostoucim
dirazem na interdisciplinarni pristupy ve védé se prave i tato tématika stala
prisecikem oborti — v jinych pripadech ¢asto neslucitelnych — a mista se tak
postavila na pomezi ptirodnich a spolecenskych véd.

Pri studiu mista totizZ miZeme sledovat jeho materialni, funkéni nebo sym-
bolicky vyznam, ale zaroven analyzovat mnohem S§ir$i a abstraktn¢jsi otazky
v ramci rdznych podobort tfeba prave socialni a kulturni antropologie. Misto
je totiz dilezitym zdrojem vyznama a miZe tudiz antropologii slouZit jako
zéakladna pro interpretaci kulturnich praktik (Barnard — Spencer 2012: 540).

Véra Okénkova vystudovala etnologii na Filosofické fakulté Univerzity Karlovy
v Praze, kde v soucasné dobé pUlsobi jako doktorandka. Zabyvé se problematikou
domova, identit, etnicity a integrace a jejim promitanim do odévni kultury, volného
¢asu nebo percepce prostoru. Kontakt: okenkova.vera@gmail.com
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Jiri Pesek - Oliver Rathkolb
a kol.: Soudobé déjiny

v pohybu. Rakousky vyzkum
déjin 20. stoleti.

Karolinum, Praha 2013, 358 s.

Historik Jifi PeSek (nar. 1954) se ve svém
badani v posledni dobé soustfeduje mimo
jiné na problematiku kontexti soudobych
d¢jin ve spolecenské interakci, coz doklada
ijeho vyrazny podil na publikaci zabyvajici
se rozborem produkce k soudobym d¢;ji-
nam v ramci vybranych evropskych histo-
riografii a jeji strukturalni proménou (Jifi
Pesek a kol.: Napric kontinentem soudobych
déjin. Evropskd historiografie po konci stu-
dené vdlky, Praha 2013; tematika soudo-
bych déjin nasla velky prostor také v jeho
praci vénujici se otdzkam novodobé ceské
i evropské historiografie — Jiri PeSek:
Setkdvdni s Klio. Studie z déjin déjepisectvi,
Praha 2014). Ve spolupraci se svym gene-
ra¢nim vrstevnikem Oliverem Rathkol-
bem (nar. 1955) zorganizoval na jare 2012
cyklus prednasek o rakouskych soudobych
de€jinach s cilem predstavit tyto fenomény
také ceskym zajemctim. Oliver Rathkolb
patii bezpochyby k nejvyznamnéj$im his-
torikim vénujicim se tematice moder-
niho Rakouska. Je vyznamnym znalcem
rakouské identity, kterou se snazi vykla-
dat na zakladé modernich interpretac-
nich metod. Ve svych pracich se zabyva
klicovymi tématy, jeZ souvisi s formova-
nim rakouského spole¢enského védomi
a jeho obtiznym vc¢lenovanim do Evropy
po roce 1945, coz souviselo s proble-
matickou roli zemé v letech 1938-45
i v dobé studené valky, kdy Rakousko zau-
jalo v konfliktu mezi Vychodem a Zapa-
dem pozici neutrality (velmi dobre

shrnul Rathkolb tyto peripetie ve ¢tenar-
sky aspésném titulu Die paradoxe Repub-
lik). Zaroven se se svymi koncepty posouva
ke kolektivnimu uchopeni evropskych pro-
stort paméti. Vyzkumy tohoto historika
jsou urcité zajimavé a inspirativni rovnéz
z hlediska nastolovani problému souvise-
jicich s uchopenim globalnich probléma,
které nyni nabyvaji vyrazné na aktu-
alnosti, jako jsou kuprikladu migrace.
Rathkolb se ve svych vyzkumech dlouho-
dobé¢ vénuje rovneZ otazkdm narodni iden-
tity ve stftedoevropské srovnavaci perspek-
tivé. V soucasné dobé¢ byl tento rakousky
historik povéren také velkou inscenaci
ke stému vyroci konce prvni svétové valky,
ktera ma vzniknout v srdci Vidné na Hel-
denplatzu.

Kniha Soudobé déjiny v pohybu, ktera
soubézné vysla i némecky (Zeitgeschichte
in Bewegung. Die Osterreichische Erfor-
schung des 20. Jahrhunderts), popisuje
vyvoj a situaci rakouské historiografie sou-
dobych dégjin ve spolec¢enskych peripetiich
a klade si za cil nabidnut Sir§imu okruhu
zdjemcu vhled do rakouského vyzkumu,
a to zejména na prikladu zkoumani d¢jin
nacistického a povale¢ného obdobi, které
je spojeno s etablovanim Druhé Rakouské
republiky.

Kniha je roz¢lenéna do nékolika spolu
souvisejicich oddili. V avodni ¢asti Jifi
PeSek struéné€ nacrtl kontury vyvoje
oboru soudobych déjin v Rakousku. Poté
nésleduji dvé studie od Hannse Haase
(nar. 1943) a Marie Mesnerové (nar. 1960).
Ty vénuji pozornost relativné novym tema-
tickym polim vyzkumu. Od salcburského
historika Haase pochazi ivaha nad vyzna-
mem a roli regionalnich soudobych déjin.
Zminuje pritom priklady, kdy regionalni
vyzkum vénoval pozornost lokalnimu
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zohlednéni takovych témat, jako je mira
podpory nacistickému hnuti, rozlozeni
afiliality k jednotlivym politickym prou-
dlm, projevy antisemitismu a podobn¢.
Klade si pritom také otazku, do jaké miry
mohou ovlivnit mistni udalosti i vyvoj
na celostatni bazi. Vzhledem k tomu, Ze
Haasovo védecké ptlisobeni je prevaziné
spojeno se Salcburkem, logicky se sou-
stfedi na popsani vyzkumu, ktery se sou-
stredil na zdejs$i pomé&ry. Naznacuje, Ze
do budoucna by mé¢la byt vétsi pozornost
vénovana vyzkumu zitého svéta (Leben-
swelten), tedy sonddm do meéstské a ven-
kovské kultury v tizce vymezenych ¢aso-
vych usecich, coZ je nepochybné velkou
vyzvou i pro nase badani.

Mesnerova se zase intenzivné zabyva
historiografii zen, ktera vSak ziskala
prostor k rozmachu relativné nedavno,
zejména pod vlivem inspiraci z dal$ich
védnich disciplin, obzvlasté sociologie.
Navzdory tomu mé vSak §ife zpracovani
témat ,gender studies” v posledni dobé
expandujici trend. Nejsou to tedy jen soci-
alné orientované otazky Zenského hnuti,
zastoupeni Zen ve spolcich ¢i politickych
stranach, Zenské aktérky intelektualnich
diskursd, ale i interdisciplinarné ladéna
témata sexualizace moci béhem nacistické
diktatury nebo obrazu Zeny v dob¢ fasismu.
Prvni prfednasky k tématu genderovych
studii se ve Vidni objevily v sedmdesatych
letech, zejména zasluhou Eriky Weinzier-
lové (1925-2014), ktera pattila k prikop-
niklm otevirani i dal§ich namétd pro his-
torickou praci. Osobnost této nedavno
zemfelé historicky, jez vyrazné presahovala
do verejného prostoru, je ptipominana také
na dal$ich mistech v knize.

O prolamovani badatelskych a inter-
pretac¢nich tabu se zminuje také druha
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¢ast publikace, tvofend tfemi rozhovory
s vyraznymi, pfitom zaméfenim bada-
telskych zajma odliSnymi protagonisty
oboru, s Gerhardem Botzem (nar. 1941),
vyznamnym znalcem doby nacionalniho
socialismu v Rakousku, Gernotem Heis-
vénuje mimo jiné i d¢jinam védy ve 20. sto-
leti, a jiZ zminénym Oliverem Rathkol-
bem. Jejich autorem byl Jifi PeSek spole¢né
s Ninou Lohmannovou.

Jako vyrazna cervena nit se v téchto
ptispévcich objevuje vedle zachyceni
vyvoje oboru soudobych déjin také reakce
rakouské historiografie na zmény ve spole-
¢enskych trendech. Plati to naptiklad pro
intenzifikaci badani v oblasti nucenych
praci béhem nacistického obdobi. K politi-
zaci debaty prispélo predevsim prolomeni
dlouho udrzovaného mytu o Rakousku jako
prvni obéti nacionalniho socialismu, ktery
se zacal bortit s vypuknutim tzv. Wald-
heimovy aféry, tedy s otevirdnim sporné
vale¢né minulosti pozd¢jsiho rakouského
prezidenta, ve druhé poloviné osmdesatych
let. Vyznamné se na rozvijeni této tematiky
podepsal taktéz spor o dé€jiny, ktery se roz-
vinul ve druhé poloviné osmdesatych let
v Némecku. Ten vedle snah o novou inter-
pretaci Hitlerovy éry nastolil také pro-
blém vztahu spole¢nosti k vlastnim dé&ji-
nam. Vyznamnym impulsem k zpracovani
dosud opomijenych témat byl také vznik
vladni koalice konzervativni lidové strany
s krajni pravici v roce 2000. Jak vSak zdu-
raznuje Jifi PeSek, k rozproudéni debaty
0 novém podstatném smeérovani badani
prispéla i rekapitulace vyzkumnych trendt
u prileZitosti tficeti let od vydani ¢asopisu
Zeitgeschichte. Tato nazorova platforma
vznikla v roce 1973 téz z podnétu zminéné
Eriky Weinzierlové.
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Mozné bych ocekaval, Ze v predlozené
praci budou ve vétsi mife zohlednény nové
védecké diskursy tykajici se destrukce
parlamentnédemokratického uspora-
dani a etablovani autoritativniho stavov-
ského statu ve tricatych letech a jeho kon-
sekvence nebo otdzka hodnoceni kanclére
Engelberta Dollfusse, jenz se stal po svém
zavrazdéni v 1ét€ 1934 aZ mytickou posta-
vou, ktera zasahovala i do povéle¢né poli-
tiky Rakouska a lidova strana potlac¢ovala
v interpretacich jeho aktivit roli, jakou
sehral pfi destrukci parlamentniho ztizeni.
Vzhledem k politickému a spole¢enskému
vyznamu naboZenstvi v Rakousku postra-
dam v publikaci naptiklad reflexe i tohoto
fenoménu.

Kniha v8ak kazdopadné prohlubuje
¢esky vhled do historiografické krajiny
nasich jiznich sousedt, ktery muiize byt
pomérné inspirativni nejen geografic-
kou blizkosti, a vnimam ji jako uZite¢ny
dialog, nebot se dotyka takovych otazek,
jako jsou kompetence historika soudo-
bych dgjin ¢i zamysleni nad recipovanim
médii a medialni politiky viibec. Rozho-
vory s prednimi rakouskymi historiky jsou
navic doplnény bohatym poznamkovym
aparatem, ktery umoznuje i zakladni bib-
liografickou orientaci v rakouské produkci
k tématu soudobych dé€jin. Souhrnnég 1ze
rici, Ze se historické badani v Rakousku
pokouselo reflektovat dramatickou situaci
v souvislosti s tim, jak se ¢ast vefejnosti
tazala po osvétleni nékterych momentt
dé&jin 20. stoleti, které zastavaly dlouhou
dobu tabuizovany ¢i opomijeny. A to pri-
naselo dileZité metodologické i obsahové
podnéty rovnéz ve védeckych diskursech.
Samoziejmé se pak nabizi otazka, do jaké
miry se ¢eské historiografii podatilo rea-
govat na osvétleni spornych momentt

modernich narodnich déjin po roce 1989.
[ u nés totiz historické diskuse prekra-
¢uji jen ryze akademickou piidu a promi-
taji se i do politiky. Domnivam se, Ze by
pravé takova prace stala za pokus. Kniha
predstavuje duleZity prispévek do debaty
zvlasté nyni, kdy je potreba vést solidni roz-
pravy na téma vyznamu piesazného ptliso-
beni historiografie i dalSich humanitnich
véd ve vefejném prostoru.

Jaroslayv Sebek

Eva Hahnova: Od Palackého
k Benesovi. Némecké texty
o Cesich, Némcich a ¢eskych
zemich.

Academia, Praha 2014, 723 s.

Predstava, ze ¢esko-némecké vztahy byly
formovany kolektivnimi etnicky podmi-
nénymi konflikty mezi Cechy a Némci,
je chybna. Uvodni véta by mohla byt vni-
mana jako esence mimoiadné antologie
Evy Hahnové, histori¢ky ¢eského plivodu
zijici od roku 1968 v Némecku. Centrem
jeji védecké prace jsou moderni d€jiny
sttedni Evropy a dlouhodobé neujasnéné,
¢asto konfliktni ¢esko-némecké vztahy
ve 20. stoleti. Také pracovni kariéra Evy
Hahnové vykazuje znamky téchto neujas-
nénosti. Clanek v &asopise Osteuropa
»Némecka bohemistika — pohled zvenci“,
ve kterém v roce 1999 predlozila k aka-
demické diskusi sviij ndzor na némeckou
bohemistiku, vyvolal ne¢ekanou reakci
a vedl k jejimu propusténi z mnichovského
centra bohemistickych studii Collegium
Carolinum, kde ptisobila od roku 1981.
I to byla jedna z udalosti, ktera autorce
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poskytla prostor k praci s texty plivodné
tvoricimi pouze soucast jeji soukromé
sbirky. Vznikla tak mimofadné kniha, ktera
nabizi novy pohled na pozadi formovani
némecko-¢eskych vztahi a postoju skrze
texty némeckych historikd, publicistd, spi-
sovatell i politik?.

Antologie, zahrnujici ¢asové obdobi
od roku 1844 az po soucasnost, je sloZena
celkem ze 160 prekladl plivodnich textt.
Ty jsou dale rozdéleny do Ctyr ¢asti, kazda
z nich je pak ¢lenéna do nékolika kapitol.
Pres 630 stran vysledného textu je sou-
borem projevii, odbornych praci, komen-
tard a prohlaseni, vefejnych dopist ¢i
zapiskl z deniku, textd, které byly pred
vydanim této knihy k dispozici prevazné
pouze v némeckém originale. Jejich vybe-
rem a prekladem nabizi Hahnova ¢eskému
¢tenari to, co bylo v prabéhu vyse zming-
ného ¢asového obdobi nabizeno Etenari
némeckému. Jazykové porozuméni, které
takto zprostredkovava, nemusi byt nutné
nasledovano porozumeénim vyznamovym,
prestoze do uvodu kazdého z textl vlozila
autorka jeho historicky kontext i kratké
seznameni s autorem. Pfinejmensim v§ak
prinasi moznost zamyslet se nad novou per-
spektivou. Vyznamové porozuméni si zada
otevirenou mysl a odstup od stereotypniho
pohledu na ¢esko-némeckou problematiku.
Diskurs, ktery v urcitych letech v predsta-
vované némecké produkci vladl a ktery
na ¢tenare skrze nékteré z textli promlouva,
je mnohdy ¢tenim vzbuzujicim emoce. Ty
vSak, stejné jako rozhotrc¢ent, které se misty
muzZe vnucovat, je tieba nechat stranou.
Texty neni mozné vnimat jako némecké
informace o Cesich, dokladaji jen to, jakym
zpisobem a pod jakymi vlivy se formovala
moderni némecka identita, po dlouhou
dobu tésné spjata s ¢eskymi zemémi.
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V Uvodu knihy se ¢tenati dostane
navodu, jak tyto texty vnimat, Hahnova zde
ptisobi v roli privodkyné svétem, ve kte-
rém dlouho Zije a kterému rozumi, kde se
orientuje v souvislostech a podrobnostech
béZnému navstévniku ,,ciziny“ unikajicich.
Tuto roli misty zaménuje za roli pedago-
gickou, kdy ¢tenare nabada, co neopomi-
jet, na¢ hledét kriticky a ¢im se inspirovat.
Je na kazdém, nakolik jejim radam dopfteje
sluchu, v zédsadé¢ je vSak tieba vzhledem
k rozsahu knihy ocenit, jak ,uzivatel-
sky vstricnou” se ji pokusila autorka uci-
nit. Redakéni poznamky, jmenny rejstrik,
seznam v knize komentovanych vyobrazeni
zaroven se zdroji, odkud pochézeji, seznam
pouzité literatury i poznamkovy aparat — to
v8e nese znamky peclivého a diikladného
zpracovani. Autorka nenechava Ctenéare,
aby se v mnozstvi textl a novych i znameéj-
Sich informaci ztratil, vede ho ¢asem a his-
torii, nabizi jiné Ghly pohledq, kterymi se
da na texty pohliZet.

Prvni ¢ast knihy pod nadzvem Od ,,jara
ndrodii“ k rozpadu habsburské monarchie
obsahuje texty vzniklé v letech 1844 az
1918. Resena je zde problematika narodni
nerovnopravnosti, postaveni ceskych
zemi v rdmci ,,Germanie“ a také nékolik
pokusti o rozdéleni Cech. Z vyznamnych
postav historie dominuje predev§im Fran-
tiSek Palacky. Jeho dopis z dubna 1848
s odmitnutim Gc¢asti na némeckém nérod-
nim shromazdéni ve Frankfurtu na Moha-
nem je notoricky znamy, konkrétni reakce
na némecké strané vSak nikoliv. Autorka
nabizi preklad dvou verejnych odpovédi
na tento dopis, jedné z pera spisovatele
Alfreda Meissnera, druhé od prirodovédce
Moritze Wagnera. Druhy zminény ve své
emocionalni vypovédi lici Palackého coby
»Sileného historiografa“ a cesky narod
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jako jeho zfanatizovaného Zaka. Podob-
nych, ¢eskému ¢tenafi neprili§ znamych
ohlasti na znamé udalosti, lze v knize
potkat vice.

Cast druha svym nazvem zahrnuje i léta,
kterych se tyka, tedy 1918—1933: Od boje
za ,némecké Cechy“ k boji za ,,Sudetsko.“
Autorka svym vybérem textli potvrzuje
predpoklad, Ze ani pti vyraznych politic-
kych a mocenskych transformacich neméni
diskurs svou podobu zasadnim zpdsobem.
Proto ani vznik Ceskoslovenska nemél
na tradi¢ni vyroky o Némcich, Cesich
a ¢eskych zemich podstatny vliv. Separatis-
mus Cechti vyvolaval a formoval antié¢esko-
slovenské postoje. Spole¢né zit4 kazdoden-
nost Némce spojovala s Cechy, jazyk jako
jeden z hlavnich atributt identity vytvarel
jejich pouto se dvéma sousednimi republi-
kami. Preména Deutschbohmen v Sudeten-
land byla pozvolna a zptisob, jakym se tak
stalo, lze v textech sledovat.

Treti ¢ast antologie nese priznaény
nazev 1933-1945: O neslavném ,,ndvratu®
ceskych zemi do liina rise. Némecka kolek-
tivni identita byla hlavnim hybatelem
v otazkach podpory nacismu v ¢eskych
zemich. Nacismus tu nebyl ptijiman bez-
vyhradné a celonarodné, odpor v§ak lamala
také nacisticka rétorika, postavena mimo
jiné na tradi¢nich vyrocich, které znély
mnoha Némctim povédomé. ,,Cechy — ote-
viena rana némeckého vychodu“ ¢i ,,srdce
Germanie“, tyto a jim podobna stereo-
typni souslovi tvorila vetrejné prijimany,
prirozené znéjici diskurs. V textech této
¢asti knihy najdeme staté z deniku Jose-
pha Goebbelse, tvahy Eugena Lemberga
o ¢eském a némeckém narodnim pove-
domi, slavné projevy Konrada Henleina ¢i
K. H. Frankv spis z roku 1940 o zptsobu
germanizace Cechtl.

Posledni, ¢tvrtou ¢ast knihy, ktera
zahrnuje ¢asové obdobi od konce druhé
sveétové valky aZ po soucasnost, uvedla
autorka nazvem Obnova sudetonémeckého
hnuti v povdle¢ném Némecku. Nazev ov§em
nemuize obsahnout celé mnozstvi informaci
a inspirujicich poznatka pro pochopeni
historie i soucasnosti ¢esko-némeckych
vztaht, které zde pozorny ¢tenar najde. Co
je ,odsun“ a co znamena ,,vyhnani“ v pred-
stavach Cechtl a co v predstavach Némcd,
jak rozdilny pohled na historii dava prostor
emocionalnim vyjadrenim, na jakém
zakladé se formovalo po valce obnovené
sudetonémecké hnuti a jakou zatéz nesou
cesko-némecké vztahy z hlediska politic-
kého ¢i moralniho, jak vypadaji osobnosti
Palackého, BenesSe, Masaryka ¢i Pekare
v o¢ich Némct - to je jen nékolik témat,
ke kterym se texty této ¢asti knihy vztahuji.

S knihou Evy Hahnové v ruce se mize-
me pokusit odpoveédét na otazku, co s pie-
zivajicimi frazemi a stereotypy Némct
i Cecht, které stale , kazi vzduch“ a obje-
vuji se v necekanych chvilich a nepochopi-
telnych souvislostech. Jejich koreny sahaji
hluboko do minulosti, neni moZné je vymy-
tit jednorazové, odkrytim jejich zdroja.
Historie ¢eskych zemi je na tyto frazovité
vyroky bohatéa, proto jakakoliv moznost
pohlédnout na n¢ v novém kontextu je pri-
nosem. Kniha Evy Hahnové je vynikajicim
studijnim materidlem, potfebnym a vyuzi-
telnym pracovnim néstrojem déjepisného
vzdé€lavani a v neposledni radé i zrca-
dlem, které pro ¢eského ¢tenare odrazi
jiné obrazy historie, obrazy s némeckymi
konturami.

Marcela Brabacovd
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Lenka Slepickova: Diagnéza
neplodnost. Sociologicky
pohled na zkusenost
nedobrovolné bezdétnosti.

Sociologické nakladatelstvi (SLON),
Praha 2014, 166 s.

Problematice neplodnosti a jeji 1é¢by se
v soucasné dobé vasnivé vénuji média,
verejné debaty a internetova fora, ale jen
velmi malo védeckych praci. Kniha Lenky
Slepickové je proto vitanym publikac-
nim poc¢inem. Kniha je jednim z vysledkd
vyzkumného projektu zaméteného na sou-
¢asnou reprodukéni medicinu v Ceské
republice, na némz pracuje tym badatelek
vedeny Ivou Smidovou z brnénské Masary-
kovy univerzity. Tento projekt systematicky
analyzoval oblasti, ve kterych se protina
reprodukce, Zenské télo, medicina a moc:
porodnictvi a porody, asistovanou repro-
dukci a manipulaci s lidskymi zarodky. Tim
oteviel v ¢eské sociologii pole zatim prili§
neprobadané, ale stale vice aktualni.

V knize jsou shrnuty poznatky tykajici
se konstrukce a 1é¢by neplodnosti, ziskané
na zakladé studia literatury, analyzy sou-
¢asné situace v Ceské republice a vysledkii
vlastniho kvalitativniho vyzkumu mezi
Zenami a muzi se zkusenosti neplodnosti.
Spolu s knihami Emy Hre8anové a kolek-
tivu vedeného Ivou Smidovou se podili
na rozvoji kritického empiricky podloze-
ného badani v oblasti sociologie/antropo-
logie téla a télesnosti a sociologie mediciny.

Kniha nejprve uvadi ¢tenate do proble-
matiky konceptualizace neplodnosti, medi-
kalizace neplodnosti a vyznam, které
neplodnost nabyvé v Zivotni draze Zeny
a muze, a také stigmatizace, kterou s sebou
nese. Nasledné prezentuje metodologii
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vlastniho vyzkumu a charakteristiku zkou-
maného vzorku. Pokracuje kapitolou, ktera
¢tenare seznamuije se situaci v Ceské repub-
lice. Ukazuje naptiklad, Ze pravni regulace
1é¢by neplodnosti je zde jednou z nejbene-
volentnéjsich na svété (totéz ale neplati pro
rozsah 1é¢by zahrnuté do vefejného zdra-
votniho pojisténi). ,Mit déti“ je stale vet-
$inou spole¢nosti vnimano jako podminka
naplnéni Zivota a asistovana reprodukce je
pokladana za hlavni zvazZované reSeni pii-
padné neplodnosti. Kniha je ale zajimava
zejména v dalSich ¢astech, v€novanych
vysledktim vlastniho vyzkumu autorky.
Autorka provedla hloubkové rozhovory
s 35 Zenami a 5 muzi, ktefi méli zkuSenost
s neplodnosti a s reprodukéni medicinou.
Na jejich zakladé se zamérila na nékolik
klicovych oblasti ur¢ujicich pro zkuSenost
neplodnosti a jejiho zvladani.

Prvnim fenoménem, ktery vyznamné
strukturuje zkuSenost neplodnosti, je
¢as. Cas ve smyslu biografickém, struk-
turujici Zivotni drahu Zen a muzi touZi-
cich stat se rodici, s vice ¢i méné explicit-
nimi normami urc¢ujicimi, co se ma kdy
v zivoté stat. Dale také ¢as samotného
procesu asistované reprodukce, ktery cyk-
licky dava stale novou nadéji a privadi Zeny
k dal$im a dal$im rozhodnutim (ktera by
pro né¢ mnohdy v poc¢atku celého procesu
byla nemyslitelna). Na vypovédich komu-
nika¢nich partnerek autorka ukazuje,
jak se v jejich zkuSenostech ¢as v podobé
chronologického véku dostava do kon-
fliktu s ¢asem v procesu lécby. Vstup
mediciny do oblasti reprodukce, rozsi-
feni a akceptace medicinského diskursu
a jeho norem vede k velmi ptisnému vyme-
zeni ¢asu, kdy je tfeba reprodukci omezo-
vat, kdy je dobré pocit, a kdy uz to opét
vhodné neni. Predstava o vSemocnosti
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a neproblemati¢nosti metod antikon-
cepce a asistované reprodukce tak ve
vysledku ptfinasi striktni a omezené cha-
pani véku vhodného pro rodicovstvi,
a zaroven s sebou nese i navody, jak resit
mozna vyboceni z této normy. Pacientky
a pacienti reprodukénich center pak tyto
normy internalizuji a dale reprodukuyji.
Dalsim fenoménem, kterym se autorka
zabyva, je komercionalizace zdravotni
péce. Prave v oblasti asistované repro-
dukce se viditelné stfetava pojeti mediciny
jako verejné sluzby (¢ast zakroka je hra-
zena ze zdravotniho pojisténi) a mediciny
jako obchodniho artiklu (podstatnou c¢ast
zakrokl a preparatd si pacientky/pacienti
hradi sami a viibec se nejedna o zanedba-
telné ¢astky). Lékar pak vystupuje v dvoji
roli experta, ktery jediny ma potiebné
védéni o tom, které postupy jsou nutné
a potencialné uspésné, a obchodnika,
jehoz tkolem je maximalizovat zisk svému
zaméstnavateli a firm¢. Pacientky/paci-
enti pak osciluji mezi diivérou v expertni
znalost a altruistickou motivaci 1ékar,
a nedivérou v obchodnika, kterému je
stale tfeba hledét pod prsty. Co autorka
prili§ nezminuje (pouze na to stru¢né
upozornuje v zavéru knihy) je to, jak nut-
nost thrad ¢asti 1é¢ebnych postupti vede
k ustaveni novych nerovnosti. NejenZe
limity nastavené zakonnymi ustanove-
nimi diskriminuji urc¢ité skupiny ob¢ant
a obCanek v pristupu k moznému poceti
ditéte (v pripadé lesbického paru je pti-
tom poceti stejné ,,ptrirozené“ a pravdépo-
dobné jako u Zeny s neplodnym partnerem,
presto jedné pristup umoznén je a druhé
neni). Rozhodnuti zdravotnich pojistoven
o neproplaceni urcitych postupti (pripadné
jejich nepropléceni od uréitého véku) pak
omezuji pristup k moznému poceti tém

skupindm, které nemaji takové zdroje,
které by mohly obétovat za priblizné dva-
cetiprocentni nad¢ji na aspéch. Moznost
stat se rodi¢em se tak v pripadé zdravot-
nich problém?t stavé vysadou téch bohat-
$ich. Vékem omezeny rozsah péce hrazené
pojistovnou pak vytvari dalsi tlak na rych-
lou volbu téch radikalnéjsich a potencialné
ucinngjsich postupt.

Kniha se také zabyva genderovymi sou-
vislostmi 1é¢by neplodnosti. Ackoliv pred-
métem 1é¢by je par jako celek, naprosta
vétSina vySetfeni a zdkrokd se tyka Zen-
ského téla, a to i kdyz je pric¢ina neplodnosti
na strané muze. To spole¢né s genderovou
délbou prace (tedy ocekavanim, Ze v pri-
padé rodic¢ovstvi bude vétsi dil péce na bed-
rech zZeny) a s povahou genderovych identit
(odlisné role rodicovstvi v konstrukci Zen-
ské a muzské identity) zptsobuje, Ze 1écba
neplodnosti je konstruovana primarné jako
zodpovédnost Zeny a také ma na Zivot Zeny
zasadné&jsi dopady. Genderovanost neplod-
nosti se vyjevuje i v ivahach o vlastnim
a nevlastnim genetickém materialu: Gic¢ast-
nice vyzkumu vnimaly jako duleZité&jsi, aby
jejich partner byl biologickym otcem ditéte,
nez aby dité neslo jejich geny. Spise proto
souhlasily s vyuzitim darovanych vajicek
nezli spermii, a to i pres to, Ze tento proces
je nakladnéjsi a casové i zdravotné naroc-
né¢j8i. Geny ziskavaji v tvahach ucastnic
a ucastnikl vyzkumu symbolicky vyznam
a nahrazuji koncept ,,pokrevni spriznéno-
sti“; pro Zeny ale miize byt matef'stvi zpro-
sttedkovano pouze hormonalné a télesng,
samotnym proZitkem téhotenstvi. Adopce
se jevi jako mén¢ hodnotna a méné bez-
pecna cesta k rodi¢ovstvi, ackoliv pro ¢ast
pard predstavuje nakonec cestu ven z kolo-
béhu nadéji a zklamani, ktery piinasi pro-
ces lécby.
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Lenka Slepic¢kova ve své knize ukazuje,
jak asistovana reprodukce posiluje a repro-
dukuje tradi¢ni genderové normy rodicov-
stvi. Namisto aby umoznovala vétsi rozsah
voleb ohledné véku vstupu do rodicovstvi,
podili se na ustaveni jeste prisnéjsich véko-
vych norem posvécenych védeckou exper-
tizou. Namisto aby bourala genderové ste-
reotypy tim, ze 1é¢ba je zamérena na par
jako celek, posiluje ulohu Zeny v pro-
cesu 1é¢by a prenasi na ni zodpovédnost
bez ohledu na to, kde se nachazi pric¢ina
neplodnosti. Namisto aby rozSirovala alter-
nativy rliznych cest k rodi¢ovstvi a potla-
¢ovala diktat domnélé ,prirozenosti®,
snazi se maximalné napodobovat cestu,
ktera je pokladéana za ptrirozenou a sprav-
nou: rodi¢ovstvi heterosexualniho paru,
kde Zena je relativné mladd a muz muze
byt libovolné stary; kde jsou vztahy zalo-
Zeny na genetické pribuznosti ¢i pripadné
kde Zena ,,dava dité“ svému muzi, jelikoz
jeho geneticky podil je i zenami samot-
nymi vniman jako vyznamnéjsi neZ podil
zeny. [ pres obecné prijeti medicinské 1écby
neplodnosti jako hlavni, pozitivné sankci-
onované a neproblematické strategie zvla-
dani neplodnosti, poukazuje ale autorka
knihy na to, Ze lidé usilujici o rodicovstvi
maji své hranice, za které nejsou ochotni
zajit, a chovaji se jako vyjednavajici a roz-
hodujici se aktéti. Jejich moznosti jednani
jsou ale omezené jejich socioekonomic-
kym statusem (at uZ z hlediska ekonomic-
kych zdroji, nebo schopnosti vyjednavani
se zdravotnickym personalem), coz zna-
mena, Ze nekteré cesty k rodicovstvi se
stavaji vysadou téch bohatsich a vzdéla-
néjsich.

Radka Dudovd
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Katarina Popelkova a kol.:
Co je to sviatok v 21. storoci
na Slovensku?

Ustav etnologie SAV,
Bratislava 2014, 320 s.

Sviatok patri medzi zdkladné fenomény,
ktoré si v 20. storoc¢i v§imala slovenska
etnografia. Ako vSak vyzera pohlad na tuto
problematiku v novom miléniu? Odpo-
ved spolo¢ne prinasaju autori kolektiv-
nej monografie Co je to sviatok v 21. storoéi
na Slovensku? Kazdy z rieSitelov si zvolil
ina prileZitost a pristtpil k nej z vlastného
uhla pohladu. Napriek zdanlivej réznoro-
dosti tém a postupov publikacia ako celok
(na rozdiel od mnohych kolektivnych
monografii) posobi kompaktne. (Nepo-
chybne k tomu prispelo, Ze nazov mono-
grafie i vSetkych kapitol kon¢i otaznikom.
Akoby zucastneni signalizovali, Ze nepri-
nasaju ,,definitivne® zavery). Tento dojem
nenarusajua ani ,komplikacie“, na ktoré
v Uvode upozornila Katarina Popelkova.
Spomenula vplyv socialnych a ekonomic-
kych transformécii a najmé vyuZivanie
modernych komunikaénych kanalov a tech-
nickych prostriedkov, ktoré ,,zrychlilo dis-
tribuciu informécii o tradi¢nych i novych
sviatkoch a ich dynamicky rozptyl v spo-
lo¢nosti“ (s. 6).

Hned na zaciatku recenzie upozornu-
jem, Ze nemienim podrobnejsie popisovat
fakty a argumenty, ktoré jednotlivi autori
pouzivaju. Tymi sa musi ,,prehryzt® ¢ita-
tel sam. Som presvedceny, Ze napriek nad-
Standardnému rozsahu knihy nebude takto
vyuZzity ¢as povazovat za strateny.

Katarina Popelkova sa v kapitole Naco
st nam zakony o sviatkoch? s dokladnos-
tou sebe vlastnou pozrela na zakony, ktoré
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v tejto oblasti po roku 1993 prijimal par-
lament Slovenskej republiky. Zdanlivo
suchoparnu problematiku neponimala sta-
ticky. Sledovala nielen vyslednu podobu,
ale aj premeny a podmienky vzniku zako-
nov. Pozornost venovala politickym, nabo-
zenskym a kulturnym motivaciam, ktoré
prirozhodovani determinovali zakonodar-
cov. Vysledkom zvoleného pohladu je nie-
len konS$tatovanie platného stavu, ale aj
doklad, ze tato tému sprevadza prekvapu-
juca dynamika. Sposobil ju okrem iného
fakt, ze od roku 2001 sa prejavuje vplyv
zéakladnej zmluvy s Vatikdnom. Katolicka
cirkev sa tak stala vo sfére Casti sviatkov
rovnocennym partnerom, ktory dokaze
presadit svoje priority aj proti $tatu. Exis-
tujuce nazorové rozdiely pribliZila v nasle-
dujucich podkapitolach, v ktorych analy-
zovala sviatky ako politikum a pozornost
venovala pokusom o zru8enie ¢i nahrade-
nie niektorych sviato¢nych dni. Zaver kapi-
toly obsahuje rozbor internetovych diskusii
k sledovanej problematike.

Po v§eobecnom pohlade na §tatne svi-
atky logicky nasleduje pohlad na konkrétnu
sviato¢nu prileZitost. Uz nazov Komu
patri Slovenské narodné povstanie? sig-
nalizuje, Ze prostrednictvom monitoringu
médii, internetovych serverov i vlastnych
terénnych vyskumov sa Monika Vrzgu-
lova zamerala na délezitu, no ¢astou verej-
nosti kriticky vnimanu udalost nedavnej
minulosti Slovenska. Od pociatku sa voci
nej pozitivne alebo negativne vymedzo-
vali tak vSetky rezimy, ktoré v tomto ¢aso-
vom useku vladli na Gzemi Slovenska,
ako aj obyvatelia. Dosledkom je diferen-
covany pristup, ktory autorka zohladnila:
,2Uvedomujem si, Ze takychto diskurzov
existovalo v danom obdobi viac — strie-
dali sa v zavislosti od zmien vlady SR

(diachrénne) a sti¢asne v rovnakom case
existovali viaceré — presadzované jednot-
livymi politickymi stranami, resp. poli-
tickymi tdbormi“ (s. 67). VSimla si tiez,
ako sa charakteristika Povstania, ktora
,na svoj obraz® vytvoril komunisticky
rezim, po novembri 1989 postupne menila
a vyvijala. Vychodiskom analyzy bola defi-
nicia reprezentacii, ako ju sformulovala
$vajciarska etnologicka V. Schwarzova.
V zavere kapitoly Vrzgulova zhrnula zis-
kané poznatky: ,,Prilezitostou, ked sa tieto
reprezentdcie artikuluju a najviac distri-
buuju smerom k verejnosti, je, ako ukazala
moja analyza, prave §tatny sviatok a jeho
oslavy. Kazda reprezenticia prinasa trochu
iny obraz, hovori akoby o inom Povstani“
(s. 104, 108).

Kym M. Vrzgulova si v§imala §tatny svi-
atok, ktory méa v prvom rade politicky cha-
rakter a vdc¢Sina verejnosti ho preto osla-
vuje v podstate pasivne, Zuzana Benuskova
sa v kapitole Pre¢o st Vianoce tradi¢né aj
nové? zamyslela nad ,najsviato¢nej$im
obdobim roka“. Hoci problematiku sledo-
vala predovSetkym v obdobi posledného
desatrocia, v ivode sa zaoberala tiez kul-
tarno historickym aspektom tejto svia-
to¢nej prilezitosti. Ako upozornila, slo-
venska etnoldgia venovala sice Vianociam
znaénu pozornost, pri vyskume suc¢asnych
foriem vSak ,,evidujeme ... znaénd med-
zeru. Tato skuto¢nost umocnuje predpo-
klad, ze tak, ako cela sféra sviatocného
diania, aj sviato¢né obycaje sa priamo pred
oc¢ami nas vsetkych individualizujua, diver-
zifikuju a modifikuja v zavislosti od lokal-
nych ¢i individualnych iniciativ® (s. 112).
Aj s prihliadnutim na spomenuty stav
sa pri analyze suc¢asnych Vianoc musela
spolahnit najmé na vlastné vyskumy
v prostredi slovenského vidieka, ale aj
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v najvicsej bratislavskej mestskej Casti
Petrzalka. Z predlozenych udajov vidno, Ze
pri pohlade na dne$né podoby sledovane;j
problematiky nemozno obist média, pre-
toze o Vianociach ,,... nielenze informuju,
ale aj dotvaraju ich atmosféru® (s. 113).
Vzhladom na uvedené myslim, Ze mala eSte
viac priestoru venovat tlaku komercionali-
zacie, ktora sa v stale vic¢Sej miere stava
urcujucim prvkom tohto obdobia. Rézno-
rodé formy reklamy zac¢inaju uz v oktobri
a vytvaraju na obyvatelov tlak, ktory trva
az do konca kalendarneho roka. Intenzivne
upozoriiuju na bliziaci sa prichod Via-
noc a s nimi spojené aktivity. Zdoraziuja
najmi ,povinnost“ obdarovat svoje oko-
lie. Vdaka tomu st Vianoce vtedy doslova
v8ade a niet pred nimi Gniku.

Benuskova kapitolu rozdelila do viace-
rych krat$ich tematickych celkov (Mera-
nie predviano¢ného ¢asu; Kultarne podu-
jatia; Dobrocinnost; Sport; Mikulas;
Vyzdoba; Betlehemské svetlo; Viano¢né
pozdravy; Viano¢né piesne, rozhlas a tele-
vizia; Vianoc¢né trhy; Méso a ryby na via-
no¢ny stol; Nakupy; Kto prindsa viano¢né
darceky; Viano¢né dni pracovného pokoja
a samozrejme nechyba zavere¢né zhr-
nutie). Tento rozsiahly, ale (ako uviedla
sama autorka) zdaleka nie aplny zoznam
v prvom rade ilustruje, ako sa zmenil cha-
rakter Vianoc. Z niekdajSieho cirkevno
rodinného sviatku sa stala udalost, v kto-
rej sa prelinaju tak globalne prejavy, ako aj
lokalne (¢i individualne) tradicie. Stali sa
prilezitostou, v ktorej sa roznym sposobom
a v roznej miere angazuju média, miestne
a Statne subjekty, kultirne institacie, ale aj
(najm3) vSestranné formy predaja a s nim
spojenej reklamy. Mozno preto suhlasit
s vetami, ktoré uzavieraju tato zaujimavua
kapitolu: ,,Sirokospektralne pdsobenie
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na zmysly, emocie, spravanie a vedomie
vytvara atmosféru sviatoc¢nosti, ktorej sa
neda vyhnut ani v dobe, ked sa sviatky pri-
vatizuju, individualizuju ¢i liberalizuju.
Napriek pestrej ponuke aktivit, ¢i uz tra-
di¢nych, modifikovanych alebo novych,
dochadza k momentom, ked sa masy ludi
spravaju vcelku rovnako, tak ako prislus-
nici generacii pred nimi poc¢as vyznamnych
kalendarnych sviatkov. Zaroven si nachad-
zaju priestor pre vnimanie viano¢ného dia-
nia cez hodnoty, s ktorymi sa identifikuje
¢lovek ako individuum® (s. 162).

Juraj Zajonc (Je Halloween na Slo-
vensku cudzincom?) ma pristupom
k téme najblizSie k tradi¢nej etnogra-
fii. V avode priblizil kultdrno historické
pozadie povodne keltského sviatku mrt-
vych. V sacasnej ,,strasidelno zabavnej“
forme sa udomacnil najmé v USA, odkial
postupne prenika do inych krajin a sve-
tadielov. V tejto suvislosti Zajonc cito-
val G. Korffa, podla ktorého pri navrate
do ,pravlasti“ ,...bol to uz iny Hal-
loween nez ten, ktory priniesli do Ame-
riky irski pristahovalci.“ Autor dalej upo-
zornuje, Ze ked sa v ostatnych krajinach
Euroépy zacleioval do $kaly tamojsich svi-
atkov, predstavoval uplne novu zalezitost
(s. 172). Vynimkou v tomto smere nie je
ani Slovensko. Na zaklade (nemnohych)
publikovanych materiélov, ale aj vlast-
nych vyskumov a poznatkov dotazniko-
vého prieskumu agentury FOCUS Zajonc
uvadza, Ze Halloween v mestskom aj
dedinskom prostredi charakterizuja Spe-
cifické formy slavenia vratane predmetov
a jedal, ktoré tvoria ich sucast. ZvySenu
pozornost venoval typickym tekvicovym
lampasom. Upozoriiuje, Ze na tzemi Slo-
venska sa vyskytuje aj ,,svetlonos® (takto
oznacuje tekvicovy lampas, ktory sa
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pouziva mimo Halloweenu a bol znadmy
uz predtym). Ako rekvizita na straSenie
plnil podobnu funkciu ako ,halloween-
sky lampas“. Slazil v§ak priebezne, nielen
pri tejto konkrétnej sviatocnej prilezitosti.
Z uverejneného materialu dalej vyplyva,
ze Halloween slavia dospeli Iudia, v prvom
rade sa ale stal detskou zabavnou prilezi-
tostou. Logickym dé6sledkom narastajice;j
obluby je usilie o praktické vyuZitie sviatku
¢i uz v komerénej sfére, alebo vo vzdelava-
com procese (najma v spojitosti s vyukou
anglic¢tiny).

J. Zajonc sa nevyhyba odpovedi na
otazku, ktoru kladie sebe aj ¢itatelom
nazvom svojej kapitoly. Podla jeho mienky
analyza dostupnych empirickych uda-
jov ,priniesla zakladny poznatok, Ze Hal-
loween je na Slovensku prijatym a sla-
venym, tolerovanym, no neslavenym
a sucasne odmietanym, a preto neslave-
nym sviatkom® (s. 238). V reali prebieha
konfrontécia novej sviatocnej prilezitosti
s domacimi tradiciami. Ich koneény vysle-
dok ukaze az budtcnost...

Zéaver, ktorého autormi su K. Popelkova
a J. Zajonc, obsahuje stru¢né zhrnutie pro-
blematiky. Publikaciu doplnuju anglické
a nemecké rezumé, ale aj registre (menny,
predmetovy a izemny), ktoré ulah¢uju ori-
entéciu v tejto rozsiahlej a informaciami
nabitej knihe. Hoci recenzovana mono-
grafia obsahuje ,len“ §tyri kapitoly, zod-
povedny vyber skimanych tém umoznil
sledovat Siroké spektrum problémov. Jed-
notlivi autori a autorky analyzovali v§eo-
becnu i konkrétnu podobu Statnych sviat-
kov, v8imali si sa¢asné prejavy tradi¢nej,
ale aj (v slovenskom prostredi) novej svi-
ato¢nej prilezitosti. Citatelovi ponu-
kaju bohaty material, ale tiez zaujimavé
postrehy, inSpirativne avahy a podnety

na zamyslenie. Napriek vSetkému som
v textoch nenasiel rieSenie tajnicky, ktort
tvori nazov knihy. Toto kon§tatovanie nema
byt kritikou publikacie a autorského kolek-
tivu. Odzrkadluje skuto¢nost, Ze sucasné
spektrum globalnych, lokalnych a indivi-
dudlnych sviatkov a foriem ich preZivania
je natolko diferencované, Ze neumoziuje
(asponi zatial) dat vSeobecne akceptova-
telnt odpoved na zakladnti otazku: Co je
to sviatok v 21. storoci na Slovensku?

Peter Salner

Peter Salner: Pozehnany
spravodlivy sudca. Sucasné
formy Zidovského pohrebu.

Ustav etnolégie SAV,
Bratislava 2014, 183 s.

Monografia Petra Salnera PoZehnany spra-
vodlivy sudca pojednava o obradoch, zvy-
koch a tkonoch vykonavanych v stvislosti
so smrtou prislusnikov Zidovskej komunity
v sucasnosti z pohladu aktualneho stavu
problematiky, na zaklade pristupnej lite-
ratury a doterajSich vyskumov. Odborné
spracovanie tejto témy u Petra Salnera
dozrievalo postupne od jeho ti¢asti na vyse
dvesto pohreboch v pasivnej pozicii ,,min-
jenmana“ cez Specializovany vyskum, az
po monografické spracovanie knihy, ktora
vysla v Ustave etnolégie v roku 2014.
Posledna faza bytia ¢loveka a smrt uza-
tvara jeho existenciu, a to nielen ako zZivého
organizmu, ale aj ako ¢lena spolo¢nosti
a komunity. Peter Salner sa v recenzovanej
préci venuje zidovskej komunite. Vztah ¢lo-
veka k smrti a mftvym je vyjadrenim jeho
vztahu k Zivotu a Zivym, citujac autora:
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,bez smrti nemozno pochopit hodnoty
zZivota ¢lenov komunity“ (s. 13).

Zvolena téma je nielen velmi naro¢na,
ale v prvom rade nesmierne ddlezita
na vyskum a jeho spracovanie. Reflek-
tuje v teoretickej a praktickej rovine pro-
blematiku, ktora patri k neprebadanym,
a to nielen v odbornej etnologickej lite-
ratire. Nedostato¢ny stav rozpracovania
tejto témy (najmé na Slovensku) suvisi aj
s prepojenim pohrebnych obycajov s vie-
rovyznanim, ku ktorému sa badatelia
v Case totalitného reZimu nemohli vyjad-
rovat. A uchopit tento problém v kontexte
zidovskej kulttry a religie uz vobec nebolo
mozné. Specializovany vyskum a jeho
nésledné spracovanie je naro¢ny nielen
z metodologickej, ale aj zo psychologickej
stranky. Kniha PoZehnany spravodlivy sudca
svojimi poznatkami obohacuje slovensku
i zahrani¢na spolo¢nost — vedecku, §tu-
dentskq, otvorenu i konzervativnu. S ohla-
dom na vysSie uvedené, uz samotny vyber
tejto témy si zasluhuje uznanie.

Kompozi¢ne je préaca ¢lenena na vod
a pat hlavnych kapitol (Komunita, Cinto-
riny, Pohreb, Kremacia, Spomienky). Kon-
cept publikacie je zalozeny na skiimani
bratislavskej zidovskej komunity (a oso-
bitne Zidovskej nabozenskej obce) v kon-
texte neddvnej minulosti a sacasnosti
(najmé roky 1990-2013). Autor sa venuje
zidovskym cintorinom — ortodoxnému,
neologickému, ktoré st dnes v prevad-
zke, masovému hrobu na cintorine v Petr-
zalke a neopomina ani najstarsi a najslav-
nejsi z nich, Memorial Chatama Sofera.
Prostrednictvom troch blokov (Umieranie
a smrt, Priprava pohrebu, Pohreb) objas-
nuje komplex tradi¢nej formy ukladania
pozostatkov do zeme podla ortodoxného
aj neologického ritu. Textom sa tiahnu
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humanne myslienky, ¢iny a ukony jednot-
livcov — ne/¢lenov pohrebného ne/exis-
tujuceho bratstva Chevra KadiSa. Autor
venuje osobitnu pozornost i netradicnej
forme pochovéavania — kremdcii, ktorej
analyza je doleZita ,,pre pochopenie stucas-
ného stavu a dalich perspektiv komunity“
(s. 173). Ortodoxny judaizmus z nabozen-
skych dovodov kreméciu odsudzuje. Ide
0 novy jav, ktory sa po holokauste rozsiril
aj v bratislavskom prostredi a v si¢asnosti
patri k beznym formam pohrebu. Urny
mozno ukladat do kolumbaria na neolo-
gickom cintorine. Kreméacia podla autora:
,Predstavuje reakciu na §oa a vzburu proti
ortodoxnému judaizmu. Obe strany sporu
sami seba vnimaju ako zidovské: kym jedna
je sekularna a vnima Zidovstvo skor etnicky
ako kultarne, druhi sa hlésia k judaizmu
alebo aspon k potrebe udrziavat tradicie.
Preto prave roz§irenie tejto formy pohrebu
moze dokumentovat rozsah zmien a vyvoj
hodnotovych orientacii (nielen) bratislav-
skych zidov po $oa“ (s. 174). V poslednej
kapitole si Peter Salner v§ima individualne
a kolektivne spomienky na zosnulych pros-
trednictvom obradového smutku, modlitby
za mftvych i spomienkovych sldvnosti.
Monografia je zaloZen4 na rozsiahlom
§tudiu pramenného materialu, vedec-
kej, religioznej literatiry a etnologic-
kého vyskumu. Pouzité metody (archivny
a terénny vyskum, pozorovanie) podpo-
ruju autorsky koncept a plne zodpove-
daja postupom pre spracovanie vedeckého
vyskumu do monografickej podoby. Pub-
likaciu charakterizuje aj vysoka uroven
jej formalnej a estetickej stranky. Foto-
dokumentacia ma vyznamnua vypovednu
hodnotu — odbornu etnologicku, spolo-
¢ensku, kultarnu i dokumentarnu. Tému
prace podc¢iarkuje aj vizualna stranka
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¢ierno-bieleho zobrazenia vySe sto foto-
grafii, ktoré st v prevaznej miere dielom
samotného autora textu. Vzhladom na cit-
liva tému i vyber fotografii musel autor
zvazovat, selektovat, eticky hodnotit.
Jazykova stranka knihy spiia kritéria spi-
sovnosti, pojmovej a terminologickej pres-
nosti vyrazu, jeho vecnosti, logickej uspo-
riadanosti a zrozumitelnej Stylizacie. Autor
pouZiva odbornu terminoldgiu i termino-
l6giu zidovskej komunity, ktora zaroven
objasnuje.

I napriek tomu, Ze hlavnou témou je
smrt a pohreb, kniha je dynamicka. Peter
Salner ju totiz objasiiuje cez dimenziu vni-
mania a posunu tradi¢nych hodnoét, zmien
hodnotovych orientacii i transforma-
cie identity Zidovskej komunity. Tieto st
odrazom zlozitych, aZ devasta¢nych his-
torickych, spoloc¢enskych a kultirnych
determinantov, ktoré skimant komunitu
postretli. Dal§im pozitivom je skutoénost,
ze Peter Salner ponuka podnety do dis-
kusie na ,ve¢nu tému“. Uvazuje nad nou
mnohofaktorovo s ¢asovou ne/perspek-
tivou. Poukazuje aj na sa¢asné problémy
zidovskej komunity, ktora je zna¢ne nejed-
notna (,,stari“ — ,,novi“; veriaci — sekularni,
Bratislavéania — pristahovalci...). Tato
nejednotnost, diverzita, transformacéné
procesy a viaceré problémy medzi tradic-
nym judaizmom a su¢asnymi predstavami
¢lenov komunity, ako aj vplyv majoritného
prostredia, sa odrdza najmé na religiéznej
i estetickej a etickej stranke pohrebnych
obradov.

Peter Salner v knihe PoZehnany spra-
vodlivy sudca spracoval tému, ktora je
v slovenskej etnol6gii névum. Material,
ktory sa mu podarilo ziskat a pretransfor-
movat do kniZnej publikacie, vnimam ako
velmi vyznamny pocin zvySujlci prestiz

humanitnych a spoloc¢enskych vied.
Moézem konStatovat, ze prinos recenzo-
vanej prace je vyznamny a netrivialny
i na medzinarodnej Urovni. Smrt ¢lo-
veka a jeho pohreb predstavuju fenomén,
s ktorym ¢lovek nie je skuto¢ne vysporia-
dany. Peter Salner knihou prispel k pozna-
niu ¢love¢enstva, humannosti cez prizmu
zidovskych pohrebnych obycajov, ktoré
odrazaju vztahy medzi religiéznymi, spo-
lo¢enskymi, kultdrnymi normami, systé-
mom hodnot a normativ v kontexte trans-
formacie. Pohrebné obycaje objasnuje
prostrednictvom identifika¢nych a soci-
alno-diferenénych funkcii, ktoré vyjadruja
prislusnost k zidovskej minorite. V nepo-
slednom rade spracovanim témy , medzi
nebom a zemou“ odkryva tabuizované
a napomaha minorite i majorite dozvediet
sa o sebe, o ludoch viac.

Katarina Kostialovd

Grigorij Meseznikov - Zora
Buatorova - Miroslav Kollar
(eds.): Desat rokov v Unii:
slovenska a ceska cesta.
Institat pre verejné otazky

+ Heinrich-Boll-Stiftung,
Bratislava 2014, 188 s.

Sestavit k desetiletému vyro¢i naseho
vstupu do Evropské unii sbornik textd,
které budou bilancovat, co nam ¢lenstvi
ptineslo a co vzalo, jak se ménily postoje
verejnosti k témattim, ktera jsou s EU spo-
jovana, a kam jsme se posunuli v nékte-
rych dil¢ich tematickych oblastech, je
standardni projektovy zameér, ktery svou
predvidatelnosti skoro odrazuje. Zaujmout
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snad miZe jen to, Ze v kazdé z osmi tema-
tickych kapitol vznikly dva texty — sloven-
sky a ¢esky — a také slusny vybér autora.
Sbornik stoji za pozornost také proto, Ze
solidnich srovnani samostatného vyvoje
obou republik a pohledu z Ceské repub-
liky a ze Slovenska vznikd jen velmi
malo. V paralelach slovenskych a ces-
kych pohledd na diléi témata se pritom
vynofuje neobycejné plasticky obraz nasi
nedavné historie a soucasnosti, i toho, jak
ji vaimame.

Sbornik otviraji dva shrnujici texty
(Alner, Klnava), které se pokouseji nabid-
nout celkovy ,,pohled do zpétného zrcatka“
a maji vytvorit kontext pro pochopeni dal-
§ich, tematickych textt. V roce 1989 Cesi
a Slovaci svou cestu do EU odstartovali
spole¢né pod ,,revoluénim* heslem ,,Zpatky
do Evropy*“. Zatimco v CR se ale po rozdé-
leni debata o prislusnosti do Evropy for-
movala spiSe na drovni individualni pri-
nalezitosti obcanské (pojeti ,Evropy
obcand®), na Slovensku se od pocatku for-
muje spiSe jako prislusnost narodni (pojeti
»Evropy narodnich stata®). To se zfetelné
odrazi naptiklad v preambuli obou narod-
nich ustav z roku 1992: My, obcané
Ceské republiky, v Cechach, na Moravé
a ve Slezku...“ a ,,My, narod slovensky....“
V obou zemich se nicméné diskurs nale-
zeni do Evropy nese v rozporuplném,
mirné schizofrennim duchu: mame se zara-
dit nékam, kam jsme vzdy patftili a priro-
zené patiime, ale zaroven panuji obavy, ze
tim ztratime ¢ast své identity, svého vlast-
niho ja. V této souvislosti je dobré podot-
knout, Ze nebylo tpln¢ jasné, ,kam* se to
vlastné zarazujeme, co vlastné myslime,
fekneme-li ,,Evropa“, ani co je nasi iden-
titou, tedy co z nas ¢ini to, ¢im se citime
byt. Tato situace se od zahajeni diskusi
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o prislugnosti Ceské republiky a Slovenska
do Evropy a o smyslu naseho ¢lenstvi v EU
vyrazn¢ neposunula. Oba texty dobie uka-
zuji, jak vyznamné jsou pro celkové sméro-
vani i panujici naladu jednotlivé osobnosti,
které se v dané dob¢ a dané zemi prosadily
v ovlivilovani politiky i vefejného minéni.
Zatimco na Slovensku se vstup do EU stal
synonymem piekonani dpadkového vlad-
nuti Vladimira Meciara a je tak povaZzo-
van za obrovsky uspéch, cesti lidfi v té
dobé¢ zdaleka tolik nepolarizovali verejné
minéni ani vztahy, takZe se Zadna katarze
nekonala. Stale jesté sebejisti ,,tygfi trans-
formace“, ktefi na své politické a spolecen-
ské roz¢arovani teprve ¢ekali, si ani nedo-
vedli predstavit, ze by je do EU nevzali.
Projekt ¢lenstvi v EU tak byl v ¢eskych
zemich formovan primarné pragmaticky
— jako ekonomicky projekt, ktery pro nas
bude vyhodny, i kdyZ nas to bude néco stat
(prinejmensim préaci a papirovani). Jen
nesméle znél hlas Vaclava Havla, ktery se
do diskursu o povaze sjednocené Evropy
a o naSem clenstvi snaZil vnést akcenty
lidskopravni, a dokonce prepokladal, ze
prave to by mohl byt nas jedine¢ny ptinos
do sjednocené Evropy. S jeho odchodem
vSak tento hlas utichl a zmizel docela.
Dalsi dva texty (Meseznikov, Dvora-
kova) se vénuji kvalité liberalni demokra-
cie v CR a na Slovensku. Meseznikov svij
text stavi na napéti mezi demokratickymi
hodnotami a ekonomickymi zajmy, které
se v rliznych okamzicich rdznou mérou
prosazuje a formuje tak podobu demo-
kracie na Slovensku. Je ovSem otazka, zda
je mozné a smysluplné tyto dva aspekty
postavit do ptimého protikladu ve smyslu
demokratické hodnoty vs. ekonomicky
prospéch. Text nicméné dobte shrnuje
vyvoj politiky na Slovensku na prikladu
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nastupnictvi predstavitelt statu — Meciar,
Dzurinda, Fico, Radicova, Fico — a Kiska.
Dvorakova poukazuje na to, Ze Meciar
a Klaus spole¢né prosadili podobu statu
jako vlastnictvi mocnych, kterou se dod-
nes nepodarilo zcela prekonat, nebot se
v mnoha ohledech otiskla do povahy trans-
formace samotné. Dale postupuje podle
modelu J. J. Linze a A. Stepana a vyhod-
nocuje stav a vazby jednotlivych sloZek,
které v navrzeném modelu spole¢né utva-
feji kvalitu demokracie — ob¢anska spo-
le¢nost, politicka spole¢nost, vlada prava,
statni aparat a ekonomicka spole¢nost.
Dvortakova ukazuje, ze jednim z disledk
pokusu nastartovat kapitalismus bez kapi-
talu (v praxi tento pokus probehl pod
nazvem kupdnova privatizace), je priliSna
provazanost politické, ekonomické a statni
sféry, které se vdobrém smyslu nedopliuji
a nevytvareji si vyvazenou protivahu, ale
hraji si do karet, patrné€ nevyhnutelna. To
se ukazuje stejné u nas jako na Slovensku.

Treti dvojice textd se vénuje povaze dis-
kuse o lidskych préavech a jejimu vyvoji
(Petécz, Cermakova). Je dobré pripome-
nout, Ze v prvnich letech po revoluci byla
v ¢eskych zemich i na Slovensku diky vefej-
nému angazma lidi z disentu vazba na téma
lidskych prav velmi vyrazna — a to zdaleka
ne jen v osobé Havla. V té dobé se pocho-
peni souvislosti mezi pravy prvni gene-
race a kvalitou demokracie zdalo zcela pfi-
rozené a bézné. Toto pochopeni nicméné
rychle vyprchalo a s ,,rozvodem® Ceskoslo-
venska se téméf ztratilo. Diskurs o ochrané
lidskych prav se na Slovensku dostal
do opozice k ochrané tradi¢nich hodnot
a rodiny. V obou zemich se lidskopravni
agenda formovala mimo oficialni struktury
statu, nezavislé zdroje byly ov§em mimo-
radne omezené. Agenda ochrany lidskych

prav se vyrazné posunula diky zdrojim
z fond EU a roste i vliv profesionalnich
lidskopravnich organizaci. Tato podpora
ovS§em v obou zemich zaroven vede k jisté
izolaci profesionalnich organizaci od 8irsi
verejnosti, takze si diskuse o ochrané lid-
skych prav nevytvari Sirsi zazemi a oporu
pro jednotliva témata.

Nasledujici dvojice textd (Lajc¢akova,
Balazova) je pokusem o vyhodnoceni rom-
ské integrace. Situace Romu — predev§im
ve slovenskych osadach a v ¢eskych ghet-
tech — je sice v mnoha ohledech odli$n4, ale
z hlediska verejné politiky a jejiho uplatrio-
vani maji ob€ zem¢ jedno spole¢né — bez-
radnost. Laj¢akova sice tvrdi, Ze Rdmec EU
pro narodni strategie do roku 2020 vetejné
politiky v oblasti integrace Romu nasta-
vuje celkové dobre, jenze od roku 2011 se
zatim Slovensku podatilo vycerpat nece-
lych 9% z pripravenych 200 miliond eur
na jejich uplatnéni. Navic fondy nadale
chodi na Gcet tém, kdo maji moc (napf.
starostiim), takze v praxi zustava zaklad,
na kterém verejné politiky stoji, stale
stejny: Romové ohroZzuji majoritu — demo-
graficky, ekonomicky a fyzicky, a s tim je
potieba ,,néco udélat“. Sdzka na represi se
pritom na Slovensku stale politicky vyplaci,
v Ceské republice ostatné také. Ustiednim
tématem pro obé autorky je zmeéna mysleni.
JenzZe na tu, zda se, nikdo recept nema,
takze se objevuji jen dil¢i uspéchy, ukaz-
kové priklady, ale skute¢na zména k lep-
$imu neptichazi. BalaZova je sama romskéa
novinarka a jeji osobni vhled a zkuSenost,
jak intenzivné vefejné minéni a kazdo-
denni chovani lidi plisobi na sebevédomi
Romi, jsou nesmirné piesvédéivé — a tieba
rici, Ze i trpké. Skutecnost, Ze je kazdy den
konfrontovéna s tim, Ze si lidé kolem chyti
tasku, kdyZ Rom nastoupi do tramvaje, je
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ostudna a neulevi ani fakt, ze situaci v CR
BalaZzovéa srovnavé s daty z Italie, Fran-
cie nebo Portugalska a dospiva k tomu, zZe
na tom jinde nejsou o mnoho lépe a Ze si
s integraci Romu prosté nevi rady Evropa
jako takova (45 % romskych domacnosti
v EU nema vlastni kuchyn, zachod, kou-
pelnu nebo elekttinu; 50 % bylo v posled-
nim roce teréem diskriminace kvili etni-
cit¢). Baldzova ovSem ptripomina, jak
v poslednim desetileti zhrubla doméci poli-
tika a jak regionalni politici, ktefi postupuji
do velké politiky, ¢asto uspe$né sbiraji body
na ,,odvazné“ prezentovaném anticiga-
nismu a raznych populistickych feSenich;
to by patrné na mnoha mistech Evropy pfi-
pustné nebylo.

Pata dvojice textl se zabyva tématem
aktivniho obcanstvi a obcanské spolec-
nosti (Demes, Fri¢). Demes§ pfipomind,
Ze se slovensky neziskovy sektor formo-
val v opozici proti Meciarovi a v roce 1998
se stal s podporou predev§im americkych
soukromych nadaci bezmala platformou
narodniho sjednoceni a vyznamnych hra-
¢em verejného prostoru. Radi¢ova sama
pochazi z akademického prostiedi a byla
aktivni v neziskové sfére, takze jeji vlada se
spolupraci s obanskym sektorem oteviela
zplsobem zcela nevidanym. Ale netrvala
dlouho. Zajimavé je, ze Fico, hojné kritizo-
vany pro klientelismus, populismus a napo-
jeni na korupci, toho ptfi svém druhém
angazma ve vladeé dokézal Sikovné vyu-
Zit. V&tSinu nastavenych zptsobt a forem
spoluprace zachoval, véetné rozpracované
koncepce lidskopravni agendy, jen je obsa-
hové vyprazdnil a zastitil nekompetent-
nimi osobami. Tim odsoudil obéanské akti-
visty do role stafaze, ktera legitimizuje jeho
vlastni kroky, a ptitom realné maze ovliv-
nit jen velmi malo. Vyznamnym rozdilem
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ve srovnani s Ceskou republikou je zave-
deni 2% danové asignace pro fyzické i prav-
nické osoby. Centralni, statem garantovany
systém danového prerozdéleni tak na Slo-
vensku do zna¢né miry nahradil soukromé
darcovstvi. Fri¢ se pokusil téma ucho-
pit metodiky a zeSiroka. Neziskové orga-
nizace ¢leni na vzajemné a verejné pro-
spésné a na tradi¢ni a nové, tim se v§ak
dostava do téZko obhajitelné pozice srovna-
vajici nesrovnatelné. Jeho text budi dojem,
jako by z hlediska aktivniho obcanstvi
rok 1989 nebyl zdsadnim zlomem, jako by
neptinesl novou kvalitu, ale predstavoval
jen jakousi dil¢i okolnost. Uvadéné klesa-
jicipocty ¢lenti (o tietinu za deset let) té€zko
povaZovat za trend vyvoje ob¢anské anga-
zovanosti, jde spiSe o vysledek zasadnich
zmén v povaze a obsazich ob¢anské anga-
zovanosti, které ptinesl zvrat politického
usporadani v roce 1989. V Ceské repub-
lice se nadto na rozdil od Slovenska neu-
stale rozviji drobné a vétsi soukromé dar-
covstvi. Nabizi se tak zajimava otazka, zda
tisice drobnych darcd, jednorazovych i pra-
videlnych, nejsou novou formou ob¢anské
angazovanosti, po které se podle vieho Fri-
Covi tak styska. Autor to zcela pomiji, aby si
misto toho povzdechl nad pokracujici pro-
fesionalizaci ,,novych“ ob¢anskych orga-
nizaci, které se tak udajn€ izoluji od Siroké
zaklady béznych obéand. Dobre poukazuje
na to, ze z formalizované ¢asti obanského
sektoru se mezitim stal vyznamny zamést-
navatel (50 tisic zaméstnancti predstavuje
vic nez dvojnasobny narutst od roku 1999
do roku 2011). Téma individualizace
obcanské angazovanosti a vlivu socialnich
médii je zajimavé, ale je v textu pouze ote-
vieno.

Dalsi dvojice textl se zabyva migraci
a mobilitou (Hlin¢ikova a Sekulova,
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Hurrle a Trlifajova). Autorky slovenského
textu zacinaji dobrym postfehem: moZnost
nasi vlastni mobility je spojovana s velmi
pozitivnimi konotacemi a predstavovala
v dobé vstupu do EU jedno ze zasadnich
ocekavani — vSichni jsme touZili mit moz-
nost cestovat, pracovat, studovat a zlobilo
nas, ze nam to staré ¢lenské zemé nechtéji
hned bez omezeni povolit; proti tomu moz-
nost ostatnich bydlet, pracovat a studovat
u nés budila spi§ obavy a uzkost. Rozsi-
feni EU v roce 2004 vzedmulo vlnu stra-
chu z prilivu levné pracovni sily na trh sta-
rych ¢lenskych statt. V letech 2004-07
odesly ze Slovenska 4 % pracovni sily —
nejvice z nich do Ceské republiky. Zadn4
masova imigrace se nekonala a nekona,
podil migrace z EU na Slovensko vzrostl
z 50% v roce 2004 na 63 % v roce 2010;
v obou zemich navic plati, Ze imigranti jsou
vzdélanégjsi neZ primér domaci populace.
Cesky text je sice ¢tivy a zabavny, ale obsa-
hove slaby. Stavi na imaginarni kazuistice
Honzy a Hanse, Zijicich s rodinami kousek
od sebe na rakouské a ¢eské strané hranice,
kter4 sice sem tam nabidne zajimavy vhled,
ale chybi ji presvédc¢ivost a vypovédni hod-
nota zvoleného prikladu je zna¢né ome-
zena. Lze souhlasit s tim, Ze téma migrace
se v Ceské republice do znaéné miry ztzilo
na téma pracovni imigrace, o mnoho vic se
ale v textu nedozvime.

Evropska témata ve vefejném dis-
kursu jsou predmétem predposledni dvo-
jice textt (GyarfasSova, Hartl), vracejici nés
opét k tomu, Ze EU je pro Slovaky a pro
Cechy predevsim ekonomickym projek-
tem, od kterého ocekavaji vyhody, spise
nez spoleénym projektem, ktery — ma-li
byt uspeésny — bude vyzadovat nés zajem,
péci, ¢as, energii a ndpady. Prispévek Slo-
venska do spole¢né kasy schvaluje jen 31 %

Slovakd, coz je zdaleka nejméné z celé EU
(ve Francii, Spanélsku nebo Italii je to 65 %
populace). Slovensko se podle autorky
obecné vyznacuje jistou vnitini rozpornosti
ve vtahu k evropskym tématim: vétSina
prizkumd o vnimani evropskych témat
vychazi na Slovensku pozitivné, v sebe-
hodnoceni jsou Slovaci ve vztahu k Evropé
optimisticti, ucast ve volbach do Evrop-
ského parlamentu je ovSem na Sloven-
domaéci diskuse se nejcastéji evropska
témata zneuzivaji k feSeni nebo ospravedl-
néni domacich politickych témat, nez aby
se jimi nékdo vazné zabyval. Cesk4 situace
se vyvijela ponékud jinak. V roce 1993
chtélo do EU 85 % populace, k prvnimu
velkém propadu a hlubokému zklamani
vSak doSlo jiZ v prabéhu politické krize
po roce 1997, kdy optimistické naladéni
Cechii utrpélo zasadni trhliny — jesté v roce
1997 byla polovina populace presvédcéena,
7e za par let bude CR ptipravena na vstup
do EU, v roce 1999 to bylo jen 29 %. Refe-
renda o vstupu ze zucastnilo 55 % popu-
lace a 77 % se vyjadrilo pro, o rok pozdé&ji
se v8ak k volbam do Evropského parla-
mentu dostavilo jen 28 % Cechti. Zajimavé
je srovnani postoji ke vstupu do euro-
zony. Zatimco Dzurinda pomérné velmi
rychle pripravil prijeti spole¢né mény,
ktera se nasledné svizné realizovala, v CR
byla jest€ v roce 2006 nadpolovi¢ni vét-
§ina obc¢and pro prijeti eura (52 %), ale
preference pro vstup do eurozony klesly
do roku 2012 na 17 %. Hartl v zavéru textu
trefné konstatuje, Ze pribéh ¢eského clen-
stvi v EU je pribéhem malosti, pribéhem
o tom, jak se z dobrého postaveni slibného
partnera, kterému se nabizi spousta pri-
lezitosti, dostat do pozice kverulantského
outsidera, kterému neni rozumét.
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Zavére€na dvojice textd je vénovana
vyhledu do budoucnosti (Bil¢ik, Dostal).
Bil¢ik si dobre v§iml, Ze na Slovensku se
diky Meciaroveé dominanci ve vefejném pro-
storu v dobé pred vstupem do EU nevypro-
filovali zastupci ,euroskeptického“ a ,euro-
pozitivistického“ myslenkového proudu.
Jinak se ale text vyhledu do budoucna nevé-
nuje a zabyva se ohlédnutim do minulosti,
coZ v tomto pripade€ znamena, Ze opakuje
celou radt argumentt, které se v knize
objevily jiz drive. Dostal strukturuje cesky
diskurs na eurorealisty (umirnéna poloha
euroskepticismu) a federalisty. Prvni sku-
pina argumentuje, Ze problémy EU jsou
zpuasobeny priliSnou integraci v rdmci EU,
kdezto druha skupina tvrdi, Ze jdou na vrub
nedostate¢né integraci. Diskuse pritom
neprobih4 vécnég, ale jen na Urovni zara-
zeni se do jednoho nebo druhého nazoro-
vého tabora, tedy spiSe na irovni deklarace
pozic a prislusnosti. Prostoru pro setkani
a vzajemné nazorové obohaceni je tak
mezi témito dvéma skupinami minimalné¢.
Predevsim vsak autor konstatuje, Ze o vizi
budouci Evropy neni zajem. Véci svéta se
meéni ptili$ rychle, aby melo smysl premys-
let o budoucnosti nebo si délat ambice, ze
0 budoucnosti je mozné a ma smysl néco
fici. Navic, Evropska unie je projekt vel-
kych slov, kter4 Cesi neradi pouzivaji: mir,
demokracie, svoboda, ob¢anstvi, vzajem-
nost, solidarita... To jsou slova a hodnoty,
které Cechy spi§ popuzuiji a vzbuzuji nedii-
véru, nez aby vytvarely hodnotovy zaklad,
ktery dokazeme sdilet, mluvit o ném, roz-
vijet ho a Zit.

Nazev recenzované publikace je ostatné
spiSe symbolicky. Prakticky vSechny texty
zacinaji s bilanci od roku 1989, takze jde
mnohem spiSe 0 ,,25 let od sametové revo-
luce* nez o 10 let v Unii. Je to pochopitelné,
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nicméné€ je zajimavé si uvédomit, Ze vstup
do EU neni sdm o sob€ vniman jako zasadni
zlomovy moment, ale spiSe jako pokraco-
vani, jako disledek zmén, které se udaly
kolem roku 1989. Je to dilezity milnik, ale
na cesté, jejiz kurz byl nastaven o patnact
let diive. Zaroven se v tom ale ukazuje jista
slabina editorské prace. Zadani textd bylo
zjevné znacéne volné, takze pomérné dobie
vybrani autoti pojednali zadana témata zcela
po svém. To je na jednu stranu zajimavé
a dava to Ctenari velky prostor, je to vSak
také riskantni, protoze paralelni slovenské
a Ceské texty prosté lezi vedle sebe, nékdy
se do sebe trefuji 1épe, nékdy htire, a obcas
se zcela miji. Oc¢ekavané srovnani ,,sloven-
ské a Ceské cesty“ se ¢asto nekona. Tézko
omluvitelna je také skute¢nost, Ze se infor-
mace v textech opakuji. Je jasné, Ze témata
se ¢astecné prekryvaji (napf. lidska prava,
Romové, migrace), editori si v§ak mohli
dat peclivéjsi praci s tim, aby ¢tenare uset-
tili toho, Ze bude ¢ist stejnou informaci dva-
krat nebo i tfikrat. Presto sbornik bezesporu
stoji za precteni. Zdanliva diivérna zndmost
a velka blizkost obou republik, ktera skryva
necekané odliSnosti, prekvapivou riiznost
a bohatou rozmanitost, nam o nas samot-
nych mnohé prozradi. Tak uZ to v rozhovoru
dobrych pratel a sourozenci byva.

Na zavér jednu drobnost. Publikaci
vydal slovensky Instittt pre verejné otazky,
nezavisly think-tank (neziskova organi-
zace), ktery v CR zatim nema obdobu. Je
to jisté velka zasluha Martina Buatory. Insti-
tut si za 1éta ptisobeni naSel na Slovensku
své misto i své publikum. Cesi by se snad
néceho podobného mohli ¢asem dockat
tieba od knihovny Vaclava Havla. Ta v§ak
zatim svou roli jen opatrné hled4.

Jan Kroupa
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Jitka Janeckova: Mrdz kopFivu
nepdli. Zivot a dilo Fridolina
Machdcka a Vdaclava Vojtiska
ve vzdjemné korespondenci

z let 1905-1954.

Scriptorium, Praha - Plzen 2014,
696 s.

A¢ Praha predstavovala a predstavuje
nepochybné misto nejvétsi koncentrace
védeckého vyzkumu i pamétovych insti-
tuci, kde badani probihalo a probih4, i dalsi
mista maji své elity, jejichZ vyznam vyrazné
presahuje hranice daného regionu. Jednim
z takovych prikladd je i plzensky archivar
Fridolin Machacek (1884-1954), jehoz
pokracovatelkou je pravé autorka pred-
kladané knihy Jitka Janeckova. Machacek
predstavuje jednu z vyraznych osobnosti
¢eského archivnictvi 20. stoleti. Pivodem
byl ¢istokrevny Prazak, avSak hned po stu-
diich na prazské filosofické fakulté shodou
nahod zakotvil v Plzni. Cely sviij profesni
zivot vénoval spraveé taméjsiho méstského
archivu a vyznamné se zapojil i do mist-
niho kulturniho a spolec¢enského Zivota.
Jeho blizkym Zivotnim pritelem byl Vaclav
Vojtisek (1882-1974), neprehlédnutelna
a v mnohém jesté vyznamnéjsi osobnost,
at uz v oblasti méstského a univerzitniho
archivnictvi, nebo v ramci é¢innosti v Ces-
koslovenské akademii véd.

Je s podivem, Ze obéma archivairim
dosud historikové vénovali relativné malo
pozornosti. Zejména u Vojtiska, s jehoz
plisobenim se cesky badatel v oblasti
dé€jin historiografie setkadva na kazdém
kroku, prekvapi — kromé ,,béznych“ lau-
datii k Zivotnim jubileim a nekrolog
— donedavna markantni absence ote-
vienych studii, které by hodnotily jeho

¢innost. S vyjimkou studie Ivana Hlavacka
z roku 1975 (Acta Universitatis Carolinae
— Phil. et Hist. 5, s. 7-45) si dosud nikdo
netroufl ptinést kriticky pohled na Vojtis-
kovu monumentalni, vice nez Sedesatile-
tou ¢innost. AZ v posledni dob€ se do n¢j
»pustil“ Pavel Vasko, kterému se v mono-
grafii Profesor Vidclav Vojtisek. Archivdiem
od monarchie po socialismus (Academia,
Praha 2014) podarilo nahlédnout Vojtiska
prizmatem mladého badatele, neovlivné-
ného dobou, kdy ¢innost profesora Voj-
tiSka byla stavéna na piedestal jako vzor
netinavnosti a invence prikladného archi-
vare. Vasko se na zakladé rozboru snad
vSech dostupnych relevantnich prament
dobral prekvapivé podobného zavéru jako
vétSina prislusnikl stfedni i starsi archi-
varské generace: ze profesor VojtiSek byl
— navzdory osobnim neshoddm a nékdy
tvrdS$imu postupu pti prosazovani svych
vizi (ptipad Sebesta, ktery Jane¢kov4 roze-
bira — hlavné diky detailni znalosti Vojtis-
kovy korespondence s Machackem — jesté
podrobnéji nez Vasko; ziskani pedagogic-
kého postu na filosofické fakulté v Praze
apod.) —jednim z nejcilevédoméjsich, neje-
rudovanéjsich a nejpilnéjsich archivara
nas$i minulosti, diky ¢emuz se mu podatilo
polozit hodnotné zaklady moderniho mést-
ského archivnictvi, vybudovat archiv Uni-
verzity Karlovy jako samostatnou instituci
v ramci velkého univerzitniho celku a kon-
stituovat archiv tehdejsi Ceskoslovenské
akademie véd. Nemluvé o jeho rozsahlé
publika¢ni ¢innosti, na niZ mnozi bada-
telé stavi své prace dodnes a jesté dlouho
budou.

Jitka Janeckova ptinasi na Fridolina
Machéacka i na Vaclava Vojtiska zcela ori-
ginalni pohled. Primarné — jako Machac-
kova nastupkyné — se jist¢ zamérila
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na Fridolina Machéacka. Se znalosti dal-
$ich osudd Machackovych pocinti ana-
lyzuje jeho aktivity v rdmci plzenského
méstského archivu, i v 8ir§im spolecen-
ském kontextu. Prinasi komplexni analyzu
Machackova Zivota i pisobeni, vse podlo-
zeno znalosti a kritickym rozborem archiv-
nich a literarnich pramend. To vSe ovSem
v komparaci s osudy a praci Vaclava Voj-
tiSka. Tento paralelni pohled je z¢asti zalo-
Zen i na bohaté korespondenci mezi obéma
védci. Autorka dokézala dobte vyhodno-
tit Machackav prinos a upozornit na vse
dalezité v jeho odbornych aktivitach archi-
vare i historika. Podrobn¢ naptiklad roze-
bira zalezitosti kolem navrhovanych zmén
plzeniského méstského znaku po roce 1918
(zde markantné vystupuje do poptedi spo-
lupréce s Vojtiskem a konzultace s nim,
protoze Vojtisek resil obdobné zalezitosti
pro hlavni mésto), nebo jednani o zfizeni
pamétni knihy mésta Plzné ve dvacatych
letech 20. stoleti. Jejich korespondence
je v prvé fad¢€ dokladem o prikladné spo-
lupraci mezi Plzni a Prahou. Je v ni vSak,
¢asto do hloubky, zachycen i zrod a vyvoj
mnoha badatelskych zdmért a témat, jimzZ
se oba v profesnim zivoté vénovali, to, jaké
motivy — nebo nékdy i ndhody — je vedly
ke zpracovani pravé toho kterého tématu.
Machacek se s Vojtiskem radil o praci
v plzenské archivu, Vojtisek Machackovi
popisoval zakulisi prazského méstského
archivu a své badani. Vedle toho nele-
nili poslat jeden druhému zpréavu i v pri-
padé mimotradnych udalosti jak ve svém
soukromém zivoté, tak i v zivoté koleg
a pratel (jako napriklad kdyz se nestast-
nou ndhodou opaftil a zemfrel Ctyflety syn

548

Machackova kolegy — dopis ¢. 221), tako-
vych piipadd je v rozsahlé edici vice.

Machéackovy a Vojtiskovy osudy se
vlastné poprvé rozdélily za druhé sve-
tové valky. Tehdy jiZ VojtiSek neprednasel,
nicmén¢ pokracoval v archivni ¢innosti,
zatimco Machacek byl v lednu 1944 zatéen
gestapem za odbojovou ¢innost a dobu
do konce valky stravil nejprve v Tereziné
a poté v koncentra¢nim tabore ve Flos-
senbiirgu. Autorka velmi citlivé zachy-
cuje nelehké zavéreéné obdobi Machac-
kova povale¢ného ptisobeni v plzenském
archivu, které je jiz v ostrém kontrastu
s kariérou Vaclava Vojtiska, jehoz hvézda
zacala po roce 1945 teprve naplno zarit
a neuhasla az do pocatku sedmdesa-
tych let. Machacek zemftel v disledku ne
zcela objasnénych pooperacnich kompli-
kaci v bieznu 1954, urna s jeho popelem
byla opatifena chybnymi daty narozeni
i amrti a uloZena v krypté Farniho sboru
Ceskobratrské cirkve evangelické v Plzni.
V zavéru edice o celkovém poctu vice
nez Ctyr stovek dopisi je zarazena kores-
pondence mezi Gabrielou Machackovou
a akademikem Vaclavem Vojtiskem z polo-
viny padesatych let, tykajici se rozprodani
Machéackovych knih, které mélo vylepsit
neradostnou finanéni situaci vdovy.

Edice i avodni studie predstavuji velmi
cenny prispévek k poznani historiografie
i d¢jin archivnictvi 20. stoleti a mtzZe slou-
zit jako priklad pro dal$i podobné pociny,
nejen diky tématu, ale bezpochyby i po for-
malni strance.

Milada Sekyrkovd
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12. kongres Evropské
sociologické asociace

- Diference, nerovnosti

a sociologicka imaginace.
Praha 25.-28. srpna 2015

Nutno konstatovat, ze naSe mater urbium
neni pres svoji nezpochybnitelnou ptitaz-
livost i relativné snadnou dostupnost praveé
¢astym mistem konani velkych mezina-
rodnich védeckych kongresti, konferenci
¢i sympozif. Tim spis§ je tieba se radovat,
kdyz obcas podobna akce nastane, pro-
toZe je jak svatkem pro ¢eskou védu, tak
— prihlédneme-li k celkovym néakladim
— nikoli zcela zanedbatelnym prinosem
k narodnimu HDP, o slavé a reputaci pfi-
tom v pripadé uspésnosti nemluve. Mélo-
Cetné se pritom stalo skutkem, Evropska
sociologickéa asociace si pro sviij v poradi
jiz dvanacty kongres vybrala pravé Prahu,
pricemzZ organizace se ujal Sociologicky
ustav Akademie véd. Zatimco v zahra-
nici organizuji podobné akce ucené spo-
le¢nosti, Masarykova ¢eské sociologicka
spole¢nost by si vzhledem ke svému roz-
sahu i organizaci nic podobného dovolit
nemohla, a proto nejen v tomto pripadé
akademicky ustav plnil kromé badatel-
skych rovnéz infrastrukturni tkoly, pro
fungovani (¢eské) védy zcela zasadni.
Kongres ideové otevrela prikladnéa pred-
naska Arlie Hochschildové o prohlubujicich
se rozdilech v americké spole¢nosti, ktera
se stale vice $tépi v zavislosti na politické
prislusnosti a utvari tak oddélené enklavy.
Na ni navazal pon¢kud asociativnim vykla-
dem Zygmunt Bauman, ktery upozornil
na ohromné majetkové nerovnosti v glo-
balnim pohledu, kdy pouhé jedno pro-
cento lidi vlastni vétsinu svétového jméni.

Konference prilakala neuvéritelné mnoz-
stvi zgjemct. Z vice nez Ctyf tisic prihla-
Sek vybrali poradatelé 2 800 referatt ¢i
posterd a do Prahy pfijelo celkem 3 400
hosti, byt velkou ¢ast z nich tvotili post-
doktorandi referujici o uzkych tématech
sotva obhjjenych disertaci. Vyhody cer-
stvych myslenek i aktualnich vyzkuma
byly proto ponékud zastinény jistou roz-
triSténosti, nedostatkem syntézy a sme-
rodatnych ideji, jejz nemohly suplovat ani
rdzné typy plenarnich referatdi, a nepre-
bernou mnohosti osob, témat i pristupt,
ktera se vzpirala jakémukoli smysluplnému
uchopeni. Tricet paralelné béZicich sekci
ve Ctyfech blocich za den se spolu s ple-
narnimi zasedanimi zd4 byt nezvladnutel-
nych i pro ostfilené konferenéni matadory,
kdyz pro nic jiného, tedy proto, ze triceti-
dilnym Sitzfleischem zirejmé nikdo nedis-
ponuje. Paradoxné se presto nasla témata,
ktera povazujeme za spolecensky velmi
dilezita, avSak jimz se pozornosti nedo-
stalo bud vlibec, nebo jen sporadicky —
namatkou jmenujme alespon socialni stra-
tifikaci, sociologii ¢i socialni antropologii
ritual nebo historickou sociologii.
Smutnéjsi bylo to, jak malou pozornost
v rdmci mnozstvi dzce tematicky a (sub)
oborové vymezenych sekei vyvolala néktera
nanejvy$ aktualni a pro evropské spolec-
nosti bytostné dilezitd témata. Zatimco
panely vénované migra¢nim studiim byly
(pravem) bohaté obsazeny, tfebaze ne vzdy
pravé nejkvalitnéjSimi prispévky, na panelu
vénovaném soucasné ukrajinské krizi jsme
zaznamenali snad vibec nejmensi pocet
ucastnikli — sedmnéct, véetné tii referuji-
cich. Divodem bylo pravdépodobné i to, Ze
dva ze ti referat nemély s aktualni poli-
tickou a spole¢enskou situaci na Ukrajiné
vlbec nic spolecného (byt ani studium
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pred ruskou invazi nemusi byt nezaji-
mavé). Ackoli si podstatna ¢ast dnesnich
sociologli hraje na aktivisty, sociologie
timto (ne)zajmem prakticky demonstro-
vala, Ze je predevSim akademickou védou,
ktera ma k redlnému Zivotu o dost dal, nez
je ochotné pripustit. Podobné z témat, jez
m¢la konference v podtitulu — tedy dife-
rence, nerovnosti a sociologicka imaginace
—zaznivala v ramci jednotlivych prispévki
nejcastéji prave jen ona sociologicka ima-
ginace, zatimco hlubS§ich, kontextualizo-
vanych a kriticky hodnoticich analyz soci-
alnich rozdild a nerovnosti bylo preci jen
o poznani méné. Nastésti to vSak neplatilo
zdaleka o vSech prispévcich a soucasné
tieba priznat, Ze nékdy to je — tfeba prave
v rfadé (ne vSech!) pripadd zminovaného
akademického aktivismu — pro dotéené
spolecnosti vlastné spi§ dobre.

Pres uvedené nedostatky, které se nevy-
hybaji Zadnému z podobné monstréznich
védeckych podnikd, je tfeba evropsky soci-
ologicky kongres hodnotit jednoznacné
v superlativech. Diky ¢lenéni vSech pri-
spévki do jednotlivych sekci dle pracov-
nich skupin zavedenych ESA se podarilo
zajistit, Ze se potkali badatelé zabyva-
jici se podobnymi tématy. Naro¢na orga-
nizace se skvéle vydarila, kongres umoz-
nil setkani a plodné myslenkové vymeény
obrovskému mnoZstvi zjemcd o nejriz-
néjsi témata Zivota soucasnych evrop-
skych i jinych spole¢nosti a v neposledni
radé pritahl pozornost i k Ceské védé
a jejim vysledktim. Uéast ¢eskych bada-
teld byla i pres vysoky konferenéni popla-
tek zna¢na. Napocitali jsme témer 130 pii-
spevkil od ¢eskych védct (véetné posterd),
pri¢emz na nékterych se podilelo vice osob.
Pritom musi byt vyzdvizeno, Ze kvalita
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téchto prispeévkil nijak nezaostavala za cel-
kovym primérem. Zda se, zZe nemuze-li jit
Muhammad k hoie, musi hora k Muham-
madovi — snad tedy 12. kongres Evropské
sociologické asociace otevie ¢eskym ved-
clim a Ceské védeé dvere do svéta vic, nez
tomu bylo doposavad, kdy skute¢na mezi-
narodni spoluprace byla spise dilem jed-
notlivel, namnoze navic pasobicich jen
v ramci urcitych mezinarodnich védeckych
kland a sekt, bez naroku na $ir$i pozornost
arecepci svych dél.

Olga Nesporovd & Zdenék R. Nespor

Sympozium Balcanicum V.
Interdisciplinarni seminar
zaméreny na terénni vyzkum
na Balkané.

Plzen 30. zari 2015.

Ve stiedu 30. zari 2015 probéhlo na plzen-
ské Zapadoceské univerzité pod znackou
Sympozium balcanicum V dal$i setkani
zajemcu o problematiku Balkanu. Jeho
cilem bylo prezentovat souc¢asné vyzkumy
svazané s timto regionem naptic¢ spole-
¢enskovédnimi disciplinami. Dominantni
pozici zaujali sociokulturni antropologové
a historici, jejichZ perspektivy propojo-
valy minulost se souc¢asnosti. Nabidly tra-
di¢ni pohled na Balkan, jako (a) na misto
Ceskych politickych a kulturnich vizi
a (b) etnicky a kulturné pluralitni areal.
Reprezentanty prvého uhlu pohledu
byli historici. Ladislav Hladky se vénoval
emblematickému tématu vztahu TomaSe
Garriguea Masaryka a jiznich Slovana.
Prezentoval vysledky analyzy Masary-
kovy korespondence s Jihoslovany. Zminil
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kanonicky text Milady Paulové, ke kterému
se jako ,.k pomnicku chodily poklonit®
generace historikl — slavistd. Zdtraznil, Ze
Masarykuv vztah k jiznim Slovaniim nelze
chapat tak staticky a monoténné, jak stu-
die vyznamné ¢eské histori¢ky v roce 1938
vykreslila. Nové analyzy ukazuji, Ze tento
vztah mél svoji dynamiku, ktera odpovidala
osobnim i politickym prioritdm mladého
zaniceného politika, uvazlivého diplomata
a posléze prezidenta republiky. Vyznamna
je interpretace mladého Masaryka jako vas-
nivého politika, jenz jako fada jinych inte-
lektuald (a nejen jich) byl strzen kouzlem
Balkanu. Zaniceny bojovnik se posléze
meéni v ml¢icitho pozorovatele, ktery, aby
dostal své odpoveédnosti viici vnitini poli-
tice statu, se zdrzuje jakychkoliv pfimych
politickych ¢i politicky interpretovatelnych
intervenci v daném regionu.

Pavel Zeman se zaméfil na dalsi kli¢ové
téma ¢eskych balkanist(l, a to na téma Cesi
v Bulharsku. Vénoval se publikaéni ¢in-
nosti ¢eskych uciteld. Ti do bulharského
Skolstvi prichdzeli mimo jiné i v disledku
osobnich kontakt, které navazali s repre-
zentanty mladého bulharského statu v dobé
jejich studii v Cechach. MoZna i proto tvo-
fili nejvétsi skupinu zahrani¢nich peda-
gogl, mnohonasobné¢ poctem prevysovali
kolegy z Ruska, Francie ¢i Svycarska. Sku-
te¢nost, ze ¢esti ucitelé vydavali bulharské
ucebnice, dal Pavel Zeman do souvislosti
nejen s absenci ucebnich materiald, ale
také s ekonomickym tlakem, ktery vyplyval
z politiky financovani bulharského Skolstvi.
Vyznamné je, ze cesti ucitelé pripravovali
ucebnice matematiky, chemie, zemépisu,
malifstvi a hudebni vychovy. Zejména
v oblasti prirodovédnych obort vytvareli,
resp. prevadeli ceské odborné pojmoslovi.
Na prikladu ucebnice chemie pak Pavel

Zeman ukazal, Ze ovSem CeSti pedagogové
nepredurcili odborné pojmoslovi bulhar-
ského akademického jazyka. S vyjimkou
pojmu ,slad“ se dodnes ve slovniku bul-
harskych chemik neudrzel Zadny z odbor-
nych ,¢echismd®.

Druhy uhel pohledu nabidl obraz
etnicky pluralitniho Balkanu. Zaméril se
na etnické skupiny, které se podilely ¢i
podileji na ,,babylonu® Balkanu. Priznacné
je, ze v8echny tyto prispévky se vénovaly
kulturnim reprezentacim etnik v tomto
prostoru. Plejada prispévka se sympaticky
dotykala mnohych kli¢ovych etnologickych
témat: domu, stravy, odévu, pisni ¢i ptibu-
zenstvi, byt snaha vtahnout do hry etno-
grafika nebyla rozhodné prvoplanova.

Miroslav Kouba se zaméril na reprezen-
tace bozy — ,,tradi¢niho* lokalniho néapoje.
Predstavil ho v historické i regionalni per-
spektivé. Boza jako kulturni prvek v kon-
textu Balkanu/orientu nejen prekracuje
hranice, ale také ma mnoho vyznamd. Je
interpretovan jako integrace osmanské
minulosti a kiestanské a slovanské jsouc-
nosti. Je chapan jako lokalni specifikum
v globalizovaném svété, tedy jako vyraz
glokality. Je nastrojem vyjednavani auten-
ticity a kvality mezi balkanskymi etniky.
Na socialnich sitich je navic podkladem
pro tvorbu metafor, které nostalgicky
hledi do totalitni minulosti nebo jen volaji
po ,,starych dobrych ¢asech®. Boza, jako
fada jinych internacionalizovanych, habi-
tualizovanych kulturnich prvka tedy doka-
zuje, Ze vyznamy prichazeji a odchazeji,
kdezto nase prozitky a emoce zlstavaji.

Podobné se na vyznamy kulturniho
prvku v kontextu socialni reality Balkanu
zamé&fil Maro§ Melicharek. Také jeho pri-
spevek o srbskych, bosenskych a chorvat-
skych vojenskych pisnich z obdobi 1991-95
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prekracoval statni a etnické hranice a uka-
zoval, Ze kulturni prostor Balkanu vyru-
sta nejen ze stejnych korent, ale navic
ma potencial se stale a kontextualné revi-
talizovat, tedy hlasit ke slovu. Vojenské/
bojové pisné mohou vstupovat jako sou-
¢ast sportovnich zapasu, politik komemo-
race, ale také mohou byt ,,spicim vojskem®,
které v pripadé potieby mobilizuje zajmové
skupiny, jak se ostatn¢ v minulosti i stalo.
V diskusnim prispévku to také mimo jiné
potvrdil Ladislav Hladky, ktery ptipomn¢l
referat jugoslavského kolegy z osmdesa-
tych let 20. stoleti a jeho analyzu pisnové
tvorby ¢ernohorskych partyzanid z doby
druhé svétové valky. Zatimco ovSem druha
svétova valka evokuje v diskursu Stredo-
evropana hrdinstvi jugoslavskych bojov-
nikd, bojechtivost srbskych, bosenskych
a chorvatskych vojaka o padesat let poz-
deji v sobé nese negativni konotace.

Dalsi referaty se zamerovaly na kon-
krétni izemi a jeho mensSiny. Na ,,ceské*
Vojvodovo (Bulharsko) prvé poloviny
20. stoleti upreli pozornost Lenka Budi-
lové a Marek Jakoubek. Zajimali se o diim
Ceskych kolonisti. Mimo jiné uvazovali
0 domé — stavbé€ v kontextu dynamiky pri-
buzenskych vztahti. Ddm interpretovali
jako misto, v némz probiha Zivotni cyk-
lus rodiny a jedince. Upozornili na fakt, ze
i kdyz je stavba projektovana v korespon-
denci s normativni predstavou domacnosti
(rodice a déti), velkou ¢ast své Zivotnosti
zamySleny ucel neplni. Na zaklad¢ ana-
lyz pak smérovali k zodpovézeni otazky,
do jaké miry lze chapat dim ceskych kolo-
nistdi jako prinik zapadniho a vychodniho
modelu tradi¢ni ruralni kultury. Tradice
arodina se stala leitmotivem i etnografic-
kého filmu Gabriely Fatkové Pastevci [pet]
lahvi, ktery ptrinasi zpravu o bulharskych
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Karakacanech. Toto ,,selfie“ karakacanské
rozsifené rodiny ukazuje, Ze i v dobé¢ tekuté
modernity mohou tradice vytvaret zaklad
pro sebesituovani se v socialni realité. Ve
se ale dé&je vice na individudlni Grovni.
Tradice jsou zde aktéry prezentovany jako
zakonzervované artefakty ve stale se méni-
cich kulisach doby a mist. Gradace nehyb-
nosti tradice vynika nejen v obrazech p6zu-
jicich déti v krojich, ale jako karikatura je
strnulost karakacanské tradice zretelna
i ve scéné, kdy si divka neumi obléci sou-
¢asti lidového odévu ve spravném poradi
a zUst4va paralyzovana uprostied strojeni.

O skupiné ¢eskych krajand v Banatu
(Rumunsko), téch, ktefi zustali, i téch,
ktefi reemigrovali, hovortil Lukas Hanus.
Tradice a modernita, resp. pojmy ptedmo-
derni a moderni se staly Ustfednimi kon-
cepty pro interpretaci dynamiky socidlnich
vztahti uvnitt skupiny Cechii v/z Banatu.
Jesté v devadesatych letech 20. stoleti 1ze
vidét jejich socialni realitu jako pfedmo-
derni. Nicméné migrace do Ceské repub-
liky vedla podle autora k modernizaci ree-
migrantd. Transnacionalni povaha migrace
pak vytvorila zpétny tok védéni (ale i penéz
a lidi) a prispé€la k modernizaci v ¢eskych
banatskych vesnicich. Nacionalni agro-
turistika, kterou tento protiproud etablo-
val, redefinovala tradi¢ni obzivné aktivity
na banatské vesnici a nasledné modernizo-
vala rodiny, které nereemigrovaly. Moder-
nita se tak stala novym modem vivendi,
ktera stejné jako predmoderni ruralita, je
zakladem pro udrzovani vztaht v ramci
nyni deteritorializované skupiny banéat-
skych Cechd.

Na pomezi Balkanu zavedl pozornost
Petr Lozoviuk, ktery prezentoval svij
vyzkum v Budzaku — jizni ¢4sti Besara-
bie, na uzemi geopoliticky nalezejicim
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Sovétském svazu, dnes Ukrajin€. Vycha-
zel z Gavazziho konceptu genetickych
typd tradi¢ni kultury a areald jejich roz-
Sifeni v jihovychodni Evropé. Budzak
definoval jako prechodovou linii, kde se
setkava nékolik supraareald. Petr Lozo-
viuk se zaméril na skupinu nepfitom-
nych besarabskych Némcu. Prestoze tato
etnicka mensina byla z regionu ,,evakuo-
vana“ v roce 1940 (transfer organizovany
tehdej$i Némeckou 1isi), zanechala némec-
kou stopu, resp. stopy. Prvni stopa ztstala
v paméti. V Budzaku jsou Némctlim pripi-
sovany pozitivni vlastnosti, traumata druhé
svétové valky se zde s némeckou mensinou
nespojila. Mytus hovoti o poradku, fortel-
nosti a v hyperbole o evropskosti, kterou
Némci tzemi vtiskli. Prestoze ¢i praveé
proto, Ze identitu obyvatel Budzaku dosud
ovliviiuje predstava euroasijského svazu, je
pamét na Némce soucasti lokalni identity.
Druhou stopu lze nalézt v narodopisnych
textech, které vznikaly v obdobi transferu
besarabskych Némctl. Autor v této sou-
vislosti upozornil na text Josefa Hanika
Volkskundliche Wandlungen durch Hei-
matverlust und Zwangswanderung (1957),
ktery se mize stat inspirativnim i v kon-
textu soucasné uprchlické krize.

Posledni prispévek Filipa Sislera se
vénoval postaveni Madart v Ceaugescové
Rumunsku. Filip Sisler se zaméfil na re-
Ser$i historie. Mapoval vyvoj men§inové
politiky uplatiiované vii¢ci Madartm. Velmi

pocetna madarska enklava v Rumunsku
byla manipulovana v kontextu mezinarod-
nich (respektovani narodnostnich mensin)
i vnitropolitickych (etnickd homogenizace
statu) zajma Ceaucescovy vlady. Vyjed-
navani se dotykalo rdznych sfér Zivota
Madar: politické angazovanosti, Skolstvi,
literatury, médii. Klicové je ivaha autora,
Ze v ramci socialistického Balkanu byly
asimilac¢ni tlaky trendem, ale v jednotli-
vych zemich neprobihaly stejné. Specifika
bude autor v budoucnu promyslet v kompa-
raci s narodnostni politikou Bulharska vici
Gagauzim.

Sympozium balcanicum V potvrdilo, Ze
jednou z badatelskych priorit ceské védy
je balkanistika, obor, ktery jednoznacné
stavi na interdisciplinarité pohledt. Pred-
nasky badateld ukazaly, Ze je produktivni
vracet se ke ,,starym tématdm® a reinter-
pretovat je ve svétle novych nalezli nebo
novych konceptd. V tomto smyslu se jevi
jako vyznamné vénovat se ,,zapomenutym*
pribéhiim a ,,zmizelym® skupinam. Jejich
stopy v soucasné socialni realité a jejich
zvyznamnovani ma velky potencial. Stat
se nasledovatelem, a tedy vyuZit étos kul-
turnich prvka ,,zapomenutych® ¢i ,,zmize-
lych“ a jejich historii je otazkou vyjedna-
vani z4jmd a potencionalit rdznych aktérd.
Odrazi nejen vize soucasnikd, ale svéhlave
vnucuje i ,,staré pravdy“.

Dana Bittnerovd
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