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Abstract

Meeting at a Thing in the Context of Japanese Culturality. — The author presents a personal
insight into some of the features and manifestations of Japanese culturality and offers their
projection to anthropological patterns common within Euro-Atlantic cultural space. As a key
topic of the whole article the author sees “the Being present at hand together of things that
occur” and its fulfilling while being confronted with “alienness” in the frames of existing
anthropological patterns. During such processes is pointed to communicating and relation to
“a word” as to an important features for understanding “aliennes” an sich.
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Jakékoliv setkéni! se nemize obejit bez komunikace — beze slov ano, ale ne bez
komunikace. A pravé ,setkdni u véci® je asi tim nejvySSim a nejposvatngjSim zplsobem
setkani, nebot’ zdcastnénym se v ném otevird doslova novy vesmir, prostup horizontem do
nového svéta. Tento novy svét kromé toho, Ze skryva tajemstvi o téch druhych, skryva
tajemstvi o nas samotnych. Tyto skuteCnosti, tyto pravdy byti, pak z néj teprve musime
vyzdvihnout, vydolovat, doslova vyrvat a jejich — na$ — udél se pak zavrSuje jejich sdilenim
prostfednictvim sdé€lovani — ¢ili komunikace.

Aby komunikace pfinesla své ovoce, je potfeba porozumeéni, ne pouze roz-umeéni ve
smyslu chdpani vyznamu slov, souslovi, vét, ve vy$§im faddu i symboltl, ale naladéni na vnitini
fadd sdélovaného, na byti mluv¢éiho. Porozuméni byti druhého neni mozné bez ptibliZeni se
vyznamum jeho protenci a retenci (obsahy védomi), neni mozné bez epoché, bez odloZeni
vlastni optiky. Splynuti se sdélenim druhého pak s sebou pfinas$i velmi specificky zazitek
blizkosti, ktery neni blizkosti dvou separovanych individui, ale setkdnim bytosti, které se
rozhodly uchopit a pochopit lidstvi toho druhého.”

Komunikace tedy postuluje vztah nesoumétitelnych, nesourodych entit. Je to vztah
mezi vypravécem piibeéht a posluchacem, spisovatelem a ctendfem, divikem a hercem, mezi
ucitelem a Zakem, malifem a ndvStévnikem galerie. Mezi emitorem a receptorem. Hodnota

! Setkéni &i setkdvani u véci je vyrazem spolecného lidstvi. V ¢eském fenomenologickém prostiedi je
neoddélitelné€ spojeno se jménem profesorky Jaroslavy Peskové. V této préci tohoto terminu pouzivim zejména
v téch jeho konotacich, které pfimo souviseji s vytvafenim niternych vazeb mezi jedinci, vazeb, které uzce
souviseji se vzdjemnou pokorou a porozuménim ,,véci druhého®. Pfesto, Ze byti u véci je i vnéjsi zalezitosti,

v ptedmétném slova smyslu chci zdiraznit zejména tu droven souznéni, ktera je schopna preklenout linii
rozuméni vécem a dosdhnout trovné ,,byti s véci* (nikoli tedy v instrumentdlnim slova smyslu). Takovéto byti je
ryze a vrcholn€ nesamoziejmé.

2 Konverze duse k exteriorité neboli k absolutné jinému ¢i k Nekonec¢nu neni dedukovatelna z identity této duse
samé, protoZe s touto dusi neni soumefitelnd.” (Lévinas 1997: 46)
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komunikace tedy primarn¢ spociva v odkryvani, v ptivadéni na svétlo — tak jako v platonském
mytu o jeskyni. Ve vztahu ke spolecnosti — polis — se komunikace stiva nutnosti. To je ale
komunikace, kterd neklade ptfimy dlraz na sdileni, je sd€lovanim. I tak ale vyZaduje alespon
elementarni miru souznéni, vali k pochopeni.

Setkani u véci, feceno s prof. Peskovou, je pfesné¢ tim typem setkani, kdy tzv.
,hevyjdeme s malem®. Pfi tomto typu setkédni potfebujeme doslova cely arzendl dovednosti,
které jsou soucdsti jak naseho védomého j4, tak i toho nevédomého, vnitfniho, vrozeného,
takovéto setkani vyzaduje celou nasi osobnost.

Porozumét svétu znamend porozumét celku. Porozuméni celku pak znamend
pfedevs§im cestu smérem k horizontu a teprve skrze néj ke svétu. ,,Byti u véci* pak stanovuje
milniky na této cesté, kdy obétujeme a ponofujeme celé sebe do ptekondni distanci mezi ,,J4*
a ,,jiné“. Pravé prekondvani této propasti — fugy — cesta skrze ,,prézdno“,4 je nejvetsim
obohacenim, které nas na takové cest¢ muze potkat. Prichodem nezndmem, f{8{ stind, smrti,
setkdnim s jednim z patockovskych referentti Zivotniho pohybu, zaklddd jedinec skrze sebe
novy pocatek. A pravé v ramci tohoto ,,pocatkovani* se mu otevird — ne nadlouho ¢i napoirad
— moznost ,,prohlédnout k horizontu ¢i dokonce snad skrze n¢j a nahlédnout ,,to, o€ tu bezi*
— celek byti. Jednou z lidskych pfirozenosti (kterd vSak bohuZel neni pfiznac¢na pro 100 %
populace) je pravé zdjem o poznani celku, zdjem o smysl svéta a lidského mista v ném.’

Jak vidime, tak ,.byti u véci* neni jenom pohodlnym sledovdanim toho, co se kolem
déje, ale je to pfima ucast na vécech, vlastni aktivni vydani se do rizika, které ne vZdy bude
odménéno. Odvaha je v tomto piipadé velmi nejistou investici. Na druhou stranu je nezbytné
poznamenat, Ze ale nejsme tak uplné nevybaveni, Ze ndm chybi vedeni ¢i zdzemi. Ano, jsme
na této cesté sami, ale nejsme nutné zcela bezbranni. Nasi nejvétsi devizou je to, z ¢eho se
nejde tak lehce vyvléknout — je to naSe zdzemi, domov, tradice, z niZ jsme vyrostli, nase
,,minulé®.

Spojeni minulého s pifitomnym se déje pravé skrze tradici.’ Jaroslava Peskové
podotykd: ,,V nejobecnéjsim smyslu tradice znamend tradovani, vypravéni toho, co se udilo.
Zachovéava uchovéni povédomi o tom, co se stalo a co je uchovéni, vypravéni a nasledovani
hodno.*“ (Peskovd 1998: 27) Tradice tedy slouZi k udrzeni kontinuity védomdi, pfeklenuje
a spojuje paradigmata minulého s paradigmaty pifitomného. Post-moderni doba si minulého
jaksi nerada v§imd — a kdyZ uZ, tak pouze v kritickém a kritizujicim diskursu. Vse

3 ,.Kdykoli ¢lovek pfistoupi ke Druhému, je vytrzen z déjin.* (Lévinas 1997: 37)

* Zde chci upozornit na paralely vyskytujici se v mytologickych archetypech. Do ,,prdzdna* (nezndma, chaosu,
temna) se vypravi babylonsky krdl Gilgames, ktery spolec¢né se svym piitelem Enkiduem opousti bezpeci
méstskych hradeb a vydava se na cestu do ,,nezndma*. V hustém lese pak ustanovuje nové potfddky, podmaiuje
si divo€inu, zabiji archetyp zla ztélesnény Chuvavou, vlddcem lesa. (Srov. Prosecky a Hruska 2003)
Jednoznacnym vyddnim se prazdnoté byla i biblickd poslusnost Abrahamova ¢i pokora Jobova.

3 Dillezitou okolnosti je i to, Ze nahlédnuti smyslu celku je moZné jen spolu s druhymi. Clovék je &lovékem
prave ve své odkdzanosti na druhé a ve své odpovédnosti za druhého. (...) To jediné, co nds spojuje, je lidska
dimenze byti na svété. K porozuméni této dimenzi, k porozuméni smyslu svéta, ve kterém Zijeme, pfi
respektovani jinakosti rozmanitych individualit, je tfeba napfit spolecné usili.* (Peskova 1998: 38)

celou nevédomou historii jedince, jeho komplexni povédomi vztahti a d€ji kolem n¢j (individudlni déjinné
védomi).

http://www.pedf.cuni.cz/paideia 2



PAIDEIA: PHILOSOPHICAL E-JOURNAL OF CHARLES UNIVERSITY
ISSN 1214-8725

anachronické jiz neni pouzitelné. BohuzZel ale pak neni odkud a od koho se poucit, odkud a od
koho nasat zkuSenost, naucit se, prevzit a dile rozvijet.7

Setkani prvni — ¢lovék jako imago Dei

Navzdory své povésti coby technologicky nejvyspélejsi zemé svéta je Japonsko zemd,
kterou si bez tradic, jejich udrZzovéni, kultivovani a pfeddvani snad ani nelze pfedstavit. Pro
Stfedoevropana je aZz nepochopitelné, s jakou samoziejmosti vedle sebe existuji umélymi
laserovymi paprsky vytvotfené obrazy lidskych bytosti, které se zcela pfirozené pohybuji
a dokonce zpivaji jakymsi lidsko-syntetickym hlasem, a které spolehlivé zaplni sportovni haly
mladymi lidmi touZicimi po zdbavé a odreagovdni, a prostd roubend svatyné uprostied
meéstského parku, kterd ma o navStévniky pravé i z fad mladé generace jeSt¢ nadlouho
postardno. Zatimco prvni fenomén je vysledkem chladného kalkulu v kombinaci s ambiciézni
snahou posunout hranice toho, ,.kam aZ se d4 jit* a co vSechno lze prodat (resp. co v§echno je
¢loveék ochoten koupit), je fenomén druhy piikladem naprosto €istého vztahu k ,,minulému®,
k predktim, k tradici. A je to pravé vztah ucty k predkim, ktery paradigmaticky udava tén
vyvoji japonské spolecnosti v pribéhu mnoha generaci.

Na rozdil od Zidovsko-kfest'anského antropologického paradigmatu clovéka, jako
obrazu boZziho — imago Dei (Pelcova 2010: 58), je japonsky pohled na ¢lovéka méné upjaty az
dogmaticky. Jak vlastn& vznikl ¢lovék podle japonské mytologie?®

Oproti pomérmné presné formulované a diferencované biblické zpravé o stvoreni,
kterou mame dochovdnu ve dvou verzich,” je ta japonskd pomérné dost ko3atd. Geneze
bozstev je zaznamendna s az zardzejici presnosti a dislednosti. V kratké predmluveé autor
zdznamu, ktery sam sebe identifikuje jménem Opo no Jasumaro, lakonicky shrnuje zasadni
uddlosti stvofeni, tedy ztuhnuti praldtky, oddéleni nebe a zem¢, pokraCuje konstatovanim, Ze
u prvopocatku vSeho tvofeni stéla tfi boZstva, z nichZ povstali zdsadni aktéfi kosmogonickych
aktivit — Izanaki a Izanami — prarodice veSkerenstva. Ti nejprve stvofili ostrovy (déti — divky
a jinosi), posléze davaji vzniknout dal$im bozstviim, mezi né€z je rozdélena vlada. Stvoritelské
¢iny jsou ale v japonské mytologii i vysledkem ritudlni o€isty (omyvani o¢i) ¢i mocného
viteni vod ocednil. BoZstva se pak jesté rozdélena na ta, kterd vladnou na nebesich, a ta, ktera
vladnou na zemi. Autor sdm v predmluvé ptiznava, Ze: ,,Pocatek vSech véci je nejasny, ale

7 To je také mimo jiné diivod, pro¢ u nds pomalu vymiraji femesla a starobylé zvyky jsou systematicky
udrZovany a preddvdny jiZ jen v n¢kolika mdlo lokalitach.

¥ Kli¢ovym pramenem pro studium japonské mytologie je kronika KodZiki, jejiz nazev v prekladu znamend
,,zdznamy davnych udalosti“. Vzhledem k dobé svého vzniku (kolem roku 712), kdy se v Japonsku odehrava
amalgamace nového ndboZenstvi piichdzejiciho z Ciny s pifrodnimi animistickymi kulty ptivodnich obyvatel,
které se posléze zacaly v rdmci religionistického a antropologického diskursu oznacovat souhrnnym nazvem
§int6, bylo pravdépodobné primdrn{ snahou autora zapracovat do matérie plivodni starojaponské mytologie tehdy
znamé historické milniky a vytvofit tak kompaktni celek, ktery by mohl poskytnout oporu proti rychle se
Sificimu buddhismu. SpiSe nez obsdhly zdznam mytologickych zéapast o ,, providdnuti (srov. Pelcovad 2010)
kosmu, jsme tak spiSe svédky mocenskych bojti o nastupnictvi mezi prvnimi zaznamenanymi japonskymi cisafi.
(V této préci je citovano z: KodZiki — kronika ddvného Japonska 2012; nepostradatelné informace o vyvoji
japonské literatury in: Svarcovd 2003.)

? Ve star¥i verzi, jejiz autor je nazyvan jménem Jahvista, nebot’ ve vSech mistech, kde uvadi boZi jméno, je
vepsan tetragram JHVH, tvoii Bih ¢lovéka z prachu zemé a oZivuje ho stvofitelskym vdechnutim (Gn 2, 7).
Clovék je ve stvofitelském dile poslednim ze stvofenych bytosti. Mlads{ zprava, tzv. KnéZsky kodex, v ném? je
Btih nazyvan Elohim — odtud pseudonym autora Elohista — pfind3{ jasné vysloveni boZského zdméru ,,uc¢ifime
¢loveka, aby byl nasim obrazem podle nasi podoby* (Gn 1, 26) a déle pfidavd zprdvu o stvofeni Zeny (Gn 1, 27).
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z prastarych uCeni vime o veéku, kdy byla pocata zem¢ a zrozeny ostrovy. Vznik svéta je
vzdaleny, ale od davnych mudrct vime o dob¢, v niZ maji poc¢atek bohové i lidé.” (KodZiki —
kronika ddvného Japonska 2012: 29)

Nasleduje vlastni ,kronikafsky* zdznam (prvni oddil spisu) se vSemi podrobnostmi
vzajemnych vztahil a souvislosti mezi stvofenimi, na jehoZ dplném konci je zminéno narozeni
prvniho japonského cisate DZinmua, ktery je uvadén az do dneSnich dni i v oficidlnich
cisafskych genealogiich. Kde se vzal, tu se vzal, cisaf a potomek bohil s pon¢kud bizarnimi
jmény: Statecny nebesky hoch z domu rodicky, ktery se oZenil se svou tetou Vznesenou
princeznou posedlou duchy.lo (Tamtéz: 129)

PrestoZe japonskd mytologie nev€nuje stvofeni ¢lovéka samostatnou ¢ast, v niZ by
bylo lidstvo — ¢lovek — specificky vymezeno vici stvoriteli — boZstvu, je tato ¢ast mytu pro
pochopeni narodni mentality Japonct klicova. Zrozeni cisafe DZinmua totiZ o dvé generace
diive ptedchdzi ,,potrestdni* neposluSnosti jednajiciho boZstva v podob¢ ztraty nesmrtelnosti.
Dochézi tedy ke zfetelnému diferencovéni ,kvality* Zivota, je nastolen rozdil mezi boZstvy
ne-smrtelnymi a témi ostatnimi (samoziejmé kromé dé€leni na ta nebeskd a pozemskd). Co se
tehdy stalo? Pradéd cisatfe Dzinmua, Vzneseny rek, bith pokojnych ryZovych klasii, vzplanul
laskou ke krasné dceti Mocného boha velehor jménem VzneSend boZskd dcera z Aty
(Princezna kvetoucich stromii). Otec ale podminil schvéleni siatku tim, Ze za Zenu pojme
ijeho druhou dceru, Princeznu vécnou a pevnou jako skdla, kterd ovSem byla doslova tak
oskliva, Ze v kronice KodZiky stoji: ,,KdyZ ale Zenich onu star$i sestru skute¢n¢ spatfil, zd€sil
se, protoZe mu piipadala nesmirné oskliva a odporn4, a hned ji poslal zpét. Ponechal si pouze
mladsi sestru, Princeznu kvetoucich stromii, a stravil s ni noc.” (Tamtéz: 118).

Otec divek pak Zenichovi vzkazuje, Ze vili bohii bylo obdafit nesmrtelnosti jeho
potomky pouze v piipad¢, Ze pojme ob¢ divky. Tim, Ze se rozhodl jinak, bude Zivot potomku
... kraticky jako destivy den, kdy dést’ necekan¢ piekvapi stromy v plném rozpuku jejich

kvéta*. (Tamtéz: 119) Zde ma pravdépodobné predobraz klasicky piimér vSeho pomijivého
ke kvétu sakury, ktery je velmi kiehky a rychle opadava.

Oproti tradici zidovsko-kiestanské, zminéné v dvodu tohoto oddilu, je tedy patrny
ndpadny rozdil v pfistupu k tradici, kterd hovoii o intimni pravde v historii ndroda, etnika ¢i
specifickym kulturnim fenoménem spojené skupiny lidi (napf. v rdmci ndboZenstvi).
V kronice KodZiky neni trest uvozen boZim hifménim ¢i piehlidkou pozoruhodnych
atmosférickych jevi, ale vSe se odehrava jaksi mimochodem, formou pouhého konstatovanti,
jako by se vlastn¢ ani nejednalo o néco zasadniho — jako by nesmrtelnost Ci jeji pozbyti
integralné patfily k fadu byti.

Ve stvoftitelské starojaponské mytologii jsme svédky toho, jak boZstva obyvajici
veskery stvofeny prostor, mytologické ,,nahote a ,,dole”, schizeji na zem, kterou obydluji
jeste jako boZstva zemska, aby se posléze v postavé prvniho cisafe DZinmua kosmické drama
zavrSilo spojenim nebes a zemé€. Bozsky ptivod cisafe tedy zaruCuje, Ze i pozemsky svét bude

10 Zde je patrny ptiklon k animistickym kultim, v nich? vyznamnd postaveni zastavaly Zeny-$amanky. Jednou
z nich byla dle dochovanych zdznamt a archeologickych nédlezt i vlddkyné-Samanka Pimiko (Himiko).
(Srov. Kidder 2007)
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,provladnuty” odpovédné a v souladu s vuli bozstev a bozsky plvod cisafe je takto
i legitimizovén pro budouci véky.""

Dogma o boZském piivodu japonského cisate je celospolecensky piijimano az do
pordazky americkymi vojsky roku 1945. Ke vSem pohanidm, na které muselo porazené
Japonsko pfistoupit, se pak pfidava jesté velmi krutd porazka kulturni — cisaf, sdm potomek
bohii, musi ve vefejném rozhlasovém projevu vyhldsit pomylenost ,bozského pivodu*
a oficidIné tento tradiénf institut zrugit.'”

Kronika KodZiky je velmi specifickym pramenem pfedstavujicim japonskou kulturni
tradici. Jde sice o mytologické piibehy, v nichz vystupuji mnohdy dost podivné postavy,
nicméné funkéni zdklad vypravéni je prekvapive raciondlni. Archeologické ndlezy stdle znovu
potvrzuji spravnost a presnost idaju uvddénych v kronice, dokonce i nékteré postavy jsou
historicky doloZitelné. Prechod od mytu k logu je tak v piipad€ japonského kulturniho
prostiedi téméf bez ostrych kontur — po narozeni cisafe DZinmua d&jiny plynule ptechdzeji
a ,,pokracuji“ v lidskych pojmovych dimenzich. Mytus je i naddle plné integrovan do
déjinného zdakladu spolecnosti, md v ném oporu a neni problematizovan. A pravé takovyto
pristup plynulé akceptace jevi (i pokud jde o prvky plvodem z jinych kultur), jakési
amalgamace, postupného piimichavani jednotlivych komponent, které po diikkladném smisen{
vytvoii nové, svymi vlastnostmi unikatni kompozitum, je jednim z ptiznacnych ryst japonské
kulturality.

Setkani druhé - slovo jako logos

Logos. Maloktery pojem v dé&jindach lidstva proSel tak dynamicky mnoha
vyznamovymi spektry a sehrdl doslova zdsadni roli ve dvou naprosto odlisSnych kulturné-
antropologickych systémech. Jde o pojem, ktery kofeni v feckém svété a jehoZ chdpéni je
i v soucasnosti stdle zaostfovano optikou kiestanského kulturniho rdmce. Logos neni jen
slovo ve smyslu zvuku, skrze néjz si jedinec lidského rodu je schopen asociovat, vybavit, ¢i
k némuz jednoznacné ptifadi v€c patiici do svéta, ktery jej obklopuje, a do néhoz ¢lovék i véc
patii. Tento deskriptivni a nutné zjednoduSujici pfistup ani zdaleka nevystihuje, ¢im v§im
logos v lidském svété a mysSleni byl a je.

PredevSim neSlo o jednozna¢né urcitelné a ptelozitelné slovo, ale o pojem, ktery
jakoby zastteSuje to, co lidské sdélovani €ini tak vyznamnym a vitdlnim — zahrnuje totiZ jak
rozuméni véci, tak 1 pochopeni jejiho pozadi a mista v rdmci celku svéta. V tomto smyslu jej
lze nahliZet jako potddajici princip chdpani svéta a vztahovani se k nému.” Jan Patoka

"' Zde chci jesté upozornit na dalsi specifikum japonské kosmologické a kosmogonické tradice, totiz Ze Zadny
z bohti ¢i boZstev neni ,,ten nejvyss$i“ a svrchované panujici nad ostatnimi.

"2 Tato kulturni facka ze strany USA byla uZ jen pojistkou proti mozZnému moralnimu odporu na strané
porazeného stitu. V oc¢ich vitézné mocnosti by pravdépodobné nebyla porazka dvéma atomovymi vybuchy jiz
zdevastovaného nepfitele Gplnd, kdyby neodvolal jeden z nejzdkladnéjsich kulturnich fenoménti své historie.
Nicméné v myslich Japonc méla a ma tato tradice tak hluboké kofeny, Ze ani ptes takto agresivni snahy
okupantii se nepodatilo Japonce donutit k masovému odmitnut{ ,,instituce cisate a cisatstvi. Cisaf a jeho rodina
se dodnes t&si u velké Casti populace znacné oblibé a otdzka bozského plivodu prosté jiz neni diskutovéana.

3 K tomu Z. Kratochvil: ,,Slovem ,fe&* se pokousime preklddat vyraz logos, ktery mtiZze mit velmi mnoho
vyznamt, jejichZ spoleénym jmenovatelem je to, co umoziiuje porozuméni. Rizné vyznamy jsou napiiklad
,pribéh, slovo, véta, fe¢, promluva, kniha, fadd, imérnost, divod, rozum‘, tedy jakkoli velkd nebo mala jednotka
vyznamu, konkrétni i abstraktni — i sama schopnost vyznamiim rozumét.* (Kratochvil 2010: 77)
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vnima logos jako ,,... vymeér, prazdnou intenci, deficientni modus danosti véci“. (Patocka
2003: 71) Otazka po svété, problém fadu a mista clovéka v ném, tak prolind v mnoha
reflexich, a proto snad ani neni moZné najit jednu spole¢nou definici. Logos ale nikdy nemtize
byt odpovedi, zastava vécnou otazkou. Tato bytostnd otdzka, ,,vnitini logos®, pak dochazi
svého zvnéjsnéni ve slovech, v feCi, kterd je koherentni a kterd vyjadifuje odpovédnost
mluvéiho za celek svéta.

Vidime, Ze otdzka po smyslu je klicovym principem v pfistupu k interpretaci pojmu
logos. Snad nejvyraznéji je tento rys patrny v kiestanské teologii a teleologii, kdy se logos,
slovo, jimz je svét vyicen do existence, dokonce stivd clovékem, aby bozi dilo doslo
kone¢ného naplnéni, smyslu, v navraceni do lina vécnosti na konci veki.

Logos je primarni jednota, pivodni celek, ktery, jak nékde uvnitf citime, stoji za to zas
a znovu obnovovat a ustanovovat, hledat a nalézat. Pfi kazdém pocatku obrazné feceno
,vyhmatdvime* logos novy, protoZe jako takovy je nepfenosny. Logos nds spojuje se svétem,
je vzdy ptivodnim, origindlnim mostem mezi obéma okraji heideggerovské spdry, je i ,,virou®,
ktera ndm dovoli vstoupit do ,,prazdna* mezi obéma okraji této spary. A pravé v tomto slova
smyslu, ve smyslu s-vazani, s-pojeni — (legein), diva smysl naSemu pobytu (Dasein).

Rozumét nelze bez vstiicnosti, bez viile a divéry. Roz-uméni je ,,uméni*. Smysl pro
silu slova provazi lidstvo jiz od usvitu dé&jin. Slova jsou prvnimi prostfedky komunikace
s ,,pfesaznem® — slova jsou prvnimi transmitery lidskych pfani, tuzeb, omluv, proseb, jsou
prvnimi mosty v ramci Buberem diskutovaného vztahu J4-Ty. A piestoZe prvni komunikace
méla kromé tkolu domluvit se za icelem udrZeni Zivota rodu, posléze se jejim akcentovanym
spektrem stal ritus a posvatno.

V kontextu vnéjsich atributli japonské kultury k ndm promlouva jiny svét, jiny cas,
jiny rytmus, coZ jsou pravé ty zdkladni fenomény, které jednoznacné definuji jinakost
japonské kulturality doslova na prvni ,,pohled®. Ale jak je moZné, Ze k ndm sice hovof{ jinym
jazykem (obrazné€ i doslova), ale my pfesto rozumime? Jak funguje onen potéddajici ,,logos*
pfi setkéni s jinakosti? Co vSechno se pfi ném déje ve slovech a mimo né?

Japonska slovesnd kultura byla velmi dobfe rozvinutd jiz v dobé pfedpisemné, tedy
v obdobi kultury J ajoi.14 Uméni slova (kotowaza) bylo cilené rozvijeno a stejné vysoko jako
uméni hovotit bylo cenéno i uméni naslouchat (kataribe). (Svarcovd 2005) V ramci vyvoje
kultur, jmenovité v jejich pred-pisemnych obdobich, byly i v Japonsku ptedmétem tstniho
podani predevsim mytologické ptibchy, bdje, svymi vypravéci Casto dotvarené ¢i meénéné.
Spolecné s timto typem slovesné kultury se vSak vytvari i potfeba uchovat, zatim tedy pouze
ve verbalni podobé, vypravéni a pravidla spojend primarné s vykonem nabozenského kultu.
Ruku v ruce s pragmatickym pozadavkem uchovani tradi¢niho vykladu mytd — odpovédi na
bytostné ,,pro¢“? — je dokonce nutné slova kultivovat do takové podoby, aby nebylo moZné
pti prednesu ritudlnich fikadel boZstva tfeba jen v naznaku rozhnévat.

Naprosto svébytnym piikladem japonské péce o slova a hlavné o jejich smysl je vznik
systému pravidel pro spravné uZivani slov — kotodama. Tento termin je do Cestiny doslovné
prekladan jako ,,duse slov* (koto — slovo, tama, ve zn€lé podobé dama — duse). Vidime tedy,

'* Standardnf datace trvéani tohoto kulturniho obdobi spadd mezi 3. stol. pi. n. 1. a 3. stol. n. 1. (Dalii podrobnosti
napf. in Reischauer a Craig 2009: 8.)
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Ze Japonci nepatraji ani tak po smyslu slov ¢i jejich vyznamech, ale jdou pfimo k samému
jadru vypovédi, k oduSevnélé esenci sdé€leni, k dusi. V kontextu japonské kulturality pak ale
nejde jenom o formdlni pochopeni faktu, Ze ve slovech se miiZze skryvat néco vic, ale
o skutecné funkcni presvédCeni, které musi byt ndsledovano a naplnéno, jinak neni mozné
dosdhnout uspokojivého vysledku jakékoliv konverzace, interakce. Slova byla a jsou doslova
Zivymi bytostmi.

Japonci chépali slova jako posvétnd jsoucna, jimiZ je mozné ovladdnout tfeba i vesmir.
Japonska kultura ale nebyla jedinou, kterd sloviim pfisuzovala magickou tviréi ¢i urcujici
schopnost. Pripomeiime jen biblickou dlohu Adama pojmenovat boZi stvofeni a tim je
ovladnout. Narozdil od biblické zpravy, kde tuto ulohu c¢lovéku dava pifimo Buh, je
v japonském prostiedi piistup ke slovu konotovan jinymi religionistickymi skute¢nostmi. Vira
v ,,dusi slov® tzce souvisi s pfevlddajicim vyznanim, pozdé&ji v souvislosti s pronikdnim
buddhismu z Ciny nazvanym ,3int6“, ktery oznadoval souhrn ptivodnich animistickych
praktik. Kult ,,8int6* pfisuzuje v§em jsoucniim a piirodnim jevim bez rozdilu odusevnélost,
v kazdém jsoucnu ¢i jevu sidli bozstvo ,, kami“. Jednotlivé slovo mé rovnéZ schopnost vyvolat
konkrétni uddlost, nebot magickd moc, kterd v konkrétnim slové sidli, je iniciovana
vyslovenim tohoto slova. Vyslovena slova pfedstavuji myslenky a pravé jejich vyslovovanim

v oW W

se uskuteciiuje svét. V japonské predstave fe€ (vyslovené) piimo ovliviiuje realitu.

Védomi moci slov vedlo pozdé€ji v rdmci ustalovani forem Sintoistickych modliteb
norito k vynechavani ¢i obchazeni specifickych vyrazii, jejichZ vysloveni by mohlo mit
neblahé disledky. (Bocking 1997: 81) Tato tabuizace pak postupem casu nachédzela uplatnéni
i v béZném hovorovém jazyce a dokonce i v soucasné japonstin¢ po ni najdeme markantn{
stopy.”> Zakdzana slova — imi kotoba — pak rovnd? dala vzniknout pom&mé& dost
komplikovanému systému honorifikace v mluveném i psaném projevu. Nejjednodussi formou
této honorifikace je pfidavani prefixu ,,0“ pfed podstatnd jména, ponc¢kud komplikovanéjsi je
ale tvorba uctivych tvart sloves, anebo zcela specifickd frazeologie, u niZ jiz zdlezi na
vzdjemném postaveni jednotlivych ucastnikii rozhovoru. Japonci rovnéz nevyjadiuji své
myslenky ¢i pozadavky pifimocaie a na prvni pohled jasné, duleZitou tlohu totiZ prenechdvaji
komunikaci neverbdlni (feci téla) a empatii.

Umét se naladit na fecnika je pro Japonce esencidlni komunikaéni dovednosti.
Intuitivni chdapani kontextd je pro cizince velmi tvrdym ofiSkem, nebot’ vzdjemné vztahy se
odhaluji krom¢ mluvnickych jevl (uZivani subjekt-objektovych partikuli, padovych
ptedlozek), pravé honorifikacni frazeologii a mnohé z promluvy byva zaml€eno s tim, Ze to
vlastn€ ,,vyplyva z déje*. Nezvyklé je rovnéz vzdjemné oslovovani, v némz7 se témét (vyjma
velmi davérnych vztahll) nepouZivaji vlastni jména, ale vyhradné tituly odpovidajici
spolecenskému ¢i pracovnimu postaveni. Rovnéz v rodindch se namisto jmen dodnes pouziva
k osloveni slov oznacujicich rodinné vztahy.

15V ugebnicich japonstiny se docteme, Ze vyjadrit realitu zatazené oblohy slovy ,,zitra bude prset” je krajné
nemistné, nebot’ toto vyjadieni si ptimo fika o to, aby zitra prSelo. Japonec namisto toho radéji zvoli méné
determinovanou formulaci ,,myslim, Ze zitra bude prset* nebo ,,zitra bude pravdépodobné prset®. Specifickym
okruhem tabuizovanych slov jsou pak slova spojend s vyjadienim okolnosti smrti nebo slova vyjadiujici bolest ¢i
utrpeni. Napf. slovo kusi — hfeben — je tvofeno z ku — strdddni a §i — smrt. Darovat tedy nékomu hieben se pak
rovnd skute¢né zdsadnimu spolecenskému faux pas.
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V souvislosti s uménim slova a s pfistupem k ,byti v fe¢i” nelze nezminit dalsi,

doslova fenomenologicky rys japonské slovesné kultury. Je jim princip MA ().

V soucasné japonsting je zdkladni ¢teni tohoto znaku aida a znamend ,,mezi““. Kromé tohoto
jednoznaéného jazykového vyznamu piedstavuje MA ve vyznamu fenomenologickém ono
,hic*, které je nutnym komplementem kazdého jsoucna, které se jevi. Jako takové odpovida
pln€ heideggerovskému vyznamu jevu ,,byt“, které v sobé nutn€ zdrovenl obsahuje i vyznam
,ne-byt*, bez néhoz by byl netplny a ,,ne-pravdivy*.

Samotnd vizualita znaku jednoznacné konotuje svétlo (at uz denni ¢i nocni)
prochdzejici sparou, prostupujici k nas§im smyslim, osvétlujici néco, co chceme nahlédnout.
Tento prostor ,,mezi* je tedy esencidlni pro pochopeni, pro rozuméni a zdroven znamend, Ze
pro skute¢né byti, nikoli pouhy vyskyt, je dulezité prochdzet pravé takovym prostorem, kde
neni ,,nic* (heideggerovska ,,die Fuge*). Neni to pouhd ndhoda, Ze princip MA nachazi své
uplatnéni dominantné v umeénich souvisejicich se slovy a jejich vyznamy.

Interval prazdna v Case a prostoru dava vyniknout pravé tém atributiim, které jsou pro
pochopeni ,,byti* kliCové, stejné jako teprve ticho tvoii hudbu, ticho mezi slovy tvoii smysl.
V tradiénim japonském divadle né a kabuki'’ vyuziva tvirce'® zastaveni d&je na jeviti
k akcentaci gesta a za nim skrytych proZitkd. Spara tak vytvaii prostor, formuje a formuluje
pozadi, na némz se teprve ukazuje to podstatné, to, o co jde pfedev§im, a neni to jen prosty
déj sam." Vzhledem k casoprostorové neutralité¢ her divadla nd, kdy se pro neznalého divdka
prolinaji Casové platformy bez pochopitelného tadu, je tak tato spara rovnéZ svébytnym
prostorem, v némz lze ,,byt".

Jednoducha umétenost gest, scény i namétil vyveéra a respektuje hluboce zakofenény
cit pro spolu-byti s pfirodou a respektovani jejich promén a déni v ni. Herec je navic donucen
byt natolik ,,u véci®, aby byl schopen vyjadfovat a zprostiedkovavat vnitini pochody své
postavy i pfes dievénou masku, kterd zakryva jeho oblicej. Hlas za maskou se zachviva
arezonuje ve zpévnych kaskadach, jimiz je neseno poselstvi hry, v niZ vice neZ o d¢j minuly
¢i budouci jde o ,,byti ted™, pfestozZe se postava pohybuje i v prostoru ,,dfive* a ,,potom*.

Magické ,,nyni“ je rovnéZ nosnou skutecnosti v poezii haiku. Pravé v jednoduchosti
a ptimocarosti japonskych trojver$i se zrcadli cesta, motiv prostupujici vychodoasijskymi
naboZenskymi systémy, jako synonymum neukonceného hleddni moudrého spocCinuti.
V poezii haiku se plné obnazuje rozdil v rozuméni pojmu ,,byti u véci* mezi euroatlantickym
a vychodoasijskym svétem. Zatimco v zdpadnim poetickém mysSleni prevladd predstava
o dominantni tdloze metafory a autofi prahnou po co nejorigindlnéjSich pfirovnéanich
a asociacich, v japonské poezii haiku po néem takovém neni ani stopy, ba pravé naopak —

16 - .oz e . . v Py v . . A
Jeho vyznam velmi tdzce souvisi s jeho grafickou podobou. V soucasné dob¢ se zapisuje znakem pro ,,branu*

g a znakem pro ,,den* B, v historickém pojeti byl misto znaku pro ,,den umistovdn mezi vefeje brany znak

pro ,,mésic* A.

17 Zatim nejlepsi studii vénovanou japonskému divadlu jako samostatnému fenoménu je prace Dany Kalvodové
a Miroslava Novéka Vitr v piniich — japonské divadlo z roku 1975.

'8 Tviircem zde rozumim herce, interpreta, ktery smysl zas a znovu do textu vklada prostfednictvim svych gest
a manifestaci prozitki.

' Jednotkou MA je mie — z&kladni interval trvani. Prostor MA ale neni jen vysadou divadla, je uplatiiovan

i v uméni vytvarném nebo v zahradni architektufe.
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tvrdosijné Ipéni na obycCejnosti a vSednosti nuti ¢tendfe ¢i posluchace k ,,byti u obycejnych
véci“. Neznamena to samoziejme, Ze japonska poezie haiku neznd metafory — tyto jsou ale
ukryty jaksi aZ ve druhém planu, za paravanem, museji byt teprve vytrZeny ze skrytosti a najit
svou aktualizaci u kazdého ctenafe Ci posluchace samostatné. Nejsou Citelné a slySitelné pro

« . . f oy 20
vSechny, jsou aZ produktem ,,byti u véci‘.

K pékné budoveé
vede péknd cesta —
Jje to krematorium. (Taneda Santéka; Liman 2011: 295)

I niizky
na chvilku zavdahaji
pred bilou chryzantémou. (Josa Buson; Liman 2011: 24)

Na vrsku kdosi
zatloukd kolik
probudi celou horu. (JoSino JoSiko; Liman 2011: 214)

Je md mysl jinde
anebo kukacka proste
nezpivd? (Ihara Saikaku; Liman 2011: 36)

Mrtvd svétluska —
celd nocni obloha
je krdsné cistd. (Uda Kijoko; Liman 2011: 301)

Japonska poezie haiku je ptesné vyvazend — tvrdd pravda pomijivosti a konce Zivota je
zjemnéna zachvévy necekaného krasna tak, jak tomu uci zenovy buddhismus, tak, jak to
graficky znédzorfiuje symbol jin-jang. V poezii haiku dochdzi japonské kulturalita z pohledu
zapadniho mysleni vrcholu v percepci a vyjadfovani jedine¢nosti kazdého okamZiku Zivota na
pozadi naprosto vSednich udélosti, které casto povaZujeme aZ za bandlni.

Setkani tieti — zéon politikon a homo historici

Clov&k — zéon politikon — je antropologickou klasifikaci majici piivod v myslen a dile
Aristoteloveé. Bytost spolecenskd a rovnéz politickd vymezuje své byti jednotlivce vuci
SirSimu spolecenstvi — at’ uz rodinného ¢i statniho typu. Byti ¢lovéka prosté neni designovano
jako naprosto nezavislé na vngjsich strukturdch. Zivot &lovéka je opakovanym a de facto
nikdy nekoncicim bojem ve smyslu vymezovani se vici ostatnim jedinctim, spolecenskym
strukturdm & jinak definovanym skupinam.*' Koherence takového spoleenstvi pak zdvisi na
presném vyvazeni odstfedivych a dostedivych sil.

? Nize uvedené piiklady poezie haiku jsem vybrala ndhodné z Limanovy knihy Chrdm plny kvétii — vyber ze tii
staleti japonskych haiku.

2l Duch polis je duch jednoty ve sporu, v boji. Neni mozno byt obanem — polités — jinak nez ve spolecenstvi
jednéch proti druhym, pficemz tento spor sdm tvoii napéti, tonus Zivota obce, podobu tohoto prostoru svobody,
ktery si obCané navzdjem poskytuji a upiraji — poskytuji tak, Ze pro své jedndni vyhleddvaji oporu a pfeméahaji
odpor.“ (Patocka 2007: 40)
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Jednim z velmi zdvaznych aspekti soudrznosti spoleCenstvi je jejich etnické slozen{
a v tomto smyslu Ize japonskou spole¢nost povaZovat, a to nejenom v historickém kontextu,
ale i v kontextu soucasnych multikulturnich trendd, za etnicky homogenni. Kulturn{
antropolozka Ruth Benedictova (1887-1948) ve své knize Chryzantéma a medc, ktera je
vénovand kulturnim a spoleCenskym aspektim Japonska, problematiku antropologickych
paradigmat a na n¢ navazujici aspekty socidlni stratifikace a dynamiky pon¢kud zkresluje.
PIn¢ v souladu s feckou filosofickou tradici ji kvét chryzantémy a mec slouZi jako symboly
protikladii, které v rdmci spolecenskych struktur reprezentuji pravé vySe zminény neustaly
konflikt.

Bohuzel Benedictovd ale aplikuje zdpadni zpisob vykladu kulturnich fenomént na
kulturu, kterd ma zcela jiné kofeny a vzorce vnimdni a jejiZ kofeny jsou hluboko
v ,,pohanské* historii, kterym ovSem ,,souCasny* ¢lovék stile ,,rozumi*. To co euroatlanticky
zpusob uchopeni svéta nutné vnima jako boj, vychodni (konkrétn¢ japonské) mysleni uvadi
do dokonalého souladu. Pro japonskou kulturalitu je pfizna¢né snaha harmonizovat protiklady
do té miry, Ze v&ci a jevy jsou vnimdny zdroveii ve svém protikladu — bez néj by jim totiz
pravé ,,byti* ani nebylo umoznéno.

Nastinény koncept pak docela dobie objasiiuje i jeden ze zakladnich spolecenskych
jeva — paradigma konsensudlniho fungovani rtiznych skupin. Shoda, spolecné stanovisko,
jednotny pfistup k vécem i postup feSeni byva Casto mylné vykladan jako nedostatek prostoru
pro individualitu a sebevyjadfeni jednotlivce ¢i jako vysledek vymyvani mozkt vedouci
k masovosti a potlaceni vlastni individuality. Realita je ale daleko mén¢ dramaticka a vyplyva
z vlivu prostiedi a spoleensko-historickych faktorii.*

Z antropologického pohledu je ale jednim ze zdkladnich paradigmat urcujicich
vytvafeni a modifikaci mezilidskych, tedy rodinnych a spolecenskych, vztahi
geomorfologickd charakteristika obyvané oblasti. Japonské ostrovy lezi v tektonicky
nejaktivnéjsi oblasti nasi planety a navic obyvatelna plocha je, vzhledem k celkové plose ¢tyt
hlavnich japonskych ostrovi, skutecné témét zanedbatelnd.” Nedostatek Zivotniho prostoru,
akcentace konecnosti lidského Zivota a kaZzdodenni aktudlni pfitomnost smrti jsou tedy

konstantnimi pfiznaky ,,byti* na japonskych ostrovech.” Pocity pfi zemétfeseni, kdy je clovék

2 Timto tvrzenim samoziejme nechci generalizovat skute¢nost do t€ miry, Ze bych popirala existenci
negativnich spolecenskych jevi, jakymi vySe zminéné instrumenty jsou. Zdvaznym spoleenskym problémem
byla a je v Japonsku napt. Sikana (ijime), kterd ovS§em meéla velmi hluboké kulturni kofeny. Véra Haldszova ve
své praci Devét bran k tajemstvi hory Kora k antropologickému pozadi Sikany uvadi: ,,George Samson,
zabyvajici se kulturn{ historii Japonska, popisuje velmi stary zvyk, ktery vysvétluje nezbytnost zprostredkujici
osoby pro malou skupinu, kterd za ni bude komunikovat s nezndmym. KdyZ se Japonci plavi po mofi, pravi se
v knize, vyberou si jednoho, kterého ustanovi ,drZitelem Stésti‘. Ten si pak béhem plavby nesvazuje vlasy,
neméni Saty, neji maso, nemd Zeny a nezbavuje se blech. Japonsti ndmoinici véti, Ze vSechno zI€ se ptihodi
pouze jemu, nebot’ je stdhne na sebe.* (Haldszova 2006: 76-77) Haldszova zde cituje ze Samsonovy knihy

A History of Japan to 1334. Pro soucasné reflexe problému Sikany viz napf.:
<http://www.thejapanrants.com/blog/bullying-ijime-in-japan>,
<http://www.japantimes.co.jp/text/nn20120714a5.html> nebo <http://www.japantoday.com/category/
kuchikomi/view/bullying-the-problem-that-wont-go-away>.

2 B&zng byva uvadeéno, Ze japonské ostrovy obyva téméei 127,5 mil. obyvatel, pfi¢emz hustota zalidnéni je cca
337 obyvatel/kmz. Uvadéna rozloha Japonska je necelych 378 tis. km?, pfi¢emz obyvatelnou plochu tvoii pouze
25 % dzemi z celkové rozlohy zemé.

* Méame jesté v dobré paméti rozsahlou katastrofu zptisobenou vlnou cunami jako diisledku rozséhlého a silného
zemétieseni v bfeznu 2011. Medializace, které se této uddlosti dostalo, 1ze pfipsat zejména jadernému ohroZeni,
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svédkem zkdzy nejenom hmotnych statkli, ale kdy kolem néj umiraji a mizi pod troskami
¢lenové vlastni rodiny, kolegové, sousedé, se snad da jedin€ piipodobnit situaci ve valecnych
zakopech. A zatimco my Stfedoevropané jsme ve vét§iné mohli zapomenout na vilecné
hriizy, v Japonsku je toto memento mori kaZdodenni realitou.*

Blizkost smrti jako kulturdlni archetyp je v Japonsku zpiitomnovdna ve velmi
propracovanych ritudlech, a to nejen v ramci buddhistickych pohtfebnich obtadt, které jsou
stale velmi bézné (ne-li ptimo vylu¢né), nybrz i v rodinnych ritudlech tcty k predkiim (sosen
suuhai I ERIF) provadénych pred domacim oltdtem (butsudan {LH). Ucta k duchtim
predkt je jednim ze zdkladnich prvkl v Zivoté¢ domdcnosti, v jejimZ ramci je nezbytné
neustdle obnovovat a zajiStovat kontinuitu s duchy zemfelych ¢lent spolecenstvi. Na oltati

jsou umistény pamétni desticky (ihai 4 8) se jmény, u nichZ hoif svicky a pali se kadidlo
nebo je jako obétina predkladéno jidlo ¢i kvétiny.

Ritudlni podhoubi téchto dkonti je mozné vystopovat zhruba az do 7. stoleti, kdy
nabyvaji konkrétné definované podoby zejména tikony spojené s uspokojenim dusi zemielych
a se zajisténim jejich plynulého piechodu do ,,rdje* proto, aby nemély potfebu zlstdvat na
tomto svét€¢ nebo, v tom hor§im piipad€, dokonce Skodit Zivym. Od poloviny stoleti
sedmnactého jsou pak veSkeré dkony souvisejici s kultem zesnulych predkl jednoznacné
spojeny s buddhistickymi chramy a jejich knéZimi.

Adheze poutajici jednotlivce k SirSimu spolecenstvi mé ve svétle vyse feCeného jeste
ponckud jiny rozmér a vyznam, neZ jen omezeni jeho individuality (vidéno o¢ima zapadniho
Cloveka). Vyvéra z velmi silnych vSeobecné sdilenych a pfeddvanych modelti chovéni
a sebeprozivani, které jsou patrné i v S$irSich socidlnich kontextech. Jednoznacné urcenym
vychozim bodem, z néjZz se Clovék vydava na cestu Zivotem, z né&jZz vychazi, je rodina,
domdacnost.” Japonsky termin pro rodinu — ie () — svym vyznamem odpovidd pravé spise
pojmu ,domdcnost”, ktery zahrnuje i vzdalené ptibuzné nebo dokonce, v historickém
kontextu, vztahy povytce sousedské. V historickych dobach to byla pravé spoleCenstvi dana
sousedskymi vztahy, kterd byla zdkladni stavebni jednotkou vesnic ¢i jinych dzemné
spravnich celkd, v nichz platila pravidla vzdjemné odpovédnosti jednéch za druhé. Bylo
bézné, ze provinil-li se Clen jedné rodiny, za jeho vinu pykali i ti ¢lenové spolecenstvi
sousedu, ktefi s nim nebyli v pfibuzenském vztahu.

Zcela béZznym trestem byl i v takovych piipadech trest smrti. Takto etablované
spoleCenstvi sousedii pak ale meélo svou kontinuitu uréenou i naslednictvim generaci
v jednotlivych rodindch, pfi€emzZ takto pevné a koherentni uspofddani pretrvalo az do pocatku

které nastalo po devastaci hlavnich ¢asti jaderné elektrarny ve FukuSimé. V této souvislosti je zajimavé
pozorovat i procesy v politické sféfe a zmény, které nastaly nejenom na kiesle vedeni spolecnosti Tepco, ale

i v japonské vladé. Myslim, Ze Cesti politici se jest¢ musi mnohému ucit.

% Kazdodennf realita Zivota v Japonsku konstituuje, fe¢eno s Diltheyem, zcela jedine¢nou podminku
,.koruptibility Zivota®, ve smyslu nutné a bezpodminecné otevienosti Zivotu. Obé podminky pfitom vyveéraji ze
sféry, kam moc ¢lovéka nesahd. Otevienost moZnostem ale neni vykofenénosti ¢i nezakotvenosti, jak by se
mohlo na prvni pohled zdét, nybrZ citlivym naslouchdanim novym vyzvam.

% 7Zde je namisté doplnit v§znam pojmu rodina, prvotné chdpaného jako pokrevni spole&enstvi, o pojem rodiny
ve smyslu ,,doméicnosti®, kde kromé pravidla pokrevnosti plati i pravidla stojici napf. na odpovédnosti,
povinnosti ¢i dcty v obecnéjs$im slova smyslu.
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20. stoleti.’” Byvalo b&né, e kromé& rodového pifjmeni pouZivali &lenové takovéhoto
spoleCenstvi i ,,jméno domacnosti“. Jednotlivci pfichdzeli a odchézeli skrze narozeni,
uzavirani manzelstvi, damrti, ale institut ,,domdcnosti“ (i se svym vyznamem) pietrvaval
a v jisté podobé dosud v mysleni Japonct pretrvava i dnes.

Navzdory dnes jiz ponc¢kud pfekonanému modelu ,,rodinné domaécnosti®, 1ze stopy
takto organizovanych vztaht nalézat i v soucasnosti, a to zejména v uskupenich na
pracovistich ¢i ve Skoldch. Zasadnim rozdilem oproti skupinovému uspotfddani podle principt
anglosaskych manaZerskych modelt spoluprice, jsou japonska spolecenstvi vesmés striktné
hierarchizovand™ a jejich rudimentdrnim stavebnim kamenem je tucta k autorité a k sobé
navzdjem. VSichni ve skupiné znaji pravidla souZiti a spolupréace a (kupodivu) nikdo v zdsadé
nemd potiebu je nedodrzovat, resp. poruSovat. Modely fizeni se sice mohou na prvni pohled
zdat v japonské firm& méné demokratické, ve skutecnosti ale stoji na dodrZovani toho, co je
nezbytné pro efektivni chod zejména vétSich a riznorodych skupin.29

Velmi zndmou komunika¢ni technikou prav€ mezi nebo v rdmci nesourodych

spolecenstev je ,,pfed-jednana shoda* — nemawasi (BEL). Jde o pred-jedndni dohody

v rdmci rozhodovani. Predstavme si dvé zdjmové skupiny, které stoji na vzdalenych nebo ne
zcela sousedicich pélech ndzorového spektra. Na prvni pohled je evidentni, Ze dosaZeni
nazorové shody je, a to pfinejmenSim, jen velmi té€zké dosdhnout. V takovém piipad¢ ale
nenechdvaji Japonci nic az na posledni chvili, kdy je jiz vefejnd konfrontace nevyhnutelna.
V politice a byznysu je proto pravidlem zacit vzdjemnd jedndni jakymsi ,,ndzorovym
priblizovanim®, kdy jsou diskutovany jednotlivé protichtidné ndzory, hrany jsou postupné
obrusovany a do konec¢ného vysledku jsou promitiany nizory obou ucastnikii v mife pokud
mozno spravedlivé. Je tedy zifejmé, Ze jednani zapocinaji davno pied tim, neZ k jednacimu
stolu zasednou medidln¢ zndmé tvare, aby slavnostné ohlasily dosazeni spole¢ného
stanoviska. Nemawasi je pomérné velmi Casoveé narocny proces a nejinak je tomu i v pifpadé
rozhodovani v obecném slova smyslu.

Vidime, ze praktické uZivani vyjedndvacich schopnosti jednozna¢né usti k situaci,
v niZ neni nutné fici ,,ne”“. K tomuto vyjadfeni nesouhlasu maji Japonci obecné velmi

"' Rodina hrdla v J aponsku vyznamnou politickou i socidlni roli. Byla povaZzovana za stavebni kimen
jedine¢ného japonského socidlniho systému, ktery se oznaCoval terminem ndrodni pospolitost. Jeji dokonalé
ctnosti jako harmonie, solidarita a loajalita se promitaly i do japonského stitu. Byla posledni bastou
konfucidnskych spolecenskych norem v Japonsku.* (Reischauer a Craig 2009: 200)

% Pro japonskou spolecnost je skupinové mysleni jednim ze stavebnich kamenti a jedinec se mu uéi jiz od dtlého
véku v rodin€. Rodina je prvni skupinou, kterd poskytuje kontext, v jehoZ rdmci jsou pak vytvaieny

a modifikovany vSechny dals{ vztahy. Dal$im a neméné dilezitym spolecenstvim je ndsledné $kola nebo skupina
na pracovisti. Po této strdnce se Japonci profiluji jako primdrné skupinové fungujici jedinci. VZdy berou ohled na
ostatni, v béZném zivote se ziidka setkdme s vyslovené ,,zdpadné individualistickym‘ vymezovanim sebe sama.
Paradigmatem urcujicim vztahy uvnitf skupin je striktni hierarchizace — vZdy je n¢kdo vyse a n€kdo niZe,

i kdyby Slo jen o déle pracujiciho kolegu.

#V japonskych firméch piisobicich mimo tzemi Japonska plati pon&kud jind pravidla. Japonskym manaZertim
je jasné, Ze pracovni ndvyky a vykony bézné v Japonsku po zahrani¢nich zaméstnancich nemohou chtit, a tak
rozvoliluji pravidla v Japonsku zcela bézna. Jednim z takovych je napi. pravidlo, Ze pracovnik, ktery chce odejit
na dovolenou, jesté pied tim, neZ ptinese dovolenku k podpisu svému nadiizenému, piedjedna svou
nepiitomnost se v§emi spolupracovniky (tedy s témi, jejichz pracovni vykon by mohl svou nepfitomnost{
zpomalit nebo jim ho dokonce znemoznit) a zajist{ vSe tak, aby neohrozil vykon pracovni skupiny a nenarusil
logistické mechanismy potfebné k vykonu pracovni ¢innosti celého tymu.
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ambivalentni vztah — fici ,,ne” (iie, &), je povazovdno za spoleensky nevhodné a Japonec

radé&ji voli fraze vyjadfujici neurditost aZ nerozhodnost (napi. cotto, & RIE, ve vyznamu

,spiSe, rad¢ji, moznd, trochu®), coz je v euroatlantickém pohledu interpretoviano jako
vyhybavost, mazanost ¢i neupfimnost.

Zretelné odmitnuti ale vytvaii komunikacni propast, nesoulad, disharmonii, ktera je
japonskému mysleni obecné vzddlena. Ucta k ¥adu a harmonii je zdkladnim filosofickym
paradigmatem japonského mySleni. V japonském podédni ale v Zddném piipadé nejde jen
o uhlazené, neposkvrnéné a navenek dokonalé podani skute¢nosti — pii bliz§im ,,ohledani*
zjistime, Ze Japonci jsou mistry v porozuméni celku s jeho nedokonalostmi, maji velmi jemny

cit pro pfirozenost véci. Pro ilustraci pfipomenu snad pouze zenové zahrady nebo dokonale

aranzované vyklenky tokonoma (BRO ), v nichZ nechybi kvétinova ikebana (%ET%). Jemné

nedokonalosti aranzi, které ovSem pln¢ respektuji pfirozenost véci i nase vnimani téchto véci,
pak jen dotviateji dojem dokonalosti, jiZ nic nechybi a pfitom tak necini nijak kiecovité.

Japonsko je zemdi, v niZ je organizovanost jednou ze zdkladnich podminek k pfeiiti,3 0
je to zemé sice velmi rtiznorodd, ale presto sjednocend jakymsi ,,nadfddem‘ — totiz tctou
k fddu. Ponckud extrémnim piikladem tucty k fddu a pravidlim je piipad japonského
podporucika Onody, ktery ,kapituloval® az 30 let po skonceni druhé svétové valky. Onoda
dostal bojovy piikaz v roce 1944, a prestoze velmi dobfe védél (diky patracim akcim
americkych jednotek v oblasti vysadku), Ze védlka jiZ ddvno skoncila, trval na tom, Ze odvolat
rozkaz muze pouze major Taniguci, ktery mu rozkaz vydal. Tak silny byl duch ,busidé*,

ktery celd desetileti nasledoval. Duch busids (L 3iE) neni jen vyjadfenim loajality (Cuu, &)
vuci panu a vladci, za kterého je nezbytné polozit i Zivot, busid6 je duchovnim rozmérem
formujicim a usmérnujicim jedndni a smysleni jedince, je etickou duchovni hodnotou, kterd
ma své misto i v moderni spoleénosti.3 !

Setkani ¢tvrté — namisto zavéru
Clovek md troji Sanci, jak si moudre pocinat:
nejtezsi cestou je cesta premysleni. Nejlehct je cesta napodobovdni.

Nejtrpci cestou je viastni zkusenost. (Konfucius)>

Svou préci jsem zacala motivem setkdvani, komunikace, sdileni. Setkdvani a sdileni
,pocatkuje* pravé v komunikaci, v piipad¢ této prace je to setkdvani s kulturou, ktera je v§im

% Zajimava z tohoto pohledu je kniha japonského prozaika Murakami Harukiho Underground pojednavajici

o sarinovém ttoku v tokijském metru v roce 1995. Ze svédectvi piimych dcastnikii vyplyvd, Ze nejvetsi zmatky
nastaly proto, Ze pro takovou situaci jakou, je teroristicky utok, prosté neexistoval postup feSeni, minimalizace
a likvidace nésledkd. Absence jasné formulovaného manudlu tak stala Zivot n€kolik lidi. (In Murakami 2001)
*! Busidé — cesta bojovnika — se stal zdvazngm kodexem vladnouci spole¢enské tiidy samuraji, kterym nebyly
stanoveny jen zdsady a pravidla boje a uZivani zbrani, ale rovnéZ principy etické povahy — silny vztah loajality

k panovi, osobn{ diistojnosti, tcty, povinnosti a odvahy ukongit sviij Zivot ritudlni sebevrazdou (seppuku, §1B8),

pokud je to nezbytné pro zachovani cti bojovnika nebo jeho pana. Pivodné se jednalo o dstné tradovand poucent,
kterd se komplexniho vykladu dockala napt. v praci Nitobe Inaziho Bushido — the soul of Japan (prvni vydani

z roku 1899).

2 Vliv &inského mysleni na rozvoj zcela svébytnych etickych principii a hodnot japonského &lovéka nenf snad
ani nutné nijak zv14st¢ pfipominat.
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jinym, nez fenoménem nam né&jakym zplsobem blizkym. Déle jsem se pokusila nastinit
nékteré motivy v dusi Stfedoevropana neoddélitelné spojené s mysSlenim o Japonsku
a provazat je s pojmy a fenomény, jeZ jsou kultute evropského typu alespon trochu blizké.

M¢ prvni setkani s japonskou kulturou probéhlo jen nékolik mésici pred tim, nez
odvaha a pfipravenost k novym pociatkim byla u obyvatel japonskych ostrovli znovu
provéfena fadénim piirodnich Zivlli — zemétfesenim a ndslednou vinou cunami. Toto setkdni
pfedc¢ilo vSechna ma ocekdvini konstruovand po mésice pied odletem studiem dostupnych
materidli — Japonsko mé uchvatilo. Fenoménu jinakosti se zde nevyhnete — prosté hned od
zacatku jednoduSe nicemu nerozumite, a to se netykd jen jazyka, protoZe bilingvni ndpisy jsou
ve vét§ich méstech a turistickych zéndch samoziejmosti. Re¢eno s Lévinasem: ,,Zapadni
filosofie byla nejcastéji ontologii: redukovdnim Jiného na Stejnost vkliddidnim stfedniho
a neutrdlniho clenu, ktery zajiStuje porozuméni byti. Toto prvenstvi Stejného je ufenim
Sékratovym. Nepfijimat od Druhého nic, co neni uz ve mné, jako kdybych od vécnosti mél,
co mi pfichdzi zvenci. Nic nepfijimat, ¢ili byt svobodn)’/.“33 (Lévinas 1997: 28)

Japonska skuteCnost proveéfenad déjinnym vyvojem svedei o tom, Ze proces poznavani
a ,,smifovani se* s Jinym miiZe probihat i jinym a velmi specifickym zptisobem, v kontextu
japonské kulturality tento proces nejvystiznéji popisuje termin ,,amalgamace . Amalgamace
je pivodem fecké slovo oznacujici zpusob ziskavani drahych kovl z rud piisobenim rtuti.
Technologie spociva ve vytvofeni slouceniny rtuti s drahym kovem obsaZenym v rozemleté
rud¢. Ze vzniklé slouceniny je pak rtut’ oddestilovana a tim je Cisty kov oddélen. V japonské
historii probihalo slu¢ovani a odluovani cizich vlivii velmi podobné¢. Japonci jako by si vzdy
vybrali to ryzi, které nasledn¢ velmi sofistikovan¢ prolnuli do jiz existujicich kulturnich
a spolecenskych fenoméni a struktur. V ramci vzniklého nového celku pak jednotlivé prvky
byly sice patrné, ale nemohly uz existovat jeden od druhého oddélené. Jednim ptikladem za
vSechny budiZ koexistence buddhismu a Sintoismu.

Cim je japonskd kulturalita zvl4$tni, atraktivni, respektive ¢fm nds miZe obohatit
snaha ji pozndvat? Na otdzku, kterd prolind celou touto praci, neni vskutku jednoduchd ¢i
jednoznacnd odpovéd’. S obecnym konstatovanim, Ze pozndvani cizich zvykl a zemi nds
obohacuje, nevystacime. Japonskd kulturalita je natolik vyjimecnd, Ze vtésnat ji do kategorii
euroatlantického ndzorového rdmce je témét nemozné, vZdy bude néco presahovat, pretékat,
porusovat strukturu atd. Japonskd kultura je jako ikebana aranzovand z uschlych kvét
a vetvi, které, jsou-li vnimany osamocen¢, valny dojem neudé€laji. Ale pokud je zkuSend ruka
aranZéra upravi tak, Ze vytvoii mezi jednotlivymi artefakty novd spojeni a naznaci dalS{
vyznamy, celé aranZma najednou dava smysl. Evropské mysleni ulpiva na detailech, ptehnané
studuje jednotlivosti, pfikladd jim klicové vyznamy, ale smysl celku jaksi unikd, liaisony
vytvatené mezi jednotlivostmi jsou neopodstatnéné, vykonstruované a nerespektuji
ptirozenost jako takovou, chybi respekt pro byti véci samych a dliraz je pfenesen na toho, kdo
vlddne a osmysliiuje, na &loveka.**

3 Lévinas zde hovoii o touze pozndvat a vztahu metafyziky k transcendenci. Setkéni s Jinym je samo o sobé
jistym druhem Soku, jehoz dopad na jedince, na J4, 1ze zmenSit vsunutim jakéhosi neutrdlniho clenu,
ontologického filtru, ktery Jiné pfemeéni na ,,Stejné*.

3 Zde nechci generalizovat, spiSe poukazuji k tendenci ndm vSem vlastni — nejdiive ,,mit” smysl (védet proc),
a potom tento smysl vté€snat a vnofit do hmotného svéta. Japonska citlivost pro ptirodni a pfirozené krasno véci
pracuje opa¢nym postupem — i o8klivé je vlastné krasné, i oSklivé md smysl jako osklivé a nenf potieba jej
pretvéiet do krdsného ¢i jej pro osklivost zcela ignorovat. Proto ndm napf. souc¢asnd japonskd vizudlni kultura
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Divat se na véci ¢i lidi a vztahy mezi nimi novyma oc¢ima nenf jedind motivace, kterou
jsem si z Japonska piivezla. Setkdvani u véci bylo v mnoha ohledech tam jednodussi pravé
proto, Ze to, co jsem potkdvala, ,,vonélo* nezndmem a do jisté miry i tajemnem — pfedstavte si
jen desitky ldkavé vypadajicich pokrmi, jejichZ jednotlivé ingredience neznite, ale viné
z nich se linouci je natolik ldkavd, Ze neodoldte a ochutnite. A stejn€ je to 1 s poznavanim
,Jiného, s bytim u véci, kterd je ,jind“ — cesta k ,,.Druhému” (nejen k osob¢) vyZaduje
odvahu a zdroveil pokoru. Odménou je vhled za horizont ,,Druhého*. Zivot by nem¢l byt jen
hromadénim zazitkti (o vécech nemluvé), ale ucasti na celistvosti byti ,téch druhych®. Jen
timto zpisobem se 1ze nauclit vzdjemné tucté, tedy atributu, ktery zdsadné a jednoznacné
poukazuje k lidstvi.

(zejména kinematografie) miiZe pfipadat ,.drsnd“. Na strané druhé je ale japonskd spotiebni kultura znacné
kycovitd.
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