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Abstract

Ars vitae: Ulysses, Dante and Comenius. — Using three crucial works of world literature, the
paper maps out cardinal parameters of journeys through life and accentuates their spiritual
and/or ethical context. In the first part we follow Ulysses returning home. We think of stops
on his devious journey as an opportunity for personal maturing during which the forming of
the cardinal virtues and eliminating of the vices are accomplished. The journey of Dante, the
main personage of “Divine Comedy”, shows exceptional range of man as a multicomponent
being: from the bodily anchorage through the struggle between virtues and sins up to spiritual
ascents at the Paradise. We consider the word “labyrinth” to be one of keywords for the life
pilgrim — Comenius. We analyse his well-known The Labyrinth of the World and The
Paradise of the Heart as well as less known work Unum Necessarium, where Comenius
presents the different approach to a labyrinth. He internalized “the labyrinth of the world” into
“the labyrinth of the mind”. At the conclusion we try to find simultaneous traits of all
analysed sources and to concentrate them to some keynotes.
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Uvod

znalost septem artes liberales a je ¢imsi vice neZ souhrnem jednotlivych dovednosti i znalosti,
byt virtuézn€¢ zvladnutych. Le¢ nejprve otdzky z urovné predporozuméni: je cesta k jeho
dosaZeni, jak di lidovd moudrost, sama cilem? Jde o celoZivotni tkol, prozieni in articulo
mortis, ¢i Ize nalézt mistry tohoto uméni jiz mladsitho véku? Je toto uméni naucitelné ci
prenosné? Lze néco ziskat studiem uspéSnych vzord, €i je nutno proslapat si svou stezku sam
a opirat se vyluéné o vlastni proZitky? M4 snad své mistry, ktet{ dovedou spojit ars vitae s ars
docendi?

Zkusme se ptiblizit odpovédim vyuZitim metafory cesty, kterou pouZijeme jako urcity
vykladovy princip. Vyznam symboliky cesty pro chod naseho Zivota je nabiledni; jde
o prastary obraz, uZivany umeénim i filosofii. Slovo cesta je dokonce chipano i jako ,,praslovo
feci* (Heidegger). Objevuje se prakticky ve vSech kulturnich oblastech. Za jiné zmifime TAO
¢inského myslenkového dédictvi, jehoZ ,silny” a ,Siroky” vyznam az piili§ zuZujeme
preklady typu ,,rozum® ¢i ,,duch®. TAO je cesta: cesta vesmiru, cesta Zivota, cesta mysleni.
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Opust'me viak pro tentokrat padu ,,uz§i“ filosofie' a zam&fme svou pozornost na krajinu
umeéni. I v tomto hijemstvi ma zobrazeni Zivota jako cesty dlouhou tradici. Ve vytvarném
umeni asi nejcastéji v podobé zobrazeni JeZiSovy kiiZzové cesty; v celé §iti lidského ude€lu pak
u Hieronyma Bosche. Nas budou vsak pfednostné zajimat narativni prameny. Na nékolika
stéZejnich dilech svétové literatury se pokusime vystopovat spole¢né rysy trajektorie Zivotni
cesty — té€ optimdlni, pravé, smysluplné. Vedle etické dimenze se zamétime i na tu spiritudln{
a pro duchovni kontexty naSich Zivoti uzividme termin spiritudla. Timto neologismem
rozumime duchovni dimenzi Zivotnich ,vertikdl”, které tvoifi spolu s Zivotnimi
,;horizontalami* osové soufadnice nasich zivotnich cest.

I. Bludna cesta navratu Odyssea podle Homéra

Homérova Odysseia tvoii nepochybné jeden z dhelnych kament evropské civilizace.
Toto ,,velké* hledisko ale ponechdme k rozvijeni druhym, stejné jako patrdni po konkrétni
trase Ci detailech desetiletého komplikovaného ndvratu Odyssea na rodnou Ithaku. Nés bude
zajimat trajektorie jeho vnitfniho zdpasu. Ta méla svou pfedehru ve stejné¢ dlouhé etapé
trojské valky, kde nejvyznamnéjsi hrdina jest Odysseus. Vitézstvi jej vyneslo na vrchol slavy
a spolecenské prestize. Stal se vSak také dozralou osobnosti?

Znamé udalosti trojské vélky vyjevily leccos z parametri Odysseovy osobnosti: stal se
piimo prototypem i symbolem Istivosti. Radéji bychom vsak jeho dovednosti, oznacené timto
privlastkem, vid€li pokryté SirSim feckym terminem fronésis. V ném je skryta celd Skdla
osobnich kvalit od praktické chytrosti (ano, i vychytralosti) az k Zivotni moudrosti. Méné
viditelnou stopu zanechdvda v této ,,bojové™ Zivotni etapé jeho vnitini zdpas s jednou
z hlavnich antickych ctnosti, se statecnosti. Jako by ptedjimal aristotelské pojeti ctnosti jako
sttedu mezi dvéma extrémy: vyzkousSel si jak krajnost v podobé¢ jisté zbab¢losti (piedstirani
Silenstvi pii ,,odvodu* do vdlky), tak i neadekvatni odvahu (v podob¢ riskantniho az
hazardniho chovani pfi odcizeni palladia Trojantim). Zda se ndm, Ze plnohodnotného osvojeni
tohoto aspektu areté zde je$t¢ Odysseus nedosdhl. Tento tikol na néj ¢ekal aZ pfi ndvratu
domu. Ze ,zastdvek na cesté ndvratu“ se pokusime interpretovat jen nékteré, zejména ty se
vztahem ke ,,katalogu ctnosti i nefesti*:

a) Plody 16tosu a zpév Sirén

Konzumace pfitazlivych plodi 16tosu predstavuje typické riziko obzerstvi, nikoli
nahodile pozd¢ji oznacené jako jeden ze sedmi smrtelnych hiicht. Jde o ur¢itou formu tniku
pred realitou v podobé hédonického zapomnéni, v naSem piipad¢ na (nutn¢) nejisty ndvrat.
Hned na zacédtku cesty domu je tak Odysseovi predloZena tajenka rozcesti. Odysseus v ni
obstdl (na rozdil od né€kterych svych druhtl) a 16tofagem se nestal. Jiny typ nestridmosti
predstavuje pozd&jsi setkani se Sirénami. Jejich zpév ,kazdého zmami*“ a pfedstavuje opét
pokuseni zapomenout na vSechny strasti. Jest¢ jedno pokuSeni se objevuje v této epizodé, totiz
poznat budoucnost: ,,Vime, co v budoucnu se téZ piihodi na Zzirné zemi!* (XII, 191)2
V mytickém havu se zde patrné poprvé, nikoli vSak naposledy, objevuje veékovitd moudrost,

Ze neni nasi (lidskou) véci znat budoucnost.

! Na nf jsme se pohybovali napt. v Pohybu clovéka na biodromu: cesta Zivotem z pohledu (nejen)
kinantropologie. (Bednar 2009)
* Vychazime z piekladu Rudolfa Mertlika. (Homér 1984)
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b) Polyfémova jeskyné

Asi nejznaméjsi ptibéh Odyssey opétovné stvrdil jiZz provéfenou Odysseovu chytrost
i Istivost, zde spojenou i se schopnosti improvizace, ukdzal vSak i jeho slab4d mista. Nejprve
jej pfemohla zvédavost v situaci, kdy vSechny indicie napovidaly, Ze ostrov kyklépt je
nebezpecny, a lehkovazné vstoupil do Polyfémovy jeskyné. Po obtiZzném ptrekondni vsSech
nastrah demonstroval i rizika (kazdého?) ,,mistrovstvi‘: nartstajici pocit nezranitelnosti, dstici
az do pychy. Ta jej pfivedla ke zbyte¢nému provokovani jiz pfemoZeného nepfitele, jez vedlo
k z&sahu vyssich sil (Poseiddn) a fakticky pfedznamenalo vSechny dal$i dtrapy ndvratu. Ano,
hybris se nepromijela ve svété lidi ani bohi!

¢) ZneuZiti ptizné boha Aiola

Zvédavost sehrila svou negativni roli i v tomto pfib&hu, navic v kombinaci se zhoubnou
touhou po majetku. Homér zde demonstruje tyto nefesti v podani Odysseovych druhti, ktefi
neprojevili pfili§ loajality ke svému vudci a podezirali jej z toho, co sziralo je samotné.
Odysseus tak pozndvd negativni roli zdvisti, dal§tho z hiichl tzv. smrtelnych.

d) Ocarovani Kirké i Kalypsé

V téchto setkanich hraje roli vice nadpfirozenych sil neZz jinde. Lidskd rovina se
vynofuje spolu s podezfenim smilstva ze strany Odyssea, zda se vSak, Ze takovato interpretace
by byla az piiliSnou retrojekci pozdé¢jSich postoji. ,,Fakta® (ta homérovskda) hovoii
o ,taktickém* sexudlnim spojeni s Kirké, ke kterému donutila Odyssea ,,drtivd nutnost®.
V piipadé Kalypsé ocenuje Homér nejprve hrdinovu manzelskou vérnost i odolnost vici
sexudlnimu pokusSeni: ,,...1€hal s ni, chtéjici, on ale nechtél”, nisledné¢ vSak nechivd bez
komentéfe jejich posledni noc, kdy ,,se oblazovali laskou®. Psychologicky pochopitelné,
mravné karatelné, coz naslo mj. své vyjadieni ve vyzdviZeni Pénelopy, a nikoli Odyssea, jako
symbolu vérnosti. Zd4 se ostatn¢, Ze i pohomérovskd antika citila potfebu Odyssea néjak
potrestat a ucinila z Télegona, ktery vzeSel ze spojeni s Kirké (o tom Homér mlci),
otcovraha.” MiZeme tedy konstatovat, Ze ndvrat byl pro Odyssea i bloudénim ,,Jabyrintem
lasky* (do tfetice byla Odysseovou ctitelkou i Nausikad z ostrova Fajdka), které vydustilo
v rozpoznani pravé hodnoty manzelského pfistavu.

e) Nahlédnuti do podsvéti

Obraznym ,,dnem‘ Odysseova putovani byl jeho vstup do podsvéti. Byly-li prakticky
vSechny jeho zastavky dotekem se smrti, Graves mluvi o ,,metafofe smrti* a upozoriuje, Ze
i Aiolovy vétry byly vlastné ,,duchové mrtvych* a Sirény byly ,,and¢lé smrti®, (Graves 2004:
730-731) zde §lo o kontakt jeste siln¢jsi. Zd4 se ndm, Ze vedle osobniho Odysseova proZitku
mementa mori zde §lo i o nadosobni nahlédnuti do tajemstvi ,,(stinového) Zivota po Zivote«.*

* O tom napt. Robert Graves (2004: 736), opiraje se o Apollodéra, Hygina a Pausania.
* Tuto odvékou (a piirozenou) lidskou zvédavost pozdgji syti Platén v zavéru Ustavy mytem o Erovi, Novy zdkon
popisy JeZiSova pobytu v fi§i mrtvych, Dante sestupem do pekla i dalsf autofi licenim zdsveéti.
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f) Precin proti Héliovi, Skylla a Charybda

Zde si Odysseus ,,sdhl na dno* skutecné. Poté, co zahynuli jeho zbyli druhové (trest za
jejich nenasytnost), pfisel i o svou lod’ a ve vlndch mezi Skyllou a Charybdou bojoval o holy
zivot. Na dné¢ (existencidlnim), ac se udrzel na hlading... Symbol Skylly a Charybdy odkazuje
k jiné existencidlni situaci ¢loveka: jsme postaveni pred stdlou nutnost volby. A to i tehdy,
jde-li o volbu mezi dvéma zly jako v tomto piipad€. Schopnost spridvné volby, nalezeni té
nalezité miry v kazdé situaci odkazuje na jinou dimenzi areté, na umérenost (sofrosyné), které
si Rekové velmi povaZovali. Jesté jedno ,,Vypreizdnénl’“5 az k Zivotnimu prazdkladu jej pak
¢ekalo pfi odpluti z ostrova Fajakt, kdy byl smeten jeho vor a musel ze sebe shodit i ,,bohaté
roucho®, jeZ ho tédhlo do hlubin. Ano, i majetkovych bfemen je tfeba se zbavit pfi transformaci
od starého k novému ¢lovéku. Patocka by fekl ,,sebeziskani sebevzdanim se*.

g) Navrat domt

Homér ve findle celého piibéhu ukazuje, Ze ani tak silnd osobnost, jakou Odysseus
nepochybné byl, by cestu zpét neboli cestu k sobé nezvladla bez pomoci nadosobnich sil
(Athéna, Hermés aj.). Snad miiZzeme mluvit o duchovni pomoci pii setkdni na spirituéle,
vedouci k rozvinuti duchovni sloZky cloveéka, kterd v sobé nese presahy lidské fysis. Jen
,procisténa™ osobnost Odysseova, kterd prosla katarzi, ano, piimo ocistcem, kterd byla
posilovana magnetismem Pénelopiny lasky i ptitazlivosti sttedobodu domova, mohla zvitézit
nad svymi protivniky na rodné Ithace a zbavit se tak poslednich stinl své duse.

II. Danteho Komedie

Skokem ptes dv€ milénia, vnitin¢ vSak v blizkosti az podivuhodné, ocitime se v roce
1300 po Kristu a sledujeme neméné trnitou cestu ,,od sebe k sob&* hlavniho hrdiny, do
kterého se stylizoval sdm autor. Na této cesté fascinuje asi nejvice jeji obrovské rozpéti: od
pevného sepéti se zemi, vytvrzeného jesté¢ vstupem do podsvéti, kdy se Dante jako zvidavy
hieb provrtava doslova celou zemékouli (sic!), pes vystup na horu Ocistce, aZ k priletu
jednotlivymi nebeskymi sférami s cilovou stanici Empyreum. Této prostorové vizualizaci
odpovida vnitini trialog mezi t€lem, dusi a duchem.

Svoji télesnost, kterou citime i pfi Dantové nebeské aviatice, stvrzuje autor asi nejsilngji
vétou: ,,Jsem Ctverhran, stojim, at’ vrZen jakkoli.” (Rdj XVIIL: 23)® Nikoli nahodile zazn&la
tato piipominka t&lesné zakotvenosti viech proZitkii ve finile Komedie, v Raji. Clovék
Ctythranny, ¢tvercovy Ci ¢tverny — homo quadratus, zni dne$Snim uSim ponékud podivné, ve
sttedoveku vsak §lo o jednu ze zdkladnich charakteristik ¢lovéka. Umberto Eco vénuje tomuto
pojeti kratsi kapitolu v dile Uméni a krdsa ve stFedovéké estetice a upozoriuje, Ze ,,mravné
zoceleny clovék bude nazvan cEtverhranem®. (Eco 1998: 57) Tim se dostdvame zpét
k Dantovi. Mravni dimenze prolind celou jeho Komedii a pravé jen mravné zoceleny
,,ctverhran‘ Dante mohl absolvovat tak naro¢nou cestu.

3 Vyprazdnéni, fecky kendsis, je jedno z kli¢ovych slov antického , existencidlniho® mysleni, pozdgji uzivané
zejména ve vztahu k JeZiSovi. Také jako symbol pfipravenosti k obéti. (Viz téZ z4ver stati.)
® Zde i v daliim vychazime z Ceského piekladu Vladimira Mikege. (Dante 1984)
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Peklo

Nezvladnutost lidskych etickych dilemat je tim pravym spodnim proudem této vstupni
casti Komedie. Vstupenkou do okrsku beznadéje a vécné bolesti je zbloudéni v labyrintech
(rizného typu). Symbolika Pekla ma se symbolikou labyrintu (v modu bludi$té) nejméné dva
shodné parametry: chaos a temnotu. A tak se Dante pta: Jaké svétlo potfebujeme, abychom
nezbloudili ve tme? A otdzka ,,preventivni*: Jak nezmrtvét (uz zaziva)? Sttedovéké predstavy
o posmrtném Zivoté koresponduji u Danta s témi biblickymi: tzv. druhd smrt je vlastné
nepfestdvajici utrpeni a bolest; v Pekle vlastné nelze umfit...

Tim se dostdvéa na scénu i téma casu — o vé&nosti nemluvé. Cas je Dantovi velecennou
komoditou. Spatné je nejen &as zmarnit nefestnym chovdnim (a Peklo je pifmo jeho
encyklopedii), ale i nechat protéct mezi prsty Zivota bez patiicného ,,vyplnéni*. Nemuze pak
piekvapit odsudek onéch ,,chladnych®, ktefi trpi v predpekli: ,,...vSe zmeskali (...) Zili bez
hanby i bez chvdly.” (Peklo III: 34-36) Stejné jako ostry apel: ,,Jen nebud’ liny, pohodli je
vrah.” (Peklo XXIV: 40)

Ocistec

A je to lenost, kterou fadi Tomas Akvinsky (narodil se o 40 let diive nez Dante) mezi
sedm smrtelnych hiichti. Dante jeho dilo evidentné dobie znal a tento TomaSav systém
lidskych Spatnosti ucinil osou dalsi cesty. NeZ se na ni vydal, musel z pekla projit stfedem
zemckoule (!) a u protinoZcii se vynofit na Upati hory Ocistce. Pravdu ma tak medievalista
Aron Gurevi¢, kdyZ tvrdi, Ze: ,,VeSkery pohyb, vylic¢eny v Komedii, je vertikalizovan (...)
sdm Dantlv slovnik (...) poutd pozornost ke kategoriim ,nahofe‘ a ,dole‘...“ (Gurevi¢ 1978:
59) Tyto prostorové soutadnice ovSemZe odkazuji k duchovnim vySindm na strané jedné,
stejné jako ke dnu (pod)lidské existence na strané¢ druhé. Aktivni cetbou mizZeme i my
prozivat duchovni zenit a nadir,’ spolupohybovat se po duchovnim a etickym obsahem
prosycené vertikdle — po spiritudle.

A Dante sdm se musi ocistovat z hiichti, které mu byly napsdny na pocatku cesty
Ocistcem na ¢elo andélem v podobé sedmi ,,P* od slova peccatum, htich. Je zajimavé, jak
malo si spojujeme ocistec s Aristotelovou katarzi, byt o o€isténi jde v obou piipadech, v obou
piipadech bychom méli vyjit z této ,,prozitkové olisty” jako lepsi lidé. Trnitou cestou
oCistcem ze sebe smyvd Dante postupné¢ vSech sedm smrtelnych hiicht. Jejich poradi
v Komedii se zd4 odkazovat na hierarchii od nejtéZzSiho hiichu k tém leh¢im. A vskutku, prvni
z nich, pycha, byva povazovéana za kralovnu vSech hticht. Déle nasleduji u Danteho zavist,
hnév(ivost), lenost, lakota, nestfidmost a smilstvi. Zejména posledné jmenovand naruZivost
neni evidentné¢ hodnocena v duchu katolické doktriny, kterd kolem ni vystavéla konstrukci
dédi¢ného htichu.

Réj
JiZ vstupni ceremonie je plnd ndznakl, Ze je tfeba byt ociStén (i zde tedy katarze!) od

toho Spatného, co uchovavd nase pamét. Déje se to pon€kud zvlaStnim mechanismem
jakéhosi dvojiho kitu. Nejprve v fece Léthé (ano, tu zname i z Hadu; je vidét, Ze peklo i rdj

7 Terminologii ,,prozitky zenitu i nadiru® jsme razili jiz v Pohybu c¢lovéka na biodromu: cesta Zivotem z pohledu
(nejen) kinantropologie. (Bednat 2009: 146nn.)
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jsou soucasti jedné zasvétni fiSe), kdy dojde k uplnému zapomenuti. Posléze v fece Eunoé,
kdy jsou obnoveny vzpominky jen na to dobré (Spatné véci pfece nesmi kazit rajskou
idylu...).

Zastavme na chvili ¢as v okamziku zdolavani Léthé. Po dotyku dna télesnych sil
(v Pekle i Ocistci je Casto popisovdna naprostd fyzickd vycCerpanost hlavniho hrdiny)
a oCisténi od mravniho negativna pfichdzi tedy i totdlni vycisténi paméti — Dante je zcela
vyprdzdnén. Jak nevzpomenout v této souvislosti fecky termin kenosis, ktery popisuje praveé
takovyto stav (teologicky nejcastéji spojovano s JeZiSem). Tato bezobsaznost, toto znicotnéni,
mohou byt béZné chdpany jako bezispéSnost; ne tak ve vyS$§im smyslu, kdy je zde spatfovana
Sance nového startu, piileZitost pro pravou a ni¢im nezatizenou kreativitu (,,bud’'te jako déti)
¢i hotovost k obé&ti. Tento nelehky bod osobniho vyvoje umistil nikoli nahodile do centra své
dvanéctidilné stezky duchovniho ,,Skoleni* i Benedictus z Nursie.

Stav vyprazdnénosti vSak nesmi trvat dlouho, proto feka Eunoé (,,dobré védéni*) vede
k Dobru a Krase. Ocistény a vyprdzdnény (odlehCeny!) Dante se naplno odddvd tomuto
proudu vzhliru a prekracuje vSechny dosavadni hranice. Pro podobné piesahy mame
k dispozici termin ,transcendence. Zda se vSak, Ze Dante jde jest¢ déle (,,vySe™) uzitim
novotvaru ,trasumanar, na ktery upozornuje ve svém komentafi Cesky prekladatel. (Dante
1984: 188) Prosvétleni az znadlidSténi by byl asi vhodny ekvivalent — prosvétleni pro hojné
vyuziti svételné metaforicky v celém oddile Réje, znadlidsténi pro proménu celého Clovéka,
kterd je nutnd pro vstup do Réije. Proména vcetné a ponejprv proménénim téla. Dante pfi
vzletu ve II. zpévu prostoupi piimo fyzicky hvézdou (presnéji Lunou) a udiven se pta:
,Pritom jsem télo! Jak se tohle déla? (R4 II: 34) Také piesahy casové jsou zde ve hie:
zbudoucnéni osobni i nadosobni, snaha o zvéénéni.

Takto bychom mohli pokracovat: kazdy prichod deviti pohyblivymi nebeskymi sférami
pfinds$i mnoZstvi interpretaniho bohatstvi i hddanek. Zastavme se kratce jen v sedmém nebi,
na které Dante umistuje ,.kontemplativce”. Pravé zde se ndim objevuje jako nosny element
dalsi cesty Zebiik — vertikdla povytce. Vystup i sestup ,.koncentrovaného svétla odkazuje
jednozna¢n€é na biblicky Zebitk Jakobiiv. Podobnou symboliku pouzivd jiz zminény
Benedictus, kterého zde Dante zminuje. MiZeme dovodit, Ze v Zivot¢ mnohdy ,,sestupujice,
vystupujeme‘* a naopak.

-----

Do tohoto ambivalentniho symbolu je koncentrovdno mnohé — tak jako na Vychod¢ do lotosu.
Cas i v&¢nost, Zivot i smrt, nebeskd dokonalost i lidskd vasnivost. To ve citime i v Dantovych
verSich. A navic skrze vSeptitomné svétlo v ni ,,svitnou® i nejvyssi (ne)myslitelné ,,skvélosti*:
laska, svoboda, krasa. Téz dobro, lidské ctnosti i nefesti zde sublimuji v abstraktni etickou
transcendentdlii: ,,VZdyt' dobro, jeZ je cilem vseho chténi, je plodem svétlych vytrust, dobro
je celé v svétle, jinde neni!* (R4j XXXIII: 103-105) Cesta je u konce. Dantova vertikala —

e

spiritudla se prosvétlila na nejvys$i moznou miru.
II1. Labyrinty Jana Amose Komenského
Metafora labyrintu provazela Komenského po cely Zivot. Proslavila jej na zacatku jeho

cesty v dile Labyrint svéta a rdj srdce, v redlné podobé€ ji prozival pifi Zivotnim bloudéni
ajako bumerang se k nému vrétila v zadvéreCném opusu Unum necessarium. Je-li usttedni
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mySlenkou Komenského ndprava svéta, pak labyrint pfedstavuje jisty ,,spodni“ svornik coby
koncentrované vyjadieni negativ tohoto svéta. Svornikem ,,vrchnim* pak jest fad a harmonie,
které jsou ztidlem smyslu.

V Labyrintu (a pokud je nam znamo, ani jinde u Komenského) neni podina Zadna
definice labyrintu. Autor vychazi evidentné z predstavy labyrintu jako bludi§ts.® Labyrint je
Komenskému symbolem bloudéni, chaosu a temnoty. Svét tedy musi byt vyveden na
spravnou cestu, uspo-fad-dn a prosvétlen (lux in/ex tenebris!). Na zacatku knihy naznacuje, Ze
zaludny ,,Kretensky labyrint“ byl ,,Zert proti tomu, jak sdm svéta tohoto labyrint, zvlasté nyni,
spofadan jest. (Komensky 1928: 7) Nasledny text je pak konkretizaci tohoto ,,pfezmotaného*
labyrintu.

Neni nasim tkolem prochdzet jeho jednotlivé chodby... Pov§Simnéme si vSak ,,uzavirky
jakéhosi prvniho dilu knihy (vlastni ,Jabyrint svéta“, tvotici cca 2/3 knihy). Poutnik zde jde az
na kraj ,,svéta a svétla® (1), aby se podival, jaky je ,,los mrtvych®: ,.Jak jsem nejdal mohl, tam
ven se vychyle, nahlédnu a spatiim straslivych temnosti mrakotu, jiZ se rozumem lidskym ani
dna ani konce najiti nemtize...” (Komensky 1928: 128). Zatimco tedy v labyrintech svéta
jesté néjaké to ,,sveétlo™ k dispozici je (a ponechava tak nadégji k ,,prosvétleni®), zde jiz jen
temnota (a beznad¢j — vzpomeiime vstupu do Dantova pekla) a bezedno. Ano, poutnik nahlizi
jesté nize nez lezi dno lidské existence, jesté hloubéji, az ,,pod* labyrinty — skutecny proZitek
nadiru!

Chépeme-li Zivotni drdhu Komenského také (a moznd zejména) jako vyvadeéni téch,
ktef jsou ochotni naslouchat, z labyrinti, které jim do cesty stavi svét, je celkem pochopitelny
i postupny presun Komenského interesu k labyrintim vnitinim, k labyrintim dusevné-
duchovnich slozek cloveéka. Radim Palous spojuje ob¢ tyto intence a transformuje je i do
nasledného cile, totiz ,,...jak clovéka zbloudilého v nefddném svét€ a v tiZivé osobni
zmatenosti a nicoté pfivést do souladu se svétem a sebou samym*. (Palous 2004: 103)

Naznaky internalizace labyrintl lze spatfit uz v Hlubiné bezpecnosti, naplno je vSak
piedestitena v Unum necessarium. V tomto jeho zdvére¢ném opusu je citit hlavné starost
o0 spésu (svou, spiiznénych dusi, méné uz ,,svéta®), kterd jej pfiméla také opustit uméleckou
formu Labyrintu a volit formu traktidtu. Komensky zde mluvi piimo o labyrintu lidskych mysli
a predklada i jeho urcity vymeér, byt v negativnim havu: ,,AvsSak nejsou lidské mysli chaos
a labyrint? Nejsou, pokud nepifesahuji své meze. Cemu iika§ meze? BoZstvim vitipenou
pfedstavu ¢isel, mér, vah.” (Komensky 1999: 107)

Poznatelnost téchto mezi pritom vyplyva z analogie mezi usporddianim svéta a témito
predstavami. Komensky zde evidentné vychazi z biblické predstavy, Ze clovek je imago Dei,

tedy BoZi obraz,” ale jde dokonce je§té ddle a piind$i vlastni vymér Glovéka: ,Maly svét

z Mz

amaly bih.“ (Komensky 1999: 78) V druhé ¢asti jde o odvazny piesah bible i Macrobia.

8 Pojeti labyrintu také jako multikursalniho bludisté se vynofilo aZ v obdobi renesance. Henning Eichberg mluvi
v této souvislosti o pseudolabyrintech ¢i kryptolabyrintech , kde ,,... pohyb spociva ve snaze nalézt spravnou
cestu. Prostfednictvim faleSnych cest a slepych uli¢ek vytvaii bludisté trvaly zmatek, aby hledajiciho svedlo na
scesti. Jde o obraz zapleteni.” (Eichberg 2009: 213-214) Anglictina md pro tyto ,,vicecestné‘ labyrinty termin
maze, némcéina Irrgarten. Odlisné jsou pivodni ,,jednocestné* labyrinty, které dovedly prochéazejictho k cili (byt
ne zcela jednoduse).

? Toto antropologické paradigma zevrubné analyzovala NadéZda Pelcové napt. ve Filozofické a pedagogické

antropologii. (Pelcova 2000: 28-32)
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Komensky zde propojuje ndboZenskou i humanistickou tradici. Toto vyS$si poslani ¢loveéka
jako ,,Boziho naméstka™ mu dava Sanci (ale i jej zavazuje) k rozpoznani a ohraniceni sféry
uspotradanosti, pofadku, fddu — ano (prekvapive), k oblasti vytvoiené a (patrn€) fizené ,,more
mathematico* (¢isla, miry, vahy). Zde se dostivd Komensky téméf do stejného bodu jako
myslitel, stavény Casto do pfimého protikladu k nému, tj. René Descartes. NaS myslitel vSak
stavi svou konstrukci ,jinak“ a doSel k ni ,jinudy* (,jinudost® je mimochodem
pozoruhodnym vykladovym principem Komenského, pfedchdzejicim dneSni postmoderni
,jinakost...).

Srovnani obou skvélych ucenct 17. stoleti vSak neni nasim dne$nim tkolem. Chceme
dojit k vytvarovdni pojmu labyrintu v Komenského pojeti. VySe fe€ené ndm vyrazné
napovidd, Ze labyrintem je vSe, co se vymykd Bohem nastavenému fidu, co pfesahuje
uspofddanost a fad véci ptirodnich i téch lidskych; labyrint je sféra chaosu. MoZné se zde
promitala i stard hebrejskd pfedstava o BoZim stvofitelském dile, vznikajicim pofdddnim
puvodniho chaosu (tedy nikoli ex nihilo). OvSem vyvySena role ¢lovéka (,,maly bih*) mu
umoziuje i ukladd navazovat na tuto prvostvofitelskou aktivitu a pfeméenovat svlij okrsek
pusobnosti k obrazu BoZimu. Tedy i odstranovat labyrinty nasich Zivotu.

Komensky v Unum necessarium také sumarizuje problém labyrintll a inventarizuje
jejich vyskyt. (Komensky 1999: 99-118) Shledava je: a) ve svété; b) v lidské mysli; c) ve
Skolach (véetné univerzit); d) v mnohosti témat a metod; e) v knihach; f) v sektich
a vyznanich. Souhrnné je nazyva daidalovskymi labyrinty a k vybfednuti z nich doporucuje,
s odvolanim na Krista, ,,nit jednoduchosti* s naslednym vybérem ,,jednoho nezbytného* v té
které sféfe naSeho Zivota. (Komensky 1999: 71) Pro tplnost dodejme, Ze vedle bloudéni
daidalovskymi labyrinty vidi jako piekdzky koncentrace na ono ,jedno nezbytné“ také
,sisyfovské namahy*“ (kdy valime zbytecnd bfemena tkold, kterd na sebe bereme; jako
Sisyfos své balvany) a ,tantalovské preludy®, které interpretuje jako vécénou Zizeni po
bohatstvi. (Komensky 1999: 62, 67, 75)

Komensky vSak nesetrvdvd jen v souboji s negativnimi parametry svéta ¢i mysli,
reprezentované symbolem labyrintu, a tak nabizi vedle Ariadniny nité schopné vyvést jedince
i lidstvo z temnoty i chaosu labyrintt také recepty pro dalsi chod Zivota. V Labyrintu je to ,,rdj
srdce”, v Unum necessarium odkaz na pansofii. (Komensky 1999: 117) Nejen tedy
,»vyvedeni®, ale i ,,navedeni* na spravnou cestu jest tim ,,jednim potfebnym®. Nezapomenime,
Ze teleologicky (nejen teologicky) zaméfeny Komensky hledd celoZivotné ve vSem svém
kondni i sepisovani icel a vyznam. Jan PatoCka spatfoval tento jeho telos v ,,... proniknuti
k vécnosti, k vysokym duchovnim obsahtim, které charakterizuji Zivot vskutku lidsky, mimo

efemérni, kazdodenni zaméieni.* (PatoCka 1998: 129)

Patrn¢ nejsilnéji a ,,nejvasnivéji je toto potiebné sméfovani ,,vymalovano® v ,réji
srdce®. Poutnik se sice izoluje od svéta (proZiv a rozpoznav jej jako labyrint) a vizionarsky
pred nas predestird podobu rije, nebyl by to vS§ak Komensky, aby nevyhlizel ,,z ptibytku srdce
svého* také na Sirsi pospolitost a nehledal podobu pravého kiest'ana v netinavné ¢inorodosti,
smétujici ovsem ve smyslu stvoritelské role ¢loveka k dotvareni Bohem nastaveného poradku.
,Dosazeni ,rije srdce‘ pro Komenského ale neznamend odvratit se od svéta, uzavfit se do
sebe, které pak znamend nevidét, co se déje ,venku® (...) Pro moudrého Cloveka prestava platit

Vv

rozdéleni na vnitini a vnéj$i. Spatfuje jediny Zivot ve vSem a skrze vSe. Pro osviceného se
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stava vSe svétlem a on se pokousi toto svétlo ve vSem zviditelnit a privést k ptisobeni.*
(Duchovni odkaz Jana Amose Komenského 2002: 62)

Proto se Komensky pokousi v XLIV. kapitole Labyrintu (Rdd vnitinich kiestanii)
vytvorit jakousi svou ,feholi“ opfenou o Desatero a dalsi biblické fundamenty. V zavéru
knihy promlouva k poutnikovi mysticky Jezi§ Kristus: ,,Prdvo nebestanstvi tob¢ se dava.
A protoz zde obcovani své miti hled a mé&j mysl ke mné co nejvys vzdycky zdvizenou,
k bliznim co nejniz sklonénou...“ (Komensky 1928: 167) ,,Vita contemplativa“ musi byt tedy
spojena s ,,vita activa“ — i to je jeden z odkazli naSeho myslitele.

Nez se vsak ,,ptibytek srdce” muze stit rajem, je tfeba pfedevsim najit cestu ke spojeni
s vy$§imi duchovnimi silami. Poutnik Komensky klene most k Nebi, Bohu, Absolutnu,
Svétlu, Pravdé, VéEnosti, Dobru, Krase ¢i Duchu, vyuzivaje privodcovstvi Kristovo (,,jd jsem
ta cesta”). Do téchto sfér uz filosof Patocka Komenského nendsleduje. VyuZijme tedy
pozoruhodné interpretace duchovni Skoly Lectorium Rosicrucianum, které o této ,,mostni
cesté fikd: ,,V poutnikovi mluvi probuzend nova duse. A ruku v ruce s timto privodcem jde
poutnik, Zak, krok za krokem cestou navratu. Sjednocuje se s Kristem...*“ (Duchovni odkaz
Jana Amose Komenského 2002: 17) ,,Cesta ndvratu* je cesta k sob¢, do svého srdce, k Cistym
,helabyrintovym* pocatkaim, je vSak i cestou k duchovnim prazakladim lidskych bytosti, do
,hlubiny bezpecnosti*. Proto: ,,Vstup do mystérii srdce je sjednocenim s Duchem, existujicim
ze sebe sama, sjednocenim s nekonecnym prazakladem. V srdci se Clovek setkdva se sebou
samym ve své pravé bytosti. (Duchovni odkaz Jana Amose Komenského 2002: 61)

Unum necessarium je mén¢ mystické a Komensky apeluje pfi hledani cesty po
rozpoznani a umenSeni vlivu labyrinti vice na rozum. Vlastni vychodisko je ovSem opé&t
kristovské a opird se o zndmou biblickou pasdz z Lukasova evangelia, kde jsou pfedstaveny
dva Zivotni piistupy, Martin a Mariin. (L 10,38—42) Prvni z nich, opirajici se o pficinlivost,
pili a starostlivost o0 mnohé, neni JeZiSem (kupodivu) pochvélen, zatimco vyzdviZen je druhy,
jehoz starostlivost je zaméfena na (osobni) spésu, na to ,,jediné potfebné* ¢i ,,jedno nezbytné*
(,unum necessarium* z latinské Vulgaty).

Komensky to komentuje: ,,MiZeme proto tu dvoji starostlivost Martinu a Mariinu
nazvat $alomounskou a kristovskou. Zatimco si Salomoun dovolil vyzkouset vSechno, dobré
izI€... Kristus se drzel vZdycky jen dobrého. A to je to Mariino a Kristovo uméni: zvolit si tu
nejlepsi stranku, kterd by od nds nebyla odiata, oddélovat cenné od laciného, nezbytné od
zbyte¢ného.” (Komensky 1999: 63—64) Celé dilo je pak praktickym rozpracovanim toho, co
povazuje autor za ,.,jediné nezbytné* v tom kterém Zivotnim okrsku. Komensky se zde ukazuje
jako skutecny biosof, predavajici ndim svou Zivotni moudrost. Svou — a pfece Cerpanou

46

i z jinych zdroji. Sdm by asi skromné hovofil o ,,pouhé* distribuci svétla. ..
(Nutné piredbézna) uzavirka dotknutého
Homér, Dante i Komensky ndm piedstavili vnéjskoveé velice rtiznorodé Zivotni cesty,

respektive jejich rozhodujici tseky. A piece je v nich mnoho shodného! Nazna¢me né&které
souvislosti, které se ndm vynofily:
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a) Zrani PROZITKEM

Zhrouceni, vytrysky radosti, flér zarmutku, opojeni vzletl i hrtiza pada — silné prozitky
,vyucuji* nasSe hrdiny a posouvaji je na Cesté. Psychologie mluvi o télesném zakotveni
proZzitkd, jist¢, zejména u Odyssea a Danta to citime pifimo hmatatelné, ale pro skladani
mozaiky proZitkd, schopnych piivést jedince az k metanoii, vidime jako nutné i jejich
duchovni zakotveni. Netradi¢né feceno, spise nez o ,,zakotveni* by se mélo mluvit o pfimknuti
k duchovni vertikdle, kterou jsme nazvali spiritudlou.

Nejsilngjs$i dopad na osobnost pak maji ty prozitky, které smétuji k nejzaz$im souvratim
této spiritudly: prozitky zenitu a nadiru. Sméfovani k zenitu je vice neZ smefovani k vrcholu
(srov. peak experience u Maslowa). Sméfovani k nadiru vice nez pad na dno. Prozitky zenitu
zaziva nejvyrazngji Dante pfi ,,pruletu” rdjem, ale nepochybn¢ i Komenského poutnik pfi
mystickém spojeni s Kristem. Prozitky nadiru vSichni na$i hrdinové: Odysseus pii boji
o holou existenci v mofi, Dante v nejhlubsi ¢asti pekla (nemélo dno!) a do bezedna nahlédl
1 poutnik pfi patrani po ,,Josu zemftelych®.

b) KATHARSIS a KENOSIS

Soucasti zminénych procesi jsou i faze ocisténi aZ naprostého vyprazdnéni. Katarze
ocistuje nase hrdiny od napéti ¢i hrGzy po Stastném vyvaznuti z nebezpeci (opakované
Odysseus), od Spatnych vzpominek (Dante) ¢i od iluzi a ocekavani (Komenského poutnik).
V nasich ptipadech jde tedy zejména o ocistu dusevni a mravni.

V krajnim ptipadé¢ dochdzi aZ ke kendsi, kdy dusSevni Zivot je zcela vyprazdnén
a dosavadni Zivot je jakoby ,,uzavorkovan®. Jedinec se nachazi v ,,bod¢€ nula“ a ,,nezbyva‘ nic
jiného, nechce-li rezignovat, neZ odstartovat novy Zivot, o kterém napf. mluvi JeZi§
v 3. kapitole Janova evangelia (,,nové zrozeni z ducha®). V takovéto situaci se ocitli vSichni
nasi hrdinové — nejvyraznéji asi Dante na prahu Réje a Komenského poutnik po ,,vyhosténi*
ze svéta. Zduraznéme, Ze stav kendse v sobé nese i aktivni rozhodnuti. Nejde tedy jen o stav,
do kterého je jedinec ptiveden okolnostmi. Vyrazné je to vidét u Komenského, kde poutnik
zvrati zoufalou situaci pokdnim a modlitbou a nésledné¢ je naveden na novou cestu
s ib&zistém v podobg ,,plnosti* (pléréma)."

c) METANOIA

Vysledkem zminénych procesii je metanoia, vyrazna osobnostni promeéna, jak tento
vicevrstevnaty pojem definujeme. (srov. Bednat 2009: 97nn.) Nejen tedy zména smysleni, jak
by naznacoval jazykovy obsah (meta + noein). U Odyssea a Danta (literarniho) jde o celou
sérii promén v rdmci osobnostniho dozravani; u Komenského poutnika o jednorazovy akt,
iniciovany zhroucenim ,,na hran¢ svéta“.

d) DOMOV a NAVRAT

Vsichni proménéni hrdinové se nakonec vraceji domd. Archetyp domova sehrava
dalezitou ulohu i pfi duchovnim hledani. U Odyssea je navrat hnacim motorem celého jeho

'O katarzi v rdmci modelu kendsis — pléréma mluvi &asto Anna Hogenova; napt. v Hermeneutice sportu.
(Hogenova 1998: 24-27)
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Vv

navrat u Komenského poutnika, jehoZ domov nemé prostorové souradnice; doma je ,,u sebe*
neboli ,,v sob&®, v ,,dom¢ svého srdce®, hledaje ovsem ,,vény domov na nebi“. Poutnické
téma hledani pravého domova tak predjima ,,bezdomovecké® téma pozdé&jsi doby. Spojime-li
ostatn¢ literarntho Danta z Komedie s tim skuteCnym, ktery byl po napsani svého chef
d’oeuvre nucen opustit rodnou Florencii, fenomén bezdomovectvi se ndm vynoiuje i zde.

& sk sk

Zda se ndm, 7Ze k podobnému vysledku bychom doSli i prozkoumdnim dalSich
duchovné nasycenych Zzivotnich modelt. Namdtkou: osmidilnd stezka Buddhova; cesta
,vyvedeného* (vyvoleného) vézné =z Platénovy jeskyn&; dvandctistupiiovd cesta
z Benediktovy Rehole; Steinerovy antroposofické modely aj. Jejich duchovné orientovand
interpretace ¢ekd na dalsi zpracovani...
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